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अज्ञापना 


जेन दर्शन जीवन शुद्धि का दर्शन है। राग-द्वेष आदि बाह्य शत्रु, जो आत्मा 
को पराभूत करने के लिए दिन-रात कमर कसे श्रड़े रहते हैं, से जूफने के लिए. 
यह एक अ्रमोघध अ्स्त्र है। जीवन-शुद्धि के पथ पर आगे बढ़ने की श्राकांज्चा 
रखनेवाले पथिकों के लिए. यह एक दिव्य पायेय है। यही कारण है, जैन 
दशंन जानने का अर्थ है--श्रात्म-मार्जन के विधि-क्रम को जानना, आत्म-चर्या 
की यथार्थ पद्धति को सममना | 

जैन जगत्‌ के महान्‌ अधिनेता, शान और साधना के अप्रतिम धनी, 
महामहिम आचाये भी तुलसी के अन्तेवासी मुनि श्री नथमलजी द्वारा लिखा 
प्रस्तुत प्रन्थ जैन दर्शन के मूलभूत तत्त्वों को अ्रत्यन्त प्राशल एवं प्रभावक रुप में 
सूह्मता के साथ निरूपित करनेवाली एक अदभुत कृति है। यह जनवन्य 
शआ्राचाय भी तुलती द्वारा रचित "जैन सिद्धान्त दीपिका' और “मिक्षु न्याय 
कर्णिका' के संयुक्त श्रनुशीलन पर आधारित है। 

मुनि भी ने इसमें जैन दर्शन के प्रत्येक श्रंग का तलस्पशी विवेचन करते हुए 
अत्यन्त स्पष्ट एवं बोधगम्य रूप में उसे प्रस्तुत किया है| "जैन दशंन के 
मौलिक तत्त्व! निःसन्देह दाशंनिक जगत्‌ के लिए मुनि भी की एक अ्रप्नतिम 
देन है | 

श्री तेरापंथ द्विशताब्दी समारोह के अ्मिनन्दन में इस महत्त्वपूर्ण श्रन्थ के 
प्रकाशन का दायित्व मोतीलाल बेंगानी चेरिटेबल ट्रस्ट, कलकत्ता ने स्वीकार 
किया, यह अत्यन्त प्रसन्‍नता का विषय है | 

जैन धर्म एवं द्शन सम्बन्धी साहिहय का प्रकाशन, जनवन्थ आचार्य भी 
तुलसी द्वारा सम्प्रबर्तित अ्रणु्रत श्रान्दोलन के नेतिक जागतिमूलक आदरशों का 
प्रचार एवं प्रसार ट्रस्ट के उद्देश्यों में से मुख्य हैं| प्रस्तुत प्रन्थ के प्रकाशन 
द्वारा ट्रस्ट ने अपने उद्देश्यों की पूर्ति का जो प्रशस्त कदम उड़ाया है, वह 
सर्वथा अभिनन्दनीय॥ह । 


[ $ ]) 


लोक-जीवपन में सदृश्ञान के संचार, जन-जन में नेतिक अभ्युदय की प्रेरणा 
तथा जन-सेवा का उद्देश्य लिये चलने वाल्ते इस ट्रस्ट के संस्थापन द्वारा समाज 
के उत्साही युवक भी हनुमानमलजी बेंगानी ने समाज के ताधन-सम्पन्न व्यक्तियों 
के समझ एक अनुकरणीय कदम रखा है | इसके लिए उन्हें सादर धन्यवाद है | 

आध्यात्मिक शञान-विशन के अनुपम स्रोत इस महत्त्मपूर्श अकाशन के 
प्रबन्ध का उत्तरदायित्व ग्रहण कर आदरशं साहित्य संघ, जो सत्साहित्य के 
प्रकाशन एवं प्रचार-प्रसार का ध्येय लिये कार्य कर्ता झा रहा है, अत्यधिक 
प्रसन्‍्ज़ता अंनुभव करता है । 

'जैन दर्शन के मौलिक वत्त का यह दूसरा भाग है, जिसमें जेन तत्त्व 
एवं आचार भाग का यौक्तिक तथा हृदयग्राही विवेचन है | 

आशा है, प्राठक इससे आत्म-दशेन की स्फूते प्रेरणा एवं छ्ुगम पथ प्राप्त 
करेंगे | 

जयचन्दलाल दफ्तरी 

सरदारशहर ( राजस्थान ) व्यवस्थापक 
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जैन दर्शन की आस्तिकता 


जेन दर्शन परम अस्तिवादी है। इसका प्रमाण है अ्रस्तिवाद के चार झंगों 
की स्वीकृति। उसके चार विश्वास हैं--“श्रात्ममाद, लोकबाद, कमंबाद श्र 
क्रियावाद '|! भगवान्‌ महावीर ने कहा--“लोक-अलोक, जीव-श्रजीब, धर्म- 
अधम, बन्ध-मोक्ष, पुएय-पाप, क्रिया-अक्रिया नहीं हैं, ऐसी संशा मत रखो 
किन्तु ये सब हैं, ऐसी संज्ञा रखो *।” 
श्रद्ा और युक्ति का समन्वय 

यह निग्नन्थ-प्रवचन श्रद्धालु के लिए जितना आसवचन है, उतना ही एक 
बुद्धिवादी के लिए युक्तिचचन | इसीलिए आगम-साहित्य में अ्रनेक स्थानों पर 
इसे “नेयायिक' ( न्‍्याय-संगत ) कहा गया है? | जैन साहित्य में मुनि-वाणी 
को--““नियोगपरयनुयोगानह मं” ( मुनेब॑चः ) नहीं कहा जाता। उसके लिए 
कसौटी भी मान्य है। भगवान्‌ महावीर ने जहाँ श्रद्धावान्‌ को 'मेधावी' कहा है, : 
वहाँ मतिमन्‌ *| देख, विचार'--इस प्रकार स्वतन्त्रतापूवंक सोचने सममने 
का अवसर भी दिया है” | यह संकेत उत्तरवरत्ती आचायों की वाणी में यों 
पुनरावतित हुआ--“परीक्ष्य भिक्षवो ग्राह्म, मदवचो न तु गोरबात्‌।” 
मोक्ष दर्शन 

(एयं पासगस्स दंसण--यह द्रष्टा का दर्शन है। 

सही श्रथ में जैन दर्शन कोई वादविवाद लेकर नहीं चलता | वह आरात्म- 
मुक्ति का मार्ग है, अपने आपकी खोज और अपने आपको पाने का रास्ता है | 
इसका मूल मंत्र है-- सत्य की एघणा करो", 'सत्य को ग्रहण करो, सत्य में 
धैये रखो, ९ धत्त्य ही लोक मेँ सारभूत है! १० । 
दर्शन की परिभाषा 

यह संसार अनादि-अनम्त है। इसमें संयोग-वियोगजन्य सुख-दुःख की 
अभिरल धारा बह रही है। उसमें गोता मारते-मारते जब झाणी थक जाता है, 
तब वह शाश्वत आनन्द की शोध में निकलता है। वहाँ जो हेंग और उपादेव 
की मीमांता ( युक्ति संगत बिवेदना ) होती है, वही दान बन ज़ाता है *"| 
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दर्शन का श्र है- तत्त्व का साक्षात्कार या उपलब्धि | सब से प्रमुख 
तत्व आत्मा है। “जो आत्मा को जान लेता है, वह सबको जान 
लेता है १४ |) 

अस्तित्व की दृष्टि से सब तत्त्व समान हैं किन्तु मूल्य की दृष्टि से आ्रात्मा 
सब से अधिक मूल्यवान्‌ तत्त्व है। कहना यूं चाहिए. कि मूल्य का निर्णय 
आत्मप पर ही निभंर है ११| वस्तु का अरितित्व स्वयंजात होता है किन्तु 
उसका मूल्य चेतना से सम्बद्ध हुए बिना नहीं होता । “गुलाब का फूल लाल 
है”-कोई जाने या न जाने किन्तु “गुलाब का फूल मन हरने वाला है”--- 
यह बिना जाने नहीं होता। वह तब तक मनहर नहीं, जब तक किसी श्रात्मा 
को वैसा न लगे। “दूध सफेद है”--इसके लिए चेतना से सम्बन्ध होना 
आवश्यक नहीं; किन्तु “वह उपयोगी है”--यह मूल्य-विषयक निर्णय चेतना से 
सम्बन्ध स्थापित हुए, बिना नहीं होता | तात्पय यह है कि मनोहारी, उषयोगी, 
प्रिय-अ्रप्रिय आदि मूल्यांकन पर निर्मर है। आत्मा द्वारा अजात बस्तुवृत्त 
अस्तित्व के जगत्‌ में रहते हैं। उनका अ्रस्तित्व-निर्शय और मूल्य-निर्शय--ये 
दोनों आत्मा द्वारा शात होने पर होते हैं। “वस्तु का अस्तित्व है!'--हसमें 
चेतना की कोई श्रपेज्षा नहीं किन्तु वस्तु जब जेय बनती है, तब चेतना द्वारा 
उसके अस्तित्व ( स्वरूप ) का निर्णय होता है। यह चेतना के साथ वस्तु के 
सम्बन्ध की पहली कोटि है। दूसरी कोटि में उसका मूल्यांकन होता है, 
तब वह हैय या उपादेय बनती है| उक्त विवेचन के अनुसार दर्शन के दो 
काये हैं :-- 

१--चअस्तुबृत्त विषयक निर्णय । 

२--मूल्य विषयक निर्णय | ु 

शेय, हैय और उपादेय--इस त्रिपुटी से इसी तत्त्व का निर्देशन मिलता 
है '*| ग्रही तत्त 'शपरिज्ञषा और प्रत्याइ्यानपरिशा--इस बुद्धिहय से 
मिलता है *५| जैन दर्शन में यथार्थशान ही प्रमाण माना जाता है | सन्निकर्ष, 
कारक-साकल्य आदि प्रमाण नहीं माने जाते। कारण यही कि वस्तुबृत्त के 


निर्णय ( प्रिय वस्तु के स्वीकार और अ्रप्रिय वस्तु के अस्व्ीकार ) में वही 
चूम है *१| 
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एक विचार आ रहा है--दर्शन को यदि उपयोगी बनना हो तो उसे 
वस्तुबतों को खोजने की अपेक्षा उनके प्रयोजन अथवा मूल्य को खोजना 
चाहिए | 

भारतीय दर्शन इन दोनों शाखाओं को छूता रहा है। उसने जैसे 
अस्तित्व-विषयक समस्या पर विचार किया है, वैसे ही अस्तित्व से सम्बन्ध 
रखने वाली मूल्यों की समस्या पर भी विचार किया है। शेय हैय और 
उपादेय का शान उसी का फल है | 
मूल्यनिर्णय की दृष्टियां 

मूल्य-निर्णंय की तीन दृष्टियां हैं :-- 

( १ ) सैद्धान्तिक या बौद्धिक | 

(२ ) व्यावहारिक या नेतिक | 

(३ ) आध्यात्मिक, धार्मिक या पारमार्थिक | 

बस्तुमात्र शय है और अस्तित्व की दृष्टि से शेयमात्र सत्य है। सत्य का 
मूल्य सैद्धान्तिक होता है। यह आ्रात्मानुभूति से परे नहीं होता | आत्म-विकास 
शिव है, यह आध्यात्मिक मूल्य है। पौदूगलिक साज-सजा सौन्दर्य है, यह 
व्यावहारिक मूल्य है। एक व्यक्ति सुन्दर नहीं होता किन्तु आत्म-विकास होने 
के कारण वह शिव होता है। जो शिब नहीं होता, वह सुन्दर हो सकता है । 
मूल्य-निर्णय की तीन दृष्टियां स्थूल नियम हैं। व्यापक दृष्टि से व्यक्तियों की 
जितनी श्रपेज्ञाए होती हैं, उतनी ही मूल्यांकन की दृष्टियां हैं| कहा भी है-- 

“न॒रम्यं नारम्यं प्रकृतिगुणतो वस्तु किमपि, 
प्रियत्वं बस्‍्तूनां भवति चर खलु ग्राहकबशात्‌ ।” 

प्रिय॒त्ष और अप्रियत्व आहक की इच्छा के अधीन हैं, वस्तु में नहीं | 

निश्चय-दृष्टि से न कोई वस्तु इष्ट है और न कोई अनिष्ट | 
“वानेवार्थान्‌ू_ द्विपततः, तानेवार्थान्‌ प्रलीयमानस्य | 
निश्चयतोडस्यानिष्टं, न विद्यते किचिदिष्टं वा।"० 

एक व्यक्ति एक मय जिस बस्तु से द्वेप करता है, वही दूसरे समय उसी 
में लीन हो जाता है, इसलिए इष्ट-अनिष्ट किसे माना जाए १ 

व्यवहार की दृष्टि में भोग-बिलास जीवन का मूल्य है। अध्यात्म की 
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हैष्टि में गीठ-गान विलाप मात्र हैं, नाटक विडम्बनाएं हैं, आभूषण भार हें 
और कामन्मोग तुःख*< | 

सौन्दर्य की कह्पना दृश्य वस्तु में होती है। वह वर्ण, गंध, रस और 
स्पर्श--इस चतुष्टय से सम्पन्न होती है। वर्णादि चतुष्ठय किसो में शुभ 
परिणमनबाला होता है और किसी में अशुभ परिणमनवाला। इसलिए 
लौन्दय असौन्दय, अच्छाई-बुराई, प्रियता-अप्रियता, उपादेयता-हेयता आदि 
के निरय में वस्तु की योग्यता निमित्त बनती है। वस्तु के शुभ-अशुभ परमाणशु 
मन के परमाणुओ को प्रभावित करते हैं। जिस व्यक्ति के शारीरिक और 
मानसिक परमाण़ुओ के साथ वस्तु के परमाशुओ का साम्य होता है, वह 
व्यक्ति उस वस्तु के प्रति आकृष्ट हो जाता है। दोनों का वैषम्य हो तो 
आकर्षण नहीं बनता। यह साम्य और वेषम्य देश, काल और परिस्थिति 
आदि के समवाय पर निर्भर है। एक देश, काल और परिस्थिति में जिस 
व्यक्ति के लिए जो वस्तु हेय होती है; वही दूसरे देश, काल और परिस्थिति 
में उपादेय बन जाती है। यह व्यावहारिक दृष्टि है। परमाथ-दृष्टि में आत्मा 
ही सुन्दर है, वही अच्छी, प्रिय, ओर उपादेय है। आत्म व्यतिरिक्त सब बस्तु 
हैय हैं। इसलिए फलितार्थ होता है--दशनं स्वात्मनिश्चिति:--श्रपनी 
आत्मा का जो निश्चय है, वही दर्शन है। 

मूल्य के प्रत्येक निर्णय में आत्मा की सन्तुष्टि या असन्तुष्टि अन्तर्निहित 
होती है। अशुद्ध दशा में आत्मा का सन्‍्तोष या असन्तोष भी अशुद्ध होता 
है। इसलिए, इस दशा में होने वाला मूल्यांकन नितान्त बौद्धिक या नितान्त 
व्यावहा रिक होता है। वह शिवत्व के अनुकूल नहीं होता | शिवत्व के साधन 
तीम हैं--सम्यग्‌ दर्शन, सम्यगू ज्ञान और सम्यक चारित्र।| यह श्रद्धा, ज्ञान 


और आचार की जिवेणी ही शिवल्र के अनुकूल है । यह आत्मा की 
परिक्रमा किये चलती है| 

दर्शन आत्मा का निश्चय है" * | 

बोधआ्नत्मा का शान है | 

चार्रित्र आत्मा में स्थिति या रमण है | 

यही तत्व आचार्य शंकर के शब्दों से मिशता है--“ब्रक्षावगर्तिहि पुरषाथः 


विःशेफंलरवीजः, अविद्याधनर्थनिनह पात्‌ | तस्माद्‌ ब््म विजिशासितव्यम््‌ १ * |” 
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यह आध्यामिक रक्षत्रयी है। इसीके आधार पर जैन दर्शन कहता है-- 
आखव हैय है और संवर उपादेय | बौद्ध दर्शन के अनुसार दुःख हैय है और 
मार्ग उपादेय | वेदान्त के श्रनुसार अ्रविद्या हैय है और विद्या उपादेय | इसी 
प्रकार सभी दशन हैय और उपादेय की सूची लिए हुए चलते हैं । 

हैय और उपादेय की जो अनुभूति है, वह दर्शन है। अगम्य को गम्य 
बनाने वाली विचार-पद्धति भी दशन है। इस परिभाषा के अनुसार महा- 
पुरुषों ( आसजनों ) की विचार-पद्धति भी दर्शन है। तत्त्व-उपलब्धि की 
दृष्टि से दर्शन एक है | विचार पद्धतियों की दृष्टि से वे ( दर्शन ) अनेक हैं। 
दर्शन की प्रणाली 

दशन की प्रणाली युक्ति पर आधारित होती है। दर्शन तत्त्व के गुणों से 
सम्बन्ध रखता है, इसलिए उसे तत्व का विज्ञान कहना चाहिए। युक्ति 
बिचार का विशान है। तत्त्व पर विचार करने के लिए युक्ति या तक॑ का 
सहारा अपेक्षित होता है। दशन केक्षेत्र में तार्किक प्रणाली के द्वारा पदार्थ 
आत्मा, अनात्मा, गति, स्थिति, समय, अवकाश, पुदूगल, जीवन, मस्तिष्क, 
जगत्‌ , ईश्वर आदि तथ्यों की व्याख्या, आलोचना, स्पष्टीकरण या परीक्षा 
की जाती है। इसीलिए एकांगी दृष्टि से दर्शन की अनेक परिभाषाएँ 
मिलती हैं :-- 

(१) जीवन की बौद्धिक मीमांसा दर्शन है । 

(९) जीवन की आलोचना दर्शन है। आदि-श्रादि | 

इनमें पूर्णंता नहीं किन्तु अपूर्णता में भी सत्यांश अवश्य है | 
आस्तिक दर्शनों की मित्ति--आत्मवाद 

“अ्रल्ेक व्यक्ति यह नहीं जानते कि में कहाँ से आया हूँ१ मेरा 
पुनजन्म होगा या नहीं ! मैं कौन हूँ १ यहाँ से फिर कहाँ जाऊ गा? १” 

“एस जिज्ञासा से दर्शन का जन्म होता है। धर्म-दशन की मूल-मित्ति 
आत्मा है| यदि आत्मा है तो वह है, नहीं तो नहीं। यहाँ से आत्म-्तत्त्व 
आत्तिकों का आत्मवाद बन जाता है। बाद की स्थापना के लिए दर्शन 
और उसकी सचाई के लिए धर्म का बिस्तार होता है। 

४झजशानी क्‍या करेगा जब कि उसे भेय और पाप का शौमे भी नहीं 
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होता**” इसलिए “पहले सत्य को जानो और बाद में उसे जीवन में 
उतारो* |” | 

भारतीय दार्शनिक पाश्चाद्य दार्शनिक की तरह केवल सत्य का शान 
ही नहीं चाहता, वह चाहता है मोक्ष | मैत्रेयी याशवल्क्य से कहती है-- 
“जिससे मैं अमृत नहीं बनती, उसे लेकर क्या कह | जो अमृतत्व का साधन 
हो वही मुके बताओ** ।” कमलावती इक्षुकार को सावधान करती है-- 
“है नरदेव | धर्म के सिवाय अ्रन्य कोई भी वस्तु त्राण नहीं है*५ |” मैन्नेयी 
अपने पति से मोक्ष के साधन-भूत अध्यात्म'शान की याचना करती है और 
कमलावती अपने पति को धर का महत्त्व बताती है। इस प्रकार धर्म की 
आत्मा में प्रविष्य होकर वह आत्मवाद अध्यात्मवाद बन जाता है। यही खर 
उपनिषद्‌ के ऋषियों की वाणी में से निकला--'श्रात्मा ही दर्शनीय, 
श्रवणीय, मननीय और ध्यान किए जाने योग्य है* * |” तत्त्व यही है कि दर्शन 
का प्रारम्म आत्मा से होता है और अन्त मोक्ष में। सत्य का शान उसका 
शरीर है और सत्य का आचरण उसकी आत्मा | 


सत्य की परिमाषा 


प्रश्न यह रहता है कि सत्य क्या है! जैन आगम कहते हैं--“बवहीं 
सत्य है, जो जिन ( आप्त और बीतराग ) ने कहा है*० ” बैदिक सिद्धान्त में 
भी यही लिखा है--“आ्रात्मा जैसे गूढ़ तत्त्व का क्षीणदोषयति ( बीतराग ) ही 
साक्षात्कार करते हैं*< |” उनकी वाणी अ्ध्यात्म-बादी के लिए प्रमाण है। 
क्योंकि बीतराग अन्यथा भाषी नहीं होते। जेसे कहा है--“असत्य बोलने 
के मूल कारण तीन हैं--राग, द्वेष और मोह । जो व्यक्ति क्षीणदोष है-- 
दोषत्रयी से मुक्त हो चुका, वह फिर कभी असत्य नहीं बोलता" |” 


“बीतराग अन्यथा भाषी नहीं होते” यह हमारे प्रतिपाद्य का दूसरा पहलू 
है। इससे पहले उन्हें पदार्थसमूह का यथार्थ शान होना आवश्यक है। 
यथार्थ ज्ञान उसी को होता है, जो निरावर्ण हो | निरावरण यानी यथार्थद्रष्टा, 
वीतराग-कृक्य यानी यथाय्ंवक्‍तृत्व, ये दो प्रतिशाएं हमारी सत्यमूलक धारणा 
की समानास्तर रेखाएं हैं। इन्हीं के झ्लाधार पर हमने आत के उपदेश को 
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आगम- सिद्धान्त माना है?" | फलितार्थ यह हुआझ्रा कि यथार्थज्ञाता एवं यथार्थ- 
बकता से हमें जो कुछ मिला, वही सत्य है। 
दार्शनिक परम्परा का इतिहास 

स्वतन्त्र बिचारकों का खयाल है कि इस दाशेनिक परम्परा के आ्राधार 
पर ही भारत में अ्रन्ध विश्वास जन्मा | प्रत्येक मनुष्य के पास बुद्धि है, तक है, 
अनुभव है, फिर वह क्‍यों ऐसा स्वीकार करे कि यह अरमुक व्यक्ति या अमुक 
शास्त्र की वाणी है, इसलिए सत्य ही है। वह क्यों न अपनी शान-शक्ति का 
लाभ उठाए | महात्मा बुद्ध ने श्रपने शिष्यों से कहा--किसी प्रन्थ को स्वतः 
प्रमाण न मानना, अन्यथा बुद्धि और अनुभव की प्रामाणिकता जाती रहेगी | 
इस उलमन को पार करने के लिए हमें दर्शन-विकास के इतिहास पर विहंगम 
दृष्टि डालनी होगी। 
दर्शन की उत्पत्ति 

वैदिकों का दर्शन-युग उपनिषद्काल से शुरू होता है। आ्राधुनिक-अन्वेषकों 
के मतानुतार लगभग चार हजार व पूर्व उपनिषदों का निर्माण होंने लग 
गया था। लोकमान्य तिलकने मैन््युपनिषद्‌ का रचनाकाल ईसासे पवं 
१८८० से १६८० के बीच माना है। बौद्धों का दाशंनिक युग ईसासे पूर्व ४वीं 
शताब्दी में शुरू होता है। जेनों के उपलब्ध दर्शन का युग भी यही है, यदि 
हम भगवान्‌ पाश्वनाथ की परम्परा को इससे न जोड़े । यहाँ यह बता देना 
अनावश्यक न होगा कि हमने जिस दाशंनिक युग का उल्लेख किया है, 
उसका दर्शन की उत्पत्ति से सम्बन्ध है। वस्तुबृत्या वह निर्दिष्टकाल आ्रागम- 
प्रणनकाल है। किन्तु दर्शन की उत्पत्ति आगमों से हुईं है,. इस १२ थोड़ा 
आगे चल कर कुछ विशद रूप में बताया जाएगा। इसलिए, प्रस्तुत विषय में 
उस युग को दाशंनिक युग की संशा दी गई है। दाशंनिक ग्रन्थों की रचना 
तथा पुष्ट प्रामाणिक परम्पराओं के अनुसार तो वैदिक, जैन और बौद्ध प्रायः 
सभी का दशंन-युग लगभग विक्रम की पहली शताब्दी या उससे एक शती पूर्व 
प्रारम्म होता है। उससे पहले का युग ओगम-युग ठहरता है। उसमें ऋषि 
उपदेश देते गए और वे उनके उपदेश 'झागम' बनते गए.। अपने-अपने प्रवरंक 
ऋषि को सत्व-द्रष्टा कुकर उनके अनुयायिय्रों द्वारा उठका समर्थन किग्रा 
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जाता रहा । ऋषि अपनी स्वतन्त्र वाणी में बोलते हैं--“में यों कहता हूँ *"।” 
दार्शनिक युग में यह बदल गया | दार्शनिक बोलता है-- इसलिए यह यों है।”” 
आागम-युग श्रद्धा-प्रधान था औ्रौर दर्शान-युग परीक्षा-प्रधान। आझागम-युग में 
परीक्षा की और दर्शन-युग में भ्रद्धा की श्रत्यन्त उपेज्ञा नहीं हुईं। हो भी नहों 
सकती | इसी बात की सूचना के लिए ही यहाँ भ्रद्धा और परीक्षा के आगे 
प्रधान शब्द का प्रयोग किया गया है। श्रागम में प्रमाण के लिए. पर्याप्त 
स्थान सुरक्षित है। जहाँ हमें आशारुचि?* एवं संक्षेपरच्ि*? का दर्शन 
होता है, वहाँ विस्ताररुचि भी उपलब्ध होती है? * | इन रुचियों के अध्ययन 
से हम इस निष्कर्ष पर पहुंच सकते हैं कि दर्शन-युग या आगम युग अमुक- 
अमुक समय नहीं किन्तु व्यक्तियों की योग्यता है। दार्शनिक युग अर्थात्‌ 
बिस्तार-दुचि की योग्यताबाला व्यक्ति आगम-युग अथांत्‌ आशारुचि या 
संक्षेपर चिवाला व्यक्ति | प्रकारान्तर से देखें तो दार्शनिक युग यानी बिस्तार- 
रुचि, आगमिक यानी आशारुचि। दर्शन के हेतु बतलाते हुए. वैदिक ग्रन्थकारों 
ने लिखा है--भौत वाक्य सुनना, युक्तिद्वारा उनका मनन करना, मनन 
के बाद सतत-चिन्तन करना--ये सब दर्शन के हेतु हैं?" |” विस्ताररुचि, 
की व्याख्या में जैनसूत्र कहते हैं--“द्रव्यों के सब भाव यानी विविध पहलू 
प्रत्यक्ष, परोक्ष आदि प्रमाण एवं नेगम आदि नय--समीक्षक दृष्टियों से जो 
जानता है, वह विस्ताररुचि है? * |” इसलिए यह व्याप्ति बन सकती है कि 
आगम में दर्शन है और दर्शन में आगम | तात्पय॑ की दृष्टि से देखें तो 
अल्पबुद्धि व्यक्ति के लिए आज भी आगम-युग है और विशद्‌-बुद्धि व्यक्ति 
के लिए पहले भी दर्शन-युग था। किन्तु एकान्ततः यों मान लेना भी संगत 
नहीं होता। चाहे कितना ही अ्रल्प-बुद्धि व्यक्ति हो, कुछ न कुछ तो उसमें 
परीक्षा का भाव होगा ही। दूसरी ओर विशद्बुद्धि के लिए भी भद़ा 
आवश्यक दोगी ही। इसीलिए आचायों ने बताया है कि आगम और 
प्रमाण, दूसरे शब्दों में भुद्धा ओर युक्ति--इन दोनों के समन्वय से ही दृष्टि में 
पू्ंता आती है अन्यथा सत्यदर्शन की दृष्टि अधूरी ही रहेगी। 

विश्व भें दो प्रकार के पदार्थ हैं--“इन्त्रिय विषय और अझ्तीन्द्रिय-विषय | 
ऐककिगिक एवानों को जातसे के क्िण युक्ति और अत्ीनिय पद़ाथों को 


जैन दर्शन के मौलिक तत्त्व [५९ 


जानने के लिए. आगम--ये दोनो मिल हमारी सत्योन्मुख दृष्टि को पूर्ण बनाते 
हैं?० |” यहाँ हमें अतीन्द्रिय को अहेत॒गम्य पदा्े के श्रथ॑ में लेना होगा 
अन्यथा विषय की संगति नहीं होती क्यींकि युक्ति के द्वारा भी बहुत सारे 
अतीन्द्रिय पदार्थ जाने जाते हैं। सिर्फ अद्वेत॒गम्य पदार्थ ही ऐसे हैं, जहाँ 
कि युक्ति कोई काम नहीं करती। हमारी दृष्टि के दो श्रद्धों का आधार 
भावों की द्विविधता है। शेयत्व की अपेक्षा पदार्थ दो भागों में विभक्त होते 
हैं--हेतुगम्य और अरहेतुगम्य /“ | जीव का अस्तित्व हेतुगम्य है| स्वसंवेदन- 
प्रत्यक्ष, अनुमान आदि प्रमाणों से उसकी सिद्धि होती है। रूप को देखकर रस 
का अनुमान, सघन बादलो को देखकर वर्षा का अनुमान होता है, यह हैतुगम्य 
है। प्रथ्वीकायिक जीव श्वास लेते हैं, यह अहेतुगम्य-**( आगमगम्य ) है। 
अभव्य जीव मोक्ष नहीं जाते किन्तु क्यो नहीं जाते, इसका युक्ति के द्वारा 
कोई कारण नहों बताया जा सकता। सामान्य युक्ति में भी कहा जाता है-- 
स्वभावे तार्किका भग्नाः--“खिमाव के सामने कोई प्रश्न नहीं होता । अम्मि 


जलती है, आकाश नहीं यहाँ तक के लिए स्थान नहीं है? * |”? 
आगम और तक का जो प्रथक्‌-उथक्‌ क्षेत्र बतलाया है, उसको मानकर 


चले बिना हमें सत्य का दर्शन नहीं हो सकता। वैदिक साहिल्य में भी 
सम्पूर्ण दृष्टि के लिए. उपदेश और तकंपू्ण मनन तथा निदिध्यासन की 
आवश्यकता बतलाई है*" | जहाँ भ्रद्धा या तक का अतिरंजन होता है, वहाँ 
ऐकान्तिकता आ जाती है। उससे अमभिनिवेश, आग्रह या मिथ्यात्व पनपता 
है। इसीलिए आ्राचार्यों ने बताया है कि “जो हेतुवाद के पक्ष में हेतु का 
प्रयोग करता है, आगम के पक्ष में आगमिक है, वही स्वसिद्धान्त का जान- 
कार है। जो इससे विपरीत चलता है, वह मिद्धान्त का विराधक है|” 
आगम तर्क की कसौटी पर 

यदि कोई एक ही द्र॒ष्णा ऋषि या एक ही प्रकार के आ्रागम होते तो 
स्यात्‌ आगमों को तक की कसौटी पर चढ़ने की घड़ी न आती | किन्तु अनेक 
मतवाद हैं, अनेक ऋधि। किसकी बात मानें किसकी नहीं, यह प्रश्न लोगों 
के सामने आया। धार्मिक मतवादों के इस पारस्परिक संघष में दर्शन का 
विकास हुआ | 
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भगवान्‌ महावीर के समग्न,में ही २६३ मतवादों का उल्लेख मिलता है* | 
बाद में उनकी शाज़ा प्रशाखाओं का विस्तार होता गया। स्थिति ऐसी बनी 
कि आगम की साक्षी से अपने सिद्धान्तों की सचाई बनाए रखना कठिन हो 
गया। तब प्रायः सभी प्रमुख मतबादों ने अपने तत्वों को व्यवस्थित 
करने के लिए. युक्ति का सहारा लिया। “विजशानमय आत्मा का भरद्धा ही 
सिर है**” यह सूत्र “वेदवाणी की प्रकृति बुद्धिपूबंक है” इससे जुड़ गया *१| 
“जो द्विज धरम के मूल श्रुति और स्मृति का तकशास्त्र के सहारे अपमान 
करता है वह नास्तिक और वेदनिन्दक है, साधुजनों को उसे समाज से निकाल 
देना चाहिए **|” इसका स्थान गौण होता चला गया और “जो तक॑ से 
बेदार्थ का अनुसन्धान करता है, वही धर्म को जानता है, दूसरा नहीं” इसका 
स्थान प्रमुख हो चला *५| श्रागमों की सत्यता का भाग्य तक॑ के हाथ में आा 
गया। चारों ओर “वादे वादे जायते तत््ववोधः यह उक्ति गुंजने लगी। 
“बही धर्म सत्य माना जाने लगा, जो कष, छेद और ताप सह सके 5५|” 
परीक्षा के सामने अमुक व्यक्ति या अमुक व्यक्ति की वाणी का आधार नहीं 
रहा, वहाँ व्यक्ति के आ्ागे युक्ति की उपाधि लगानी पड़ी--“युक्तिमद्‌ वचन 
यस्य तस्य कायः परिग्रहः *०! 

भगवान महावीर, महात्मा बुद्ध या महर्षि व्यास की वाणी है, इसलिए 
सत्य है या इसलिए मानो, यह बात गौण हो गई | हमारा सिद्धान्त युक्तियुक्त 
है, इसलिए सत्य है इसका प्राधान्य हो गया *<| 
तक॑ का दुरुपयोग 

ज्यॉ-ज्यों धार्मिकों में मत-विस्तार की भावना बढ़ती गई, त्यों-त्यों तके 
का ज्षेत्र व्यापक बनता चला गया। न्यायसूत्रकार ने वाद, जल्प और 
वितण्डा को तत्त बताया **| “बाद को तो प्रायः सभी दर्शनों में स्थान 
मिला ५*| जय-पराजय की व्यवस्था भी मान्य हुईं भले ही उसके उद्दे श्य में 
कुछ अन्शर रहा हो। आाचाय और शिष्य के बीच होनेवाली तत्त्वचर्चा के 
क्षेत्र में बाद फिर मी विशुद्ध रहा। किन्तु जहाँ दो विरोधी मतानुयावियों में 
चर्जा होती, वहाँ बाद अधमंवाद से भी अधिक विकृत बन ज़ाहा | मग्डनमिश्र 
और शह्लराचार्य के बीच हुए ब्राद का इन इसका ज्वलन्त प्रमाश है "| 
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आचार्य सिद्धसेन ने महान्‌ तार्किक होते हुए. भी शुष्कवाद के विषय में विचोर 
व्यक्त करते हुए, लिखा है कि “भ्रेयल और वाद की दिशाए' मिन्‍न हैं।* |” 

भारत में पारस्परिक विरोध बढ़ाने में शुध्क तकंबाद का प्रमुख हाथ है| 
“तक 5प्रतिष्ठः श्रुत॒यो विभिन्‍नाः, नेको मुनिर्यस्यथ बचः प्रमाणम्‌'--युधिष्ठिर 
के ये उदगार तक की अस्थिरता और मतवादों की बहुलता से उत्पन्न हुई. 
जटिलता के सूचक हैं+१ | मध्यस्थ वृत्तिवाले आचार जहाँ तक की उप- 
योगिता मानते थे, वहाँ शुष्क तकबाद के विरोधी मी थे“ ९ | 

प्रस्तुत विषय का उपसंहार करने के पूर्व हमें उन पर दृष्टि डालनी होगी, 
जो सत्य के दो रूप हमें इस विवरण से मिलते हैं--(१) आ्रागम को प्रमाण 
मानने वालों के मतानुसार जो सर्वज्ञ ने कहा है वह तथा जो सर्वशकथित और 
युक्ति द्वारा समर्थित है वह सत्य है। (२) आगम को प्रमाण न मानने वालों 
के मतानुसार जो तकसिद्ध है, वही सत्य है। किन्तु सूक्ष्म, व्यवहित; अती- 
न्द्रिय तथा खमावसिद्ध पदार्थों की जानकारी के लिए. युक्ति कहाँ तक कार्य 
कर सकती है, यह श्रद्धा को सबंथा अस्बीकार करनेवालों के लिए चिन्तनीय 
है। हम तक की ऐकान्तिकता को दूर कर दें तो वह सत्यसन्धानात्मक प्रवृत्ति 
के लिए, दिव्य-चक्तु है। धम-दर्शन आत्म-शुद्धि और तत्त्व-व्यवस्था के लिए 
है, आत्मबश्चना या दूसरों को जाल में फंसाने के लिए, नहीं, इसीलिए, दर्शन 
क॑। क्षेत्र सत्य का अन्वेषण होना चाहिए। भगवान्‌ महावीर के शब्दो में 
“सत्य ही लोक में सारभूत है।५।” उपनिषद्कार के शब्दों में “सत्य ही 
बह्मविद्या का अधिष्ठान और परम लक्ष्य है” १ |” “आत्महितेच्छु पुरुष श्रसत्य 
चाहे बह कहीं हो, को छोड़ सत्य को ग्रहण करे"* |” कवि भोज यति की 
यह माध्यस्थ्यपूर्ण उक्ति प्रत्येक ताकिक के लिए मननीय है | 
दर्शन का मुल 

ताकिक विचारपद्धति, तत्त्वशान”*, बविचारप्रयोजकशान“* अथवा 
परीक्षा-विधि का नाम दर्शन है*" | उसका मूल उद्गम कोई एक बस्तु या 
सिद्धान्त होता है। जिस वस्तु या सिद्धान्त को लेकर यौंक्तिक विचार किया 
जाए,, उसीका वह (विचार ) दर्शन बन जाता है--जैसे राजनीति-दर्शन, 
समाजन्दर्शन, आत्म-दर्शन ( घर्म-दर्शन ) आदि-झादि | 
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यह सामान्‍य स्थिति या आधुनिक स्थिति है। पुरानी परिभाषा इतनी 
व्यापक नहीं है। ऐतिहासिक दृष्टि के आधार पर यह कहा जा सकता है 
कि दर्शन शब्द का प्रयोग सबसे पहले “आत्मा से सम्बन्ध रखने वाले विचार' 
के अथ में हुआ है। दर्शन यानी वह तत्त्व-शान जो आत्मा, कम, धमम, स्वगं, 
नरक आदि का विचार करे | 

आगे चलकर बृहस्पति का लोकायत मत और अजितकेश-कम्बली का 
उच्छेदवाद तथा तजीब-तच्छरीरबाद जेसी नास्तिक बिचार-धाराए' सामने 
अआाई*१) तब दर्शन का श्रर्थ कुछ व्यापक हो गया| वह सिफ आत्मा से ही 
चिपटा न रह सका | दर्शन यानी विश्व की मीमांसा ( अ्रस्तित्व या नास्तित्व 
का विचार ) अ्रथवा सत्य-शोध का साधन | पाश्चात्य दार्शनिकों की विशेषतः 
कालंमाक्स की विचारधारा के आ्राविर्भाव ने दर्शन का ज्षेत्र और अधिक 
व्यापक बना दिया | जैसा कि माकक्‍्स ने कहा है--“दाशंनिकों ने जगत्‌ को 
'सममने की चेष्टा की है, प्रश्न यह है कि उसका परिवतन कैसे किया 
जाए.(* |” माक्स-दशन विश्व और तमाज दोनों के तत्त्वों का विचार करता 
है। वह विश्व को समझने की अपेक्षा समाज को बदलने में दर्शन की 
अधिक सफलता मानता है। आखिकों ने समाज पर कुछ भी विचार नहीं 
किया, यह तो नहीं, किन्तु हाँ धमे-कर्म की भूमिका से हटकर उन्होंने समाज 
को नहीं तोला | उन्होंने श्रभ्युदय की स्वथा उपेक्षा नहीं की फिर भी उनका 
अन्तिम लक्ष्य निःभ्रेयस रहा | 

कहां भी है-- 

यदाभ्युदयिकज्चेब,. नैश्रेयसिकमेब च।| 
सुखं साधयितुं मार्ग, दशंयेत्‌ तद्‌ हि दश्शनम्‌ ॥ 

नास्तिक धर्म-कर्म पर तो नहीं रुके, किन्तु फिर भी उन्हें समाज-परिवर्तन 
की बात नहीं यूक्ती । उनका पक्त प्रायः खण्डनात्मक ही रहा | माक्स ने समाज 
को बदलने के लिए. ही समाज को देखा। आस्तिकों का दर्शन समाज से 
अागे चलता है। उसका लक्ष्य है शरीरमुक्ति--यूण॑स्वतब्बता--मोज्ष | 

नाहितकों का दर्शन ऐहिक सुख-सुविधाओं के उपभोग में कोई खामी न 
रहे, इसलिए, आ्रात्मा का उच्छेद साधकर रुक जाता है। मास के दन्द्वात्मक 
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भौतिकवाद का लक्ष्य है--समाज की बतंमान अवस्था का सुधार | अ्रव हम 
देखते हैं कि दर्शन शब्द जिस अर्थ में चला, अब उसमें नहीं रहा | 


हरिभद्रयूरि ने वेकल्पिक दशा में चार्वाक मत को छुह दर्शनों में स्थान 
दिया है *१। माकक्‍्सं-दर्शन भी आज लब्धप्रतिष्ठ है, इसलिए इसको दर्शन न 
मानने का आग्रह करना सत्य से आंखें मंदने जैसा है। 


दर्शनों का पार्थवय 


दर्शनों की विविधता या विविध-विषयता के कारण 'दशेन' का प्रयोग 
एकमात्र श्रात्मविचार सम्बन्धी नहीं रहा । इसलिए अच्छा है कि विषय की 
सूचना के लिए. उसके साथ मुख्यतया स्वविषयक विशेषण रहे | आत्मा को 
मूल मानकर चलनेवाले दर्शन का मुख्यतया प्रतिपाद्य विषय धर्म है। इसलिए 
आत्ममूलक दर्शन की 'धम-दर्शन! संशा रखकर चले तो विषय के प्रतिपादन में 
बहुत सुविधा होगी। 


धर्म-द्शन का उत्स आप्तवाणी ( झ्रागम ) है | ठीक भी है| आधार-शूत्त्य 
विचार-पद्धति किसका विचार करे, सामने कोई तत्त्व नहीं तब किसकी परीक्षा 
करे प्रत्येक दर्शन अपने मान्य तत्त्तों की व्याख्या से शुरू होता है। सांख्य 
या जैन दर्शन, नेयायिक या वेशेषिक दर्शन, किसी को भी लें सब में स्वामिमत्‌ 
२४, ६, १६, या ६ तत्त्वों की ही परीक्षा है। उन्होंने ये अमुक-अमुक संख्या 
बद्ध तत्त्व क्यों माने, इसका उत्तर देना दर्शन का विषय नहाँ, क्योंकि वह 
सत्यद्रष्टा तपस्वियों के साक्षात्‌-दर्शन का परिणाम है। माने हुए तत्त्व सत्य हैं 
या नहीं, उनकी संख्या संगत है या नहीं, यह बताना दर्शन का काम है। 
दार्शनिकों ने ठीक यही किया है। इसीलिए यह निःसंकोच कहा जा सकता 
है कि दर्शन का मूल आधार आरगम है। बैदिक निरुक्तकार इस तथ्य को 
एक घटना के रूप में व्यक्त करते हैं। ऋषियों के उकरमण करने पर मनुष्यों ने 
देवताशओं से पूछा--““अब हमारा ऋषि कौन होगा १ तब देवताओं ने उन्हें तक 
नामक ऋषि प्रदान किया **|” संक्षेप में सार इतना ही है कि ऋषियों के 
के समय में आगम का प्राधान्य रहा। उनके अभाव में उन्हीं की वाणी के 
आधार पर दर्शन-शास्त्र का विकास हुआ | 
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यूनानी दर्शन का आरम्म आश्चये से हुआ माना जाता है। यूनानी 
दाशनिक अफलातूं प्लेटो का प्रसिद्ध वाफ्य है--“दर्शन का उद्भव आश्चर्य 
से होता है '५।” पश्चिमी दर्शन का उद्गम संशय से हुआ--ऐसी 
मान्यता है। भारतीय दर्शन का खोत है--दुःख की निबृत्ति के उपाय की 
जिज्ञासा "| 

जैन दर्शन इसका अपवाद नहीं है| “यह संसार अप्लुव और दुःखबहुल 
है। वह कोनसा कर्म है, जिसे स्वीकार कर मैं दुगंति सेबचूं, दुःख-परम्परा से 
मुक्ति पा सकूं*० |” इस चिन्तन का फल है--श्रात्मवाद | “आत्मा की जड़ 
प्रभावित दशा ही दुःख है *<।” “आत्मा की शुद्ध दशा ही सुख है **|”” 

कमंवाद इसी शोव का परिणाम है। “सुचीण का फल सत्‌ होता है और 
दुश्ची्ं कम का फल असत्‌ »*|” 

“ग्रात्मा पर नियंत्रण कर, यही दुःख-मुक्ति का उपाय है** |” 

इस दुःख -निवृत्ति के उपाय ने क्रियावाद को जन्म दिया। इनकी शोध 
के साथ साथ दूसरे अनेक तत्वों का विकास हुआ | 

आश्चरय और संशय भी दर्शन-विकास के निमित्त बनते हैं। जैन सून्नो में 
भगवान्‌ महाबीर और उनके ज्येष्ठ शिष्य गौतम के प्रश्नोत्तर प्रचुर मात्ना में 
हैं। गौतम स्वामी ने प्रश्न पूछे, उनके कई कारण बताए, हैं। उनमें दो 
कारण है--“जाय संशए, जाय कोउहल्ले”” ( भगवती १।१ ) उनको संशय 
हुआ, कुतृहल हुआ तथा भगवान्‌ महावीर से समाधान मांगा, भगवान्‌ महावीर 
ने उत्तर दिये। ये प्रश्नोत्तर जैन तत्त्व ज्ञान की अमूल्य निधि हैं । 
जैन दर्शन का ध्येय 

जैन दर्शन का ध्येय है--आध्यात्मिक अनुभव । आध्यात्मिक अनुभव का 
अथ है स्वतन्त्र आत्मा का एकत्व में मिल जाना नहीं, किन्तु अपने स्वतन्त्र 
व्यक्तित्व ( स्वपूर्णता ) का अनुमव करना है | 

प्रत्येक्ष आत्मा की स्वतनन्‍्त्र सत्ता है और प्रत्येक आत्मा अनन्त शक्ति 
सम्पन्न है। आत्मा और परमात्मा, ये सबबंधा मिन्‍न-सत्तात्मक तत्त्व नहीं हैं। 
झशुद्ध दशा में जो झात्मा होती है, यहीं शुद्ध दशा में परमात्मा बन जाती है। 
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अशुद्ध दशा में आत्मा के शान और शक्ति जो आबृत्त द्वोते हैं, वे शुद्ध दशा में 
पूण विकसित हो जाते हैं । 

सत्य की शोध” यह भी जैन दर्शन का ध्येय है किन्तु केवल सत्य की 
शोध ही, यह नहीं है। आध्यात्मिक दृष्टि से वही सत्य सत्य है, जो आत्मा 
को अशुद्ध या अनुन्नत दशा से शुद्ध या उन्‍नत दशा में परिवर्तित करने के 
लिए उपयुक्त होता है। माक्स ने जो कह्दा--“दाशंनिकों ने जगत्‌ को विविध 
प्रकार से समकने का प्रयज्ञ किया है किन्तु उसे बदलने का नहीं।” यह 
सर्वाज् सुन्दर नहीं है। परिवर्तन के प्रति दो दृष्टि बिन्दु हैं--बाह्य और 
आन्तरिक | भारतीय दर्शन आनन्‍्तरिक परिवतंन को मुख्य मानकर चले हैं। 
उनका अमिमत यह रहा है कि आध्यात्मिक परिवर्तन होने पर बाहरी 
परिवतंन अपने श्राप हो जाता है। अभ्युदय उनका साध्य नहीं, वह फेवल 
जीवन-निर्वाह का साधन मात्र रहा है। माक्स जैसे व्यक्ति, जो केवल बाहरी 
परिवर्तन को ही साध्य मानकर चले, का परिवतंन सम्बन्धी दृष्टिकोण भिन्‍न है, 
यह दूसरी बात है। जैन-दृष्टि के अनुसार बाहरी परिवर्तन से क्वचित्‌ 
आस्तरिक परिवतन सुलम हो सकता है किन्तु उससे आत्म मुक्ति का द्वार नहीं 
खुलता, इसलिए, वह मोज्ञ के लिए मूल्यवान्‌ नहीं है | 
समस्या और समाधान 

लोक शाश्वत है या अ्रशाश्वत ! आत्मा शाश्वत हैया अशाश्वत १ 
आत्मा शरीर से मिन्‍न है या श्रभिन्‍न £ जीवों में जो मेद है, बह कर्मकत 
है या अ्रन्यकृत ? कर्म का कर्त्ता और भोक्ता स्वयं जीव है या अन्य कोई ! 
आदि-अ्रादि अनेक समस्याएं हैं, जो मनुष्य को संदिग्ध किये रहती हैं | 

(१ ) लोक शाश्वत है तो विनाश और परिवतंन केसे १ यदि बह 
अशाश्वत है तो मेद-अतीत, श्नागत, नवीन, पुरातन आदि-आदि केसे ! 

(२) आत्मा शाश्वत है तो मृत्यु केसे ! यदि अशाश्बत है तो विभिन्‍न 
चैतन्य-सन्तानों की एकात्मकता केसे १ 

(३ ) आत्मा शरीर से मिन्‍न है तो शरीर में सुख-दुःख की अनुभूति 
कैशे / यदि वह शरीर से अमिन्‍न है तो शरीर और आत्मा>-ये दो पदार्थ 


क्यों | 
है 
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(४ ) जीवों की विचिश्रता कर्-कृत है तो साम्यवाद कैसे १ यदि वह 
अन्यकृत है तो कर्मबाद क्‍यों ! 

(४ ) कर्म का कर्ता और भोक्ता यदि जीव ही है तो बुरे कम॑ और उसके 
फुल का उपभोग केसे १ यदि जीब कर्ता-भोक्ता नहीं है तो कर्म और कम फल 
से उसका सम्बन्ध कैसे ! इन सबका समाधान करने के लिए अनेकान्त दृष्टि 
आझावश्यक है। एकान्त दृष्टि के एकांगी विचारों से इनका विरोध नहीं मिट 
सकता | 

( १ ) लोक शाश्वत भी है और अ्रशाश्वत भी | काल की अ्रपेक्षा लोक 
शाश्वत है। ऐसा कोई काल नहीं, जिसमें लोक का अस्तित्व न मिले। 
तिकाल में वद एक रूप नहीं रहता, इसलिए वह अ्रशाश्वत भी है। जो 
एकान्ततः शाश्वत होता है, उसमें परिवर्तन नहीं हो सकता, इसलिए वह 
अशाश्वत है। जो एकान्ततः अशाश्वत होता है, उसमें अ्रन्वयी सम्बन्ध नहीं 
हो सकता | पहले क्षण में होनेवाला लोक दूसरे क्षण श्रत्यन्त उच्छिन्न 
हो जाए तो फिर 'बतंमान' के अ्रतिरिक्त ग्रतीत, अनागत आदि का भेद नहीं 
घटता | कोई ध्रुव पदार्थ हो--त्रिकाल में टिका रहे, तभी वह था, है और 
रहेगा-- यों कहा जा सकता है। पदाथ यदि क्षण-विनाशी ही हो तो अश्रतीत 
और अनागत के मेद का कोई आधार ही नहीं रहता। इसीलिए, विभिन्‍न 
पर्यायों की अपेक्षा 'लोक शाश्वत है? यह माने बिनाभी स्थिति स्पष्ट 
नहीं होती | 

(२) झ्राम्मा के लिए भी यही बात है। वह शाश्वत और अ्रशाश्वत 
दोनों हैं :--द्रव्यत्व कौ दृष्टि से शाश्वत है--( आ्रात्मा पूव और उत्तर सभी 
क्षणों में रहता है, अ्रन्वयी है, चेतन्य पर्यायों का संकलन कर्ता है ) पर्याय 
की दृष्टि से अशाश्वत है ( विभिन्‍न रूपों में“-एक शरीर से दूसरे शरीर में, 
एक अवस्था से दूसरी अवस्था में उसका परिणमन होता है ) 

(३) झात्मा शरीर से मिन्‍न भी है और अमिन्‍न भी | स्वरूप की दृष्टि 
से मिन्‍न है और संयोग एवं उपकार की दृष्टि से अभिन्‍न | आत्माका 
स्वरूप चैतन्य है, शरीर का स्वरूप जड़, इसलिए ये दोनों भिन्‍न हैं। संसारा- 
वस्था में आत्मा और हारीर का दृध पाती की तर, शोह अप्रि-पिंड की. तरह 
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एक त्म्य संयोग होता है, इसलिए शरीर से किसी वस्तु का स्पर्श होने पर 
आत्मा में संवेदन और कम का विपाक होता है| 


(४) एक जीव की स्थिति दूसरे जीव से मिन्‍न है--विचित्र है उसका 
कारण कर्म अवश्य है किन्तु केवल कर्म ही नहीं। उसके अतिरिक्त काल, 
स्वभाव, नियति | उद्योग आदि श्रनेक तत्त्व हैं | कर्म दो प्रकार का होता है :-- 
सोपक्रम०* और निरूपक्रम अथवा सापेक्ष और निरपेक्ष*? | फल-काल 
में कई कम बाहरी स्थितियों की अपेक्षा नहीं रखते और कई रखते हैं, कई 
कम-विपाक के श्रनुकूल सामग्री मिलने पर फल देते हैं और कई उसके बिना 
भी | कर्मोदय अनेक विध होता है, इसलिए, कमंवाद का साम्यवाद से विरोध 
नहीं है। कर्मोदय की सामग्री समान होने पर प्राणियों की स्थिति बहुत कुछ 
समान हो सकती है, होती भी है। जैन सूत्रों में कल्पातीत देवताओं की 
समान-स्थिति का जो वर्णन है, वह आज के इस साम्यवाद से कही अधिक 
रोमाश्चकारी है। कल्पातीत देवों की ऋद्धि, थ्रति, यश, बल, अनुभव, सुख 
समान होता है, उनमें न कोई खामी होता है और न कोई सेवक और न कोई 
पुरोहित, वे सब अरहमिन्द्र-स्वयं इन्द्र हैं? | अनेक देशों में तथा समूचे 
भूभाग में भी यदि खान-पान, रहन-सहन, रीति-रिवाज समान हो जाएं, 
स्वामी-सेवक का भेद-भाव मिट जाए, राज्य सत्ता जेसो कोई केन्द्रित शक्ति न 
रहे तो उससे कमंबाद की स्थिति में कोई आंच नहीं आती। रोटी की 
सुलभता से ही विषमता नहीं मिठती | प्राणियों में विविध-प्रकार की गति, 
जाति, शरीर, अज्ञोपाज़ सम्बन्धी विसहशता है। उसका कारण उनके अपने 
विचित्र कर्म ही हैं*५ | एक पशु है तो एक मनुष्य, एक दो इन्द्रियवाला 
कृमि है तो एक पांच इन्द्रियवाला मनुष्य | यह विषमता क्‍यों १ इसका कारण 
स्वोपार्जित कम के श्रतिरिक्त और कुछ नहीं हो सकता | । 

मुक्त आत्माएं कम की कर्ता, भोक्ता कुछ भी नहीं हैं। बद्ध आत्माएं कम 
करती हैं और उनका फल भोगती हैं। उनके कर्म का प्रवाह अनादि है और 
बह कर्म-मूल नष्ट न होने तक चलता रहता है। आत्मा स्वयं कर्ता भोक्ता 
होकर भी, जिन कर्मों का फल अनिष्ट हो, वैसे कर्म क्यों करें और कर भी लें 
तो उनका अ्निष्ट फल स्वयं क्‍यों भोगे १ इस प्रश्न के मूल में ही भूल है | 
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आत्मा में कठृ त्व शक्ति है, उसीसे वह कर्म नहीं करती; किन्तु उसके पीछे 
'राग-द्वेष, स्वत्व-परत्व की प्रबल प्रेरणा होती है। पूर्व कमे-जनित वेग से आत्मा 
पू्ंतवया दबती नहीं तो सब जगह उसे टाल भी नहीं सकती | एक बुरा कर्म 
आगे के लिए भी आत्मा में बुरी प्रेरणा छोड़ देता है। भोकतृत्व शक्ति की भी 
यही बात है। आत्मा में बुरा फल भोगने की चाह नहीं होती पर बुरा या 
भला फल चाह के अनुसार नहीं मिलता, वह पहले की क्रिया के अनुसार 
मिलता है। क्रिया की प्रतिक्रिया होती है--यह स्वाभाविक बात है। विष 
खाने वाला यह न चाहे कि में मरूँ, फिर भी उसकी मौत ठल नहीं सकती। 
कारण कि विष की क्रिया उसकी इच्छा पर निर्भर नहीं है, वह उसे खाने की 
क्रिया पर निर्भर है| विस्तार से आगे पढ़िए । 


दो प्रवाह 


शान का अंश यतूकिचित्‌ मात्रा में प्राणी-मात्र में मिलता है। मनुष्य 
सवोत्कृष्ट प्राणी हैं| उनमें बौद्धिक विकास अधिक होता है। बुद्धि का काम है 
सोचना, सममकना, तत्व का अन्वेषण करना। उन्होंने सोचा, समका, 
तत्त्व का अन्वेषण किया। उसमें से दो विचार प्रवाह निकले--क्रियाबाद और 
अक्रियावाद | 


. आत्मा, कर्म, पुनजन्म, मोक्ष पर विश्वास करने वाले “क्रियाबादी' और 
इन पर विश्वास नहीं करने वाले अक्रियावादी” कहलाए। क्रियावादी वर्ग ने 
संयमपूर्वक जीवन बिताने का, धर्माचरण करने का उपदेश दिया और 
अक्रियाबादी वर्ग ने सुखपू्थंक जीवन बिताने को ही परमार्थ बतलाया। 
क्रियावादियाँ ने--“देहे दुक्खं महाफलं*५ ”? “अ्त्तहियं. खुदुह्देण 
लब्भई **|” शारीरिक कष्टों को समभाव से सहना महाफल है। “आत्महित 
कष्ट सहले से सघता है”--ऐसे बाक्थों की रचना की ओर अक्रियाबादियों 
के. मन्तव्य के आधार पर--“यावज्जीवेत्‌ सुल्लं जीवेतू, ऋण हइत्ा घृत॑ 
पिनेत्‌->जैसी युक्तियों का सर्जन हुआ। क्रियावादी वर्ग ने कहा--“जो 
: खत या दिन चला जाता है, वह फिर बापिस नहीं आता १<|. अधर्म करने 
जे के दात-वित- निष्कस होते है, प्ेनिहर- व्यक्ति के जे-सफल होते हैं। 
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इसलिए धर्म करने में एक ज्ञण भी प्रमाद मत करो »*| क्‍योंकि यह जीवन 
कुश के नोक पर टिफी हुई हिम की बूंद के ससान क्षण भंगुर है <*| यदि इस 
जीवन को व्यर्थ गंवा दोगे तो फिर दीघंकाल के बाद भी मनुष्य-जन्म मिलना 
बढ़ा दुलेभ है “| कर्मों के विपाक बड़े निबिड़ होते हैं | श्रतः सममो, तुम क्यों 
नहीं समझते हो ! ऐसा सद्‌ विवेक बार-बार नहीं मिलता “*| बीती हुई रात 
फिर लौटकर नहीं श्राती और न मानव-जीवन फिर से मिलना सुलभ है। 
जब तक बुढ़ापा न सताए, रोग घेरा न डाले, इन्द्रियां शक्ति-हीन न बने तब 
तक धर्म का आचरण कर लो“*| नहीं तो फिर मृत्यु के समय बेंसे ही पछताना 
होगा, जैसे साफ-छुथरे राज-मार्ग को छोड़कर ऊबड़-खाबड़ मार्ग में जाने वाला 
गाड़ीवान्‌ , रथ की धुरी दूट जाने पर पछताता है “४| 

अक्रियावादियों ने कहा--“'“यह सब से बड़ी मूखंता है कि लोग दृष्ट 
सुलों को छोड़कर अद्ृश सुख को पाने की दौड़ में लगे हुए हैं “५। ये काम- 
भोग हाथ में आये हुए, हैं, प्रलक्ष हैं, जो पीछे होने वाला है बह न जाने कब 
क्या होगा १ परलोक किसने देखा है--कौन जानता है कि परलोक है या 
नहीं “*| जन-समूह का एक बड़ा भाग सांसारिक सुखों का उपभोग करने में 
व्यस्त है, तब फिर हम क्‍यों न करे! जो दूसरों को होगा वही हम को भी 
होगा “"| है प्रिये! चिन्ता करने जैसी कोई बात नहीं, खूब खा-पी आनन्द 
कर जो कुछ कर लेगी, वह तेरा है “*। मृत्यु के बाद आना-जाना कुछ भी 
नहीं है। कुछ लोग परलोक के दुःखों का वर्णन कर-कर जनता को प्राप्त 
सुखों से विमुख किए. देते हैं। पर यह अ्रतात्त्विक है <*|” क्रियाबाद की 
विचारधारा में बस्तु स्थिति स्पष्ट हुईं, लोगो ने संयम सिखा, त्याग तपस्या को 
जीवन में उतारा। अक्रियावाद की विचार प्रणाली से बस्तु-स्थिति श्रोकल 
रही। लोग भौतिक सुखों की ओर मुड़े। क्रियावादियों ने कहा--“झुकृत 
और दुष्कृत का फल होता है *"| शुभ कर्मों का फल अच्छा और अशुभ 
कर्मों का फल बुरा होता है। जीव अपने पाप एवं पुण्य.कर्मों के साथ ही 
परलोक में उत्पन्न होते हैं। पृण्य और पाप दोनों का छ्ञय होने से असीम 
श्रात्म-सुखमय मोज्ञ मिलता है **। फलस्वरूप लोगों में धर्म रुचि पैदा हुई । 
झल्प इच्छा, अहप झआारम्म जौर अल्प परिपरह का महत्त्व बढ़ा | अहिंसा, संत्य, 
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झचौव, अहझ्षलये और अपरिअह--इनकी उपासना करने वाला महान्‌ समका 
जाने लगा | 

अक्रियावादियों ने कहा--“"सुकृत और दुष्कृत का फल नहीं होता **। 
शुभ कर्मों के शुभ और अ्रशुभ कर्मों के अशुभ फल नहीं होते। आत्मा परलोक 
में जाकर उत्पन्न नहीं होता:--फलस्वरूप लोगो में सन्देह बढ़ा, भौतिक 
लालसा प्रबल हुईं। महा इच्छा, महा आरम्भ और महा परिम्रह का राहु 
जगत्‌ पर छा गया | 

क्रियावादी की अन्तर-दहृष्टि--““कडाण कम्माण न मोक्‍्ख अत्थि/--श्रपने 
किये कर्मों को भोगे बिना छुटकारा नहीं,--इस पर लगी रहती है *?| वह 
जानता है कि कर्म का फल भुगतना होगा | इस जन्म में नहीं तो अगले जन्म 
में | किन्तु उसकां फल चखे बिना मुक्ति नहीं| इसलिए यथासम्भव पाप-कममे 
से बचा जाए--यही श्रेयस्‌ है। अन्तर्‌-दृष्टिवाला व्यक्ति मृत्यु के समय भी 
घबड़ाता नहीं, दिव्यानन्द के साथ मृत्यु को वरण करता है | 

अक्रियावादी का दृष्टि बिन्दु--“हत्था गया इमे कामा” जैसी भावना 
पर टिका हुआ होता है **| वह सोचता है कि इन भोग-साधनो का जितना 
अधिक उपभोग किया जाए, वही अ्रच्छा है। मृत्यु के बाद कुछ होना जाना 
नहीं है | इस प्रकार उसका अ्रन्तिम लक्ष्य भौतिक सुखोपभोग ही होता है । वह 
कम -यन्ध से निरपेक्ष होकर न्रस और स्थावर जीवों की साथंक और निरथंक हिंसा 
से सकुचाता नही *" | वह जब कभी रोग-पग्रस्त होता है, तब श्रपने किए कर्मों 
को स्मरण कर पछताता है *५*| परलोक से डरता भी है। अनुभव बताता 
है कि मर्मान्तिक रोग और मृत्यु के समय बड़े-बड़े नास्तिक काँप उठते हैं-- 
नास्तिकता को तिलाज्ञलि दे आस्तिक बन जाते हैं। अन्तकाल में अ्रक्रिया- 
वादी को यह सन्‍्देह होने लगता है--“"मैंने सुना कि नरक है **! जो 
दुराचारी जीवों की गति है, जहाँ क्रूर कमंवाले अशानी जीबों को प्रगाढ़ 
बेदना सहनी पड़ती है | यह कहीं सच तो नहीं है ! श्रगर सच है तो मेरी क्‍या 
दशा होगी १” इस प्रकार वह संकल्प-बिकल्प की दशा में मरता है। क्रियाबाद 
का निरूपण यह रहा कि “आत्मा के अस्तित्व में सन्‍्देह मत करो *<?| बह 
झमूसे है, इंसलिए इन्द्रियग्राह्म नहीं है। वह अमूत्त है, इसलिए निद्य है। 
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अमूत्त पदार्थ मात्र अविभागी नित्य होते हैं। आत्मा नित्य होने के उपरान्त 
भी स्वकृत अशानादि दोषों के बन्धन में बन्धा हुआ है, वह बन्धन ही संसार 
( जन्म-मरण ) का मूल है | 

अक्रियावाद का सार यह रहा कि :-- 

“यह लोक इतना ही है, जितना दृष्टिगोचर होता है **| इस जगत्‌ में 
केलव पृथ्वी, जल, अ्रप्मि, वायु ओर आकाश,--ये पांच महाभूत ही हैं। 
इनके समुदय से चेतन्य या आत्मा पैदा होती है ***| भूतों का नाश होने पर 
उसका भी नाश हो जाता है--जीवात्मा कोई स्वतन्न्न पदार्थ नहीं है। जिस 
प्रकार अरणि की लकड़ी से अ्रम्मि, दूध से घी और तिलों से तेल पैदा होता है, 
वैसे ही पंच भूतात्मक शरीर से जीव उत्पन्न होता है" "१ | शरीर नष्ट होने 
पर आत्मा जैसी कोई वस्तु नहीं रहती | 


इस प्रकार दोनों प्रवाहों से जो धाराए' निकलती हैं, वे हमारे सामने हैं । 
हमें इनको अ्रथ से इति तक परखना चाहिए क्योंकि इनसे केवल दार्शनिक 
दृष्टिकोण ही नहीं बनता, किन्तु वैयक्तिक जीवन से लेकर सामाजिक राष्ट्रिय 
एवं धार्मिक जीवन की नींव इन्हों पर खड़ी होती है। क्रियाबादी और 
अक्रियावादी का जीवन पथ एक नहीं हो सकता। क्रियाबादी के प्रत्येक कार्य 
में आत्म-शुद्धि का ख्याल होगा, जबकि अ्रक्रियावादी को उसकी चिन्ता 
करने की कोई आवश्यकता नहीं होती। आ्राज बहुत सारे क्रियावादी भी 
हिंसाबहुल विचारधारा में बह चले हैं। जीवन की क्षणभंगुरता को बिसार कर 
महारम्भ और महापरिश्रह में फंसे हुए हैं। जीवन-व्यवहार में यह समझना 
कठिन हो रहा है कि कौन क्रियाबादी हैं और कौन अ्रक्रियावादी ! अ्रक्रिया- 
बादी सुदूर भविष्य की न सोच ती कोई आश्चरय नहीं। क्रियाबादी श्रात्मा 
को भुला बैठें। आगे-पीछे न देखें तो कहना होगा कि वे केबल परिमाषा में 
क्रियावादी हैं, सही अ्र्थ में नहीं। भविष्य को सोचने का अ्र्थ बतंमान 
से आँखें मंद लेना नहीं है। भविष्य को सममने का श्रर्थ है बतंमान को 
सुधारना | श्राज के जीवन की सुखमय साधना ही कल को सुखमय बना सकती 
है | विधय-बासनाओं में फंसकर आात्म-शुद्धि की उपेक्षा करना क्रियावादी के लिए 
प्राण-घात से भी अधिक भयंकर है | उसे आत्म-अन्वेबण करना चाहिए। 
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आत्मा और परलोक की अन्वेषक परिषद्‌ के सदस्य संर्‌ ओलिबर हल 
मे इस अन्वेषण का मूल्याह्ुन करते हुए. लिखा है कि--“हमें भौतिक ू 
के पीछे पढ़कर पारमौतिक विषयों को नहीं भूल जाना चाहिए। चेतन 
का कोई गुण नहीं, परन्तु उसमें समय्ग्री हुईं अपने को प्रदर्शित करने व 
एक स्वतन्त्र सत्ता है। प्राणीमात्र के अ्रन्तगंत एक ऐसी वस्तु अ्रवश्य 
जिसका शरीर के नाश के साथ अन्त नहीं हो जाता। भौतिक और प 
भौतिक संज्ञाओं के पारस्परिक नियम कया हैं, इस बात का पता लगाना ' 
अत्यन्त आवश्यक हो गया है।” 
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आत्मवाद 


आत्मा क्यों ? 

आत्मा क्या है ? 

जेन-दृष्टि से आत्मा का स्वरूप 

भारतीय-दर्शन में आत्मा का स्वरूप 

औपनिषदिक आत्मा के विविधरूप 
और जेन-दष्टि से तुलना 

सजीव और निर्जीव पदार्थ का :पृथ- 

क्करण 

जीव के व्यावहारिक लक्षण 

जीव के नेश्चयिक लक्षण 

मध्यम और विराट परिमाण 

जीव-परिमाण 

शरीर और आत्मा 

मानसिक क्रिया का शरीर पर प्रभाव 

दो विशदश पदार्थो' का सम्बन्ध 

विज्ञान और आत्मा 

आत्मा पर विज्ञान के प्रयोग 

चेतना का पूर्व रूप क्या है ? 

इन्द्रिय और मस्तिष्क आत्मा नहीं 

कृत्रिम मस्तिष्क चेतन नहीं है। 

प्रदेश और जीवकोष दो हैं 

अस्तित्त्व सिद्धि के दो प्रकार 

स्वतंत्र सत्ता का हैतु 


पुर्नजन्मं 

अन्तरकाल 

द्वि-सामयिक गति 
त्रि-सामयिक गति 

जन्म व्युतक्रम और इन्द्रिय 
स्व-नियमन 


आत्मा क्यों ? 

अक्रियावादी कहते हैं जो पदाथ प्रत्यक्ष नहीं, उसे केसे माना जाए १ 
बात्मा, इन्द्रिय और मन के प्रत्यक्ष नहीं, फिर उसे क्यों माना जाए १ 
क्रियावादी कहते हें--पदार्थों को जानने का साधन केवल इन्द्रिय और मन का 
प्रत्यक्ष ही नहीं, इनके अतिरिक्त अनुभव-प्रत्यक्ष, योगी-प्रत्यक्ष, अनुमान और 
आगम भी हैं। इन्द्रिय और मन से क्या-क्या जाना जाता है ! इनकी शक्ति 
अत्यन्त सीमित है। इनसे अपने दो चार पीढ़ी के पूवंज भी नहीं जाने जाते 
तो क्‍या उनका अस्तित्व भी न माना जाए १ इन्द्रियां सिरे स्पश, रस, गन्ध, 
रूपात्मक मूत्त द्रव्य को जानती हैं। मन इन्द्रियों का अनुगामी है। वह उन्हों 
के द्वारा जाने हुए, पदार्थों के विशेष रूपों को जानता है--चिन्तन करता है | 
वह अमूत्त वस्तुओं को भी जानता है, किन्तु आगम-निरपेक्ष होकर नहीं | 
इसलिए विश्ववत्तीं सब॒पदार्थों को जानने के लिए इन्द्रिय और मन पर ही 
निर्भर हो जाना नितान्त अनुचित है। आत्मा शब्द, रूप, रस, गन्ध और 
स्पशें नहीं है '। वह अरूपी सत्ता है "| 

अरूपी तत्त्व इन्द्रियों से नहीं जाने जा सकते। आत्मा अ्रमूत्त है, इसलिए 
इन्द्रिय के द्वारा न जाना जाए, इससे उसके अस्तित्व पर कोई आंच नहीं 
झाती | इन्द्रिय द्वारा अरूपी आकाश को कौन कब जान सकता है? अरूपी 
की बात छोड़िए, अग़ु या आणविक यूकरम पदार्थ जो रूपी हैं, वे भी इन्द्रियो 
से नहीं जाने जा सकते। अतः इन्द्रिय-प्रद्यज्ष को सर्वेर्वां मानने से कोई 
तथ्य नहीं निकलता | समूचे का सार इतना-सा है--श्रनात्मबाद के अनुसार 
आत्मा इन्द्रिय और मन के प्रत्यज्ञ नहीं, इसलिए बह नहीं। अ्रध्यात्मवाद 
ने इसका समाधान देते हुए. कहा--श्रात्मा इन्द्रिय और मन के प्रत्यक्ष नहीं-- 
इसलिए वह नहीं, यह मानना तकं-वबाधित है| क्योंकि वह अमूर्तिक है, 
इसलिए इन्द्रिय और मन के प्रत्यक्ष हो ही नहीं सकती | 

आत्मवादी पू्व-प्रश्न का उत्तर देकर ही चुप न रहे। उन्होंने आत्म-सिद्धि 
के प्रबल प्रमाण भी उपस्थित किए | उनमें से कुछ एक निम्न प्रकार हैं /--- 

स्व संवेदन :--- 

(१) अपने अनुमव से आत्मा का अस्तित्व सिद्ध होता है | मैं हूँ, मैं सुली 
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हूँ, मैं दुःखी ह--यह अनुभव शरीर को नहीं होता। शरीर से मिन्‍न जी 
बस्तु है, उसे यह होता है| शंकराचार्य के शब्दों में--“सर्वों ल्मात्माइस्तित्वं 
प्रत्येति, न नाहमस्मीति/--सबको यह विश्वास होता है कि भें हूँ'। यह 
विश्वास किसीको नहीं होता कि 'मैं नहीं हूँ' *। 

(२ ) प्रत्येक वस्तु का अस्तित्व उसके विशेष गुण के द्वारा प्रमाणित 
होता है। जिस पदार्थ में एक ऐसा त्रिकालवत्ती गुण मिले, जो किसी भी 
दूसरे पदार्थ में न मिले, वही स्वतन्त्र पदार्थ हो सकता है। आत्मा में 'चेतन्य' 
नामक एक विशेष गुण है। वह दूसरे किसी भी पदाथे में नहीं मिलता। 
इसीलिए आत्मा दुसरे सभी पदार्थों से मिन्‍न स्वतन्त्र सत्ता है | 

(३ ) प्रद्यज्ष गुण से अप्रत्यक्ष गुणो जाना जा सकता है। भूगह 
में बेठा आदमी प्रकाश-रेखा को देखकर क्या यूयोदय को नहीं जान लेता १ 

(४ ) प्रत्येक इन्द्रिय को अ्रपने अपने निश्चित विषय का ज्ञान होता है। 
एक इन्द्रिय का दूसरी इन्द्रिय के विषय से कोई सम्बन्ध नहीं होता। 
इन्द्रियां ही शाता हॉ--उनका प्रवर्तक श्रात्मा शाता न हो तो सब इन्द्रियों के 
विषयों का जोड़ रूप शान नहीं हो सकता | फिर--“'मैं स्पशे, रस, गन्ध, रूप 
और शब्द को जानता हूँ--हस प्रकार जोड़रूप ( संकलनात्मक ) ज्ञान किसे 
होगा १ ककड़ी को चबाते समय स्पर्श, रस, गन्ध रूप और शब्द--इन पांचों 
को जान रहा हूँ--'ऐसा शान होता है। इसीलिए इन्द्रियों के विषयों का 
संकलनात्मक शान करने वाले को उनसे मिन्‍न मानना होगा और वही 
आत्मा है| 

(५) पदार्थों की जानने वाला आत्मा है, इन्द्रियां नहीं, वे सिफ साधन 
जात्र हैं। श्रात्मा के चले जाने पर इन्द्रियां कुछ भी नहीं जान पाती। 
इन्द्रियों के नष्ट हो जाने पर भी उनके द्वारा जाने हुए विषयों का आत्मा 
को स्मरण रहता है। आँख से कोई चीज देखी, कान से कोई बात सुनी, 
संवोगवश आँख फूट गई, कान का पर्दा फट गया, फिर भी उस दृष्ट और भुत 
विषय का भली मांति शान होता है। इससे यह मानना होगा कि इन्द्रियों 
के नष्ट होने पर भी उनके शान को स्थिर रखने वाला कोई तत्त्व है और वही 
ज्रात्मा है| 
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(६ ) जड़ और चेतन में श्रत्यन्तामाव है-श्रतः तिकाल में भी न तो 
जड़ कभी चेतन बन सकता है और न जड़ से चेतन उपज सकता है। 

(७ ) जिस वस्तु का जेसा उपादान कारण होता है। वह उसी रुप में 
परिगणुत होता है | जड़-उपादान कभी चेतन के रूप में परिणत नहीं हो सकता | 

(८) जिस वस्तु का विरोधी तत्त्व न मिले, उसका अस्तित्व सिद्ध नहीं 
होता | यदि चेतन नामक कोई सत्ता नहीं होती तो “न चेतन-अचेतन'--इस 
अचेतन सत्ता का नामकरण और बोध नहीं होता | 

(६ ) आत्मा नहीं है--इसका “यह इन्द्रिय प्रत्यक्ष नहीं, इसके सिवाय 
कोई प्रमाण नहीं मिलता | आत्मा इन्द्रिय प्रत्यक्ष नहीं इसका समाधान 
पहले किया जा चुका है | 


शैेय वस्तु, इन्द्रिय और आत्मा--ये तीनो मिन्‍न हैं। आत्मा प्राहक 
[ शाता ] है। इन्द्रियां ग्रहण के साधन हैं और वस्तु समूह आाह्म ( शेय ) है। 
लोहार संडासी से लोह-पिंड को पकड़ता है--वहाँ लोह-पिंड ( भ्राह्म ), 
संडासी [ ग्रहण का साधन ] और लोहाकार [ग्राहक ] ये तीनों प्रथक-पए्थक_ 
हैं। लोहार न हो तो संडासी लोह-पिड को नहीं पकड़ सकती। श्ात्मा के 
चले जाने पर इन्द्रियां अपने विषय का ग्रहण नहीं कर सकतीं *| 

जो यह सोचता है कि शरीर में 'में' नहीं हूँ, वही जीव है। चेतना के 


बिना यह संशय किसे हो | यह है या नही” ऐसी ईहा या विकल्प जीव का ही 
लक्षण है। सामने जो लम्बा-चोड़ा पदार्थ दीख रहा है, “वह खम्मा हैया 
आदमी” यह प्रश्न सचेतन व्यक्ति के ही मन में उठ सकता है "| 

संसार में जितने पदार्थ हैं, वे सब एक रूप नहीं होते। कोई इन्द्रिय- 
ग्राह्म होता है, कोई नहीं भी। जीव अनिन्द्रिय गुण है। इसलिए चरम चक्तु 
से बह नहीं दीखता '| किन्तु इसका अर्थ यह नहीं कि वह नहीं है। 

जीव न हो तो उसका निषेध केसे बने ! असत्‌ का कभी निषेध नहीं 
होता। जिसका निषेध होता है, वह अवश्य होता है। निषेध के चार 
प्रकार हैं :-- 

(१) संयोग (३ ) सामान्य 

(५ ) सभवाय (४ ) विशेष 
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“पहन घर में नहीं है! --प्रह संयोग प्रतिषेष है। इसका अर्थ यह नहीं 
कि मोहन है ही नहीं किन्तु--“बह घर में नहीं है”--इस '“गहसंयोग' का 
प्रंतिषेष है | 


“खरगोश के सौंग नहीं होतेट--यह समवाय-प्रतिघेध है। खरगोश भी 
होता है और सींग भी, इनका प्रतिषेध नहीं है। यहाँ केवल 'खरगोश के 
सींग'--इस समवाय का प्रतिषेध है| 

“दूसरा चांद नही है!--इसमें चन्द्र के सवंथा अभाव का प्रतिपादन नहीं, 
किन्तु उसके सामान्य-मात्र का निषेध है। 

मोती घड़े जितने बड़े नहीं हैं--इसमें मुक्ता का अभाव नहीं किन्तु 
“उस घड़े जितने बड़े--यह जो विशेषण है, उसका प्रतिषेध है | 

आत्मा नहीं है' इसमें आत्मा का निषेध नहीं होता। उसका किसीके 
साथ होने वाले संयोगमात्र का निषेध होता है "| 
आत्मा क्‍या है? 

आत्मा चेतनामय अ्रूपी सत्ता है “| उपयोग ( चेतना की क्रिया ) 
उसका लक्षण है *| शान-दर्शन, सुख-दुःख आदि द्वारा वह व्यक्त होता है १९ 
वह विशाता है | वह शब्द, रूप, गन्ध, रस और स्पश नहीं है *१। बह लम्बा 
नही है, छोटा नहीं है, ठेढ़ा नहीं है, गोल नहीं है, चौकोना नहीं है, 
मंडलाकार नहों है। वह हल्का नहीं है, भारी नहीं है, स्त्री और पुरुष नही 
है १*९। वह शानमय असंख्य प्रदेशों का पिण्ड है। कल्पना से उसका माप 
किया जाए तो वह असंसछय परमाझु जितना है। इसलिए, वह शानमय असंरूुय 
प्रदेशों का पिण्ड कहलाता है। वह अ्रूप है, इसलिए देखा नहीं जाता | 
उसका चेतना गुण हमें मिलता है। गुण से गुणी का ग्रहण होता है। इससे 
उसका अस्तित्व हम जान जाते हैं। वह एकान्ततः वाणी द्वारा प्रतिपाद्य* 
और तर्क॑ द्वारा गम्य नहीं है १०। ऐसी आत्माए अनन्त हैं। साधारणतया ये 
वो भागों में बिभक्त हैं-बढ़ आता और मुक्त आत्मा | कर्म-बन्धन टूटने से 
जिनका आत्मीय स्वरूप प्रकठ हो जाता है, वे मुक्त आत्माए होती हैं। वे 
भी अनस्त हैं। उनके शरीर एवं शरीर जव्य क्रिया और जब्मन्पृत्यु आदि 
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कुछ भी-नहीं होते। वे आत्म-रूप हो जाते हैं। अतएव उन्हें सत्‌-चित्‌-आनन्द 
कहा जाता है। उनका निवास ऊंचे लोक के चरम भाग में होता है। वे मुक्त 
होते ही वहाँ पहुँच जाते हैं। आत्मा का स्वभाव ऊपर जाने का है| बन्धन 
के कारण ही वह तिरछा या नीचे जाता है। ऊपर जाने के बाद वह फिर कभी 
नीचे नहीं श्राता। वहाँ से अलोक में भी नहीं जा सकता | वहाँ गति-तत्त्त 
( धर्मास्तकाय ) का अभाव है। दूसरी श्रेणी की जो संसारी श्रात्माएँ हैं, के 
कम-बद्ध होने के कारण अ्रनेक योनियों में परिभ्रमण करती हैं, कम करती हैं 
और उनका फल भोगती हैं। ये मुक्त आ्त्माओ्ं से अ्नन्तानन्त गुनी होती 
हैं। संतारी आत्माएँ शरीर से बन्धी हुई हैं। उनका स्वतन्त्र परिणाम 
नहीं है | 


उनमें संकोच और विस्तार की शक्ति होती है। जो आत्मा हाथी के 
शरीर में रहती है, वह कुंथु के शरीर में भी रह सकती है| अतएव वे 'स्वदेह 
परिमाण, हैं। मुक्त श्रात्माओ का परिमाण ( स्थान-अवगाहन ) भी पूर्व-शरीर 
के अनुपात से होता है। जिस शरीर से अआत्माए' मुक्त होती हैं, उसके३ई भाग 
जो पोला है उत्के सिवायई भाग में वे रहती हँ--श्रन्तिम मनुष्य-शरीर की 
ऊँचाई में से एक तृतीयांश छोड़कर दो तृतीयांश जितने क्षेत्र में उनका अ्रवगाहन 
होता है। मुक्त आत्माओं का अस्तित्व प्रथक-श्रथक्‌ होता है तथापि उनके 
स्वरूप में पूर्ण समता होती है। संसारी जीवों में भी स्वरूप की दृष्टि से ऐक्य 
होता है किन्तु वह कम से दवा रहता है और कमंकझृत भिन्‍नता से वे विविध 
बर्गों में बंट जाते हैं, जैसे परथ्वीकायिक जीव, अपकायिक जीव, तेजस्कायिक 
जीव, वायुकायिक जीव, बनस्पतिकायिक जीव, जरसकायिक जीव | जीवो के ये 
छह निकाय, शारीरिक परमाणुओं की मिन्‍नता के अ्रनुसार रचे गए. हैं। सब 
जीवों के शरीर एक से नहीं होते। किन्हीं जीवों का शरीर प्रथ्वी हीता है तो 
किन्हीं का पानी। इस प्रकार प्रथक-प्रथक्‌ परमामुओं के शरीर बनते हैं। 
इनमें पहले पांच निकाय 'स्थावर! कहलाते हैं। न्रस जीब इधर-उधर घूमते हैं, 
शब्द करते हैं, चलते-फिरते हैं, संकुचित होते हैं, फेल जाते हैं, इसलिए उनकी 
सेतना में कोई सन्देह नहीं होता। स्थाबर जीवों में ये बातें नहीं होती अतः 
उनकी चेतनता के विधस में-सन्देह होना कोई आश्चय की बात नहीं | 
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जैन दृष्टि से आत्मा का स्वरूप 
* (१ ) जोव स्वरूपतः अ्रनादि श्रनन्त और नित्यानित्य ।-- 

जीव अनादि-निधन (न आदि और न श्रन्त ) है। श्रविनाशी और 
अक्षय है| द्रव्य-नय की अ्रपेज्ञा से उतका स्वरूप नष्ट नहीं होता, इसलिए 
नित्य और पर्याय नय की अपेक्षा से मिन्‍न-मिन्‍न वस्तुओं में वह परिणत 
होता रहता है, इसलिए अनिल है। 

(२ ) संसारी जीव और शरीर का अमेद !-- 

जैसे पिंजड़े से पत्ती, घड़े से बेर और गंजी से श्रादमी मिन्‍न नहीं होता, वैसे 
ही संसारी जीव शरीर से मिन्‍न नहीं होता । 

जैसे दूध और पानी, तिल और तेल, कुसुम और गन्ध--ये एक लगते हैं, 
बैसे ही संतार-दशा में जीव और शरीर एक लगते हैं। 

(३ ) जीव का परिमाण :-- 

जीव का शरीर के अनुसार संकोच और विस्तार होता है। जो जीव 
हाथी के शरीर में होता है, वह कुन्थ के शरीर में भी उत्पन्न हो जाता है। 
संकोच और विस्तार--दोनों दशाओओरों में प्रदेश-संछया, अवयव-संख्या समान 
रहती है | 

( ४ ) आत्मा और काल की तुलना--अ्रनादि-अ्रनन्त की दृष्टि से :--- 

जैसे काल अ्रनादि और अविनाशो है, बेसे ही जीव भी तीनों कालों में 
अनादि और अविनाशी है । 

(५ ) आत्मा और आकाश की ठुलना--अमूत्त की दृष्टि से :-- 

जैसे आकाश अमूर्त है, फिर भी वह अबगाह-गुण से जाना जाता है, 
वैसे ही जीव अमूर्त है और वह विशान-गुण से जाना जाता है। 

(६) जीव और शान आदि का आधार-आधेय सम्बन्ध 

जैंसे पृथ्वी सब द्वव्यों का आधार है, वैसे ही जीव शान आदि गुणों का 
झाधार है। 

(७ ) जीव और आकाश की तुलना--नित्य की दृष्टि से :-- 
' * जैसे आकाश तीनों कालों में अक्षय, अनन्त और अतुल होता है, वैसे ही 
जीप भी दीनों कालों में अविनाशी-अ्रवस्थित होता है। 
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(८ ) जीव और सोने की तुलना--नित्य-अ्रनित्य की दृष्टि से :-- 

जैसे सोने के मुकुट, कुए्डल आदि अनेक रूप बनते हैं तब भी वह सोना 
ही रहता है, केवल नाम और रूप में अन्तर पड़ता है। ठीक उसी प्रकार चारो 
गतियों में भ्रमण करते हुए. जीव की पर्याएं बदलती हैं-रूप और नाम 
बदलते हैं--जीव द्रव्य बना का बना रहता है। 

(६ ) जीव की कर्मकार से तुलना--करतृ त्व और भोक्तृत्व की दृष्टि से ;-- 

जैंसे कमंकार कार्य करता है और उसका फल भोगता है, वैसे ही जीब 
स्वयं कम करता है श्र उसका फल भोगता है। 


(१०) जीव और यूये की--भवानुयायित्व की दृष्टि से तुलना :--- 

जैसे दिन में सूर्य यहाँ प्रकाश करता है, तब दीखता है और रात को दूसरे 
क्षेत्र मं चला जाता है--प्रकाश करता है, तब दीखता नहीं वैसे ही वर्तमान 
शरीर में रहता हुआ जीव उसे प्रकाशित करता हैं और उसे छोड़कर दूसरे 
शरीर में जा उसे प्रकाशित करने लग जाता है। 

(११) जीव का ज्ञान-गुण से प्रहण :-- 

जैसे कमल, चन्दन आदि की सुगन्ध का रूप नहीं दीखता, फिर भी वह 
प्राण के द्वारा ग्रहण होती है। वैसे ही जीव के नहीं दीखने पर भी उसका 
शान-गुण के द्वारा अहण होता है। 


भंभा, मृदद्भ आदि के शब्द सुने जाते हैं , किन्तु उनका रूप नहीं दीखता, 
वैसे ही जीव नहीं दीखता तब भी उसका शान-गुण के द्वारा ग्रहण होता है। 

(१२) जीव का चेष्टा-बिशेष द्वारा प्रहण /-- 

जैसे किसी व्यक्ति के शरीर में पिशाच घुस जाता है, तब यद्यपि वह नहीं 
दीखता फिर भी आकार और चेष्टाओं द्वारा जान लिया जाता है कि यह 
पुरुष पिशाच से श्रमिभूत है, वैसे ही शरीर के अ्रन्दर रहा हुआ जीव हास्य, 
नाच, सुख-दु/ःख, बोलना चलना आदि-श्रादि विविध चेष्टाश्ं द्वारा जाना 
जाता है। 

(१३) जीव- के कर्म का परिणमन :--- 

जैंसे खाया हुआ भोज़न अपने झाप सात धातु के रूप में परिणत होता है, 
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वैसे ही जीव द्वारा ग्रहण किये हुए, कर्म-योग्य पुदूगल अपने आप कम रूप में 
परिणत हो जाते हैं । 

(१४) जीव और कर्म का अ्रनादि सम्बन्ध और उसका उपाय द्वारा 

विसम्बन्ध ;--- 

जैसे सोने और मिट्टी का संयोग अनादि है, वैसे ही जीव और कर्म का 
संयोग ( साहचर्य ) भी श्रनादि है। जैसे श्रव्नि आदि के द्वारा सोना मिट्टी 
से प्थक होता है, बैसे ही जीब भी संबर-तपस्या आदि उपायों के द्वारा कर्म 
से प्थक हो जाता है। 

(१५) जीव और कम के सम्बन्ध में पौर्बापय नहीं :-- 

जैसे मुगीं और अ्रए्डे में पौर्वापय नहीं, वेसे ही जीब और कम में भी 
पौवापय नहीं है। दोनों भ्रनादि सहगत हैं | 


भारतीय दर्शन में आत्मा का स्वरूप 


जैन दर्शन के अनुसार आत्मा चेतन्य स्वरूप, परिणामी स्वरूप को अच्षुण्ण 
रखता हुआ विभिन्‍न अवस्थाशञ्रों में परिणत होने वाला ( कृटस्थनित्य नहीं 
हैं ), कर्ता और भोक्ता स्वयं अपनी सत्‌-श्रसत्‌ प्रवृत्तियों से शुम-अशुभ कर्मों 
का संचय करने वाला और उनका फल भोगने वाला, स्वदेह-परिमाण, न 
अग़॒ु, न विभु ( स्वव्यापक ) किन्तु मध्यम परिमाण का है| 

बौद्ध अपने को अ्नात्मवादी कहते हैं। वे आत्मा के अ्रस्तित्व को वस्तु 
सत्य नहीं, काल्पनिक-संशा (नाम ) मात्र कहते हैं। ज्षण-क्षण नष्ट और 
उत्पन्न होने वाले विशान ( चेतना ) और रूप ( मौतिक तत्त्व, काया ) के 
संधात संसौर-यात्रा के लिए काफी हैं। इनसे परे कोई नित्य आत्मा नहीं हैं। 
बौद्ध अनाध्मवादी होते हुए भी कम, पुनर्जन्म और मोक्ष को स्वीकार करते हैं। 
आत्मा के विषय में प्रश्न पूछे जाने पर बौद्ध मौन रहे हैं १५ इसका 
कारण पूछने पर बुद्ध कहते हैं कि--“यदि मैं कहें आत्मा है तो लोग 
शाश्यतवादी बन जाते हैं, यदि यह कहूँ कि आत्मा नहीं है तो लोग उच्छेदवादी 
हो जाते हैं। इसलिए उन दोनों का निराकरण करने के लिए मैं मौन 
बहता हूँ,” एुक जगह नागाजन लिखते हैं--“बुद भे यह भी कहा कि जाला है 
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और आत्मा नहीं है यह भी कहा है '"| तथा बुद्ध ने आत्मा और 
खनात्मा किसी का भी उपदेश नहीं किया |” 

बुद्ध ने आत्मा क्या है! कहाँ से आ्राया है! और कहाँ जाएगा १--इन 
प्रश्नों को अव्याकृत कहकर दुःख और दुःख-निरोध--इन दो तत्वों का ही 
मुख्यतया उपदेश किया। बुद्ध ने कहा, “तीर से आहत पुरुष के घाव को 
ठीक करने की बात सोचनी चाहिए। तीर कहाँ से आया, किसने सारा आदि- 
आदि प्रश्न करना व्यथ है।” 

बुद्ध का यह “मध्यम भार्ग' का दृष्टिकोण है। कुछ बौद्ध मन को 
भौतिक तत्त्वों से अलग स्वीकार करते हैं। 

नैयायिकों के अनुमार आत्मा नित्य और विमु है। इच्छा, द्वेष, प्रयतष, 
सुख-दुःख, शान--ये उसके लिख हैं। इनसे हम उसका अस्तित्व जानते हैं। 

सांख्य आत्मा को नित्य और निष्किय मानते हैं, जैसे-- 

“अमूतं श्चेतनों भोगी, नित्यः सवंगतोडकरियः । 
अकर्त्ता निगुणः सूदरमः, आत्मा कपिलद्शंने/--॥ 

सांछय जीव को कर्ता नहीं मानते, फल भोक्ता मानते हैं। उनके मतानुसार 
कतृ शक्ति प्रकृत्ति है | 

वेदान्ती अ्रन्तःकरण से परिवेष्टित चेतन्य को जीव बतलाते हैं। उसके 
अनुसतार--“एक एवं हि भूतात्मा, भूते-भूते व्यवस्थितः--स्वभावतः जीव 
एक है, परन्तु देहादि-उपाधियों के कारण नाना प्रतीत होता है। 

परन्तु रामानुज-मत में जीव अनन्त हैं, वे एक दूसरे से सवंया प्रथक हैं। 

वेशेषिक सुख-दु/ःख आदि की समानता की दृष्टि से आत्मैक्यवादी' * और 
व्यवस्था की दृष्टि से आत्मा नेक्यवादी है *“। 

उपनिषद्‌ और गीता के अनुसार आत्मा शरीर से विलक्षण** मन से* ९ 
मिन्‍न विभु-व्यापक' * और अपरिणामी है *'| वह वाणी द्वारा अगम्य है **| 
उसका विस्तृत स्वरूप नेति-नेति के द्वारा बताया है १९|--“वह न स्थूल है, 
न अझ्ु है, न छुट्र है, न विशाल है, न अरुण है, न द्रव है, न छाया है, न 
त्रूम है, न वायु है, न आकाश है, न संघ है, म रस है, न गन्ध है, त नेत्र है, 
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न कश है, न वाणी है, न मन है, न तेज है, न प्राण है, न मुख है, न माप 
है--उसमें न अन्तर है, न बाहर है *५।” 

संक्षेप में +-- 

बौद्ध-शआत्मा स्थायी नहीं चेतना का प्रवाहमात्र है। 

नन्‍्याय--वैशेषिक--अआत्मा स्थायी किन्तु चेतना उसका स्थायी स्वरूप 
नहीं। गहरी नींद में वह चेतना-विहीन हो जाती है। वैशेषिक--मो्च में 
उसकी चेतना नष्ट हो जाती है। सांख्य--श्रात्मा स्थायी, अनादि, अ्रनन्त, 
अबिकारी, नित्य और चित्स्वरूप है। बुद्धि अवेतन है--प्रकृति का 
विवत्त है| 

मीमांसक--अ्रात्मा में अ्रव॒स्था-मेद कृत भेद होता है, फिर भी वह 
नित्य है। 

जैन--अआत्मा परिवतंन युक्त, स्थायी और चित्स्वरूप है। बुद्धि मी 
मैतन है। गहरी नींद या मूर्च्छा में चेतना होती है, उसकी अ्रभिव्यक्ति नहीं 
होती, सूक्ष्म अभिव्यक्ति होती भी है। मोक्ष में चेतता का सहज उपयोग 
होता है। चेतना की आरबृत दशा में उसे प्रवृत्त करना पड़ता है--श्रनाबृत्त- 
दशा में वह सतत प्रवृत्त रहती है। 
औपनिषदिक आत्मा के विविध रूप और जेन दृष्टि से तुलना 

ओपनिषदिक सृष्टिक्रम में आत्मा का स्थान पहला है। 'श्रात्मा! शब्द 
वाच्य ब्रह्म से आकाश उत्पन्न हुआ | आकाश से वायु, वायु से अ्रम्नि, अग्नि 
से पानी, पानी से प्रथ्वी, प्रथ्वी से औषधियां, औषधियों से भ्रन्न और अ्रन्न से 
पुरुष उत्पन्न हुआ | वह यह पुरुष अन्न रसमय ही है--अ्रन्न और रस का 
बिकार है * "| इस अन्न रसमय पुरुष की तुलनां औदारिक शरीर से होती है। 
इसके शिर आदि अ्ंगोपांग माने गए हैं। प्राणमय श्रात्मा ( शरीर ) अ्रन्नमय 
कोष की भांति पुरुषाकार है। किन्तु उतक्री भांति अ्ंगोपांग बाला नहीं है *०| 
पहले कोश की पुरुषाकारता के अनुसार ही उत्तरवर्ती कोश पुरुषाकार है | 
पहला कोश उत्तरवर्ती कोश से पूर्ण, व्याप्त या भरा हुआ है *<| इस प्राणमय 
प्ररीर की ठुशना स्वायोच्छबात-पर्याति से की जा सकती है | 
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प्राशमय आत्मा जैसे अन्नमय कोश के भीतर रहता है, बसे ही मनोमय 
आत्मा प्राणणयय कोश के भीतर रहता है **| 

इस मनोमय शरीर की तुलना मनःपर्याप्ति से हो सकती है। मनोमय कोश 
के भीतर विज्ञाममय कोश है २९ 

निश्चयात्मिका बुद्धि जो है, वही विज्ञान है। वह अ्न्तःकरण का 
अध्यवसाय रूप धरम है| इस निश्चयात्मिका बुद्धि से उत्पन्न होने वाला 
आत्मा विज्ञाममय है। इसकी तुलना भाव-मन, चेतन-मन से होती है। 
विज्ञाममय आत्मा के भीतर आननन्‍्दमय आत्मा रहता है *१*| इसकी तुलना 
आत्मा की सुखानुभूति की दशा से हो सकती है। 
सजोव और निर्जीव पदार्थ का पृथक्करण 


प्राणी और अरप्राणी में क्या भेद है, यह प्रश्न कितनी बार हृदय को 
आनन्‍्दोलित नहीं करता। प्राण प्रत्यक्ष नहीं हैं। उनकी जानकारी के लिए 
किसी एक लक्षण की आवश्यकता होती है। वह लक्षण पर्याप्ति है। पर्याप्ति' 
के द्वारा प्राणी विसहश द्रव्यों ( पुदूगलो ) का ग्रहण, स्वरूप में परिणमन और 
विसजंन करता है | ु 

जीव * अजीव * * 


( १ ) प्रजनन शक्ति ( संतति-उत्पादन ) प्रजनन शक्ति नहीं | 
( २ ) बृद्धि वृद्धि नहों **| 


( ३ ) आहार-ग्रहण * ४ 
स्वरूप में परिणमन नहीं 


(४ ) जागरण, नोंद, परिश्रम । 
ह नहीं 
विश्राम 


( ५ ) आत्मरक्षा के लिए प्रयत | नहीं 


( दे, ) भ्य-त्रास का व के | * नहों 
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भाषा अजीब में नहीं होती किन्तु सब जीबों में भी नहीं होती--अस जीबों 
में होती है, स्थाबर जीबों में नहीं होती--इसलिए, यह जीव का व्यापक लक्षण 
नहीं बनता | 

गति जीव और अजीब दोनों में होती है किन्तु इच्छापूंक या सहेतुक 
गति-आगति तथा गति-श्रागति का विशान केवल जीबों में होता है, अजीब 
पदाथ में नहीं । 

अजीव के चार प्रकार--धम, अधर्म, आकाश, और काल गतिशील नहीं 
हैं, केवल पुदूगल गतिशील हैं | उसके दोनों रूप परमागु और स्कन्ध परमाणु- 
समुदय गतिशील हैं "| इनमें नेसर्गिक और प्रायोगिक--दोनों प्रकार की 
गति होती है। स्थल स्कन्ध-प्रयोग के बिना गति नहीं करते। सूक्ष्म स्कन्ध 
स्थृल-प्रयक्ष के बिना भी गति करते हैं। इसलिए उनमें इच्छापूबंक गति और 
चैतन्य का भ्रम हो जाता है। सूहम-वायु के द्वारा स्प्प्ठ पुद्गल-स्कन्धों में 
कम्पन, प्रकम्पन चलन, ज्षोभ, स्पन्दन, घटना, उद्दीरणा और विचित्र आकृतियों 
का परिणमन देखकर विभंग-अ्रज्ञानी ( पारद्रष्टा मिथ्याहृष्टि > को “थे सब 
जीव हैं”--ऐसा श्रम हो जाता है २<| 

अजीब में जीव या श्रग़ु में कीटाऱु का भ्रम होने का कारण उनका गति 
और अ्राकृति सम्बन्धी साम्य है | 

जीवत्व की अ्रमिव्यक्ति के साधन उत्थान, बल वीय॑ हैं *'| ये शरीर- 
सापेक्ष हैं। शरीर पौदूगलिक है। इसलिए चेतन द्वारा स्वीकृत पुदूगल और 
चेतन-मुक्त पुदूगल में गति और श्राकृति के द्वारा मेद-रेखा नहीं खीचों जा 
सकती *"| 
जीव के व्यावहारिक लक्षण 

सजातीय जन्म, बृद्धि, सजातीय, उत्पादन, ज्त-संरोहण [ घाव मरने की 
शक्ति ] और अ्रनियमित तियंगूति--ये जीवों के व्यावहारिक लक्षण हैं। एक 
अशीन शा सकती है शेकिन खाद्य रस के द्वारा अपने शरीर को बढ़ा नहीं 
सकती | किसी हद तक अपना निवंत्रण करने वाली मशीनें भी हैं। टोरपिडो 
[ 7079०१० ] में स्वयं चालक शक्ति है, फिर भी वे न तो सजाठीग यन्त्र 
की देह से उत्पन्न होते हैं और न किसी सजाठीय यन्त्र को उतल्नन्भ करते हैं। 
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ऐसा कोई यन्त्र नहों जो अपना घाव खुद भर सके या मनुष्यकृत नियमन के 
बिना इधर-उधर घूम सके--तियंगू गति कर सके। एक रेलगाड़ी पटरी पर 
अपना बोक लिए पवन-वेग से दौड़ सकती है पर उससे कुछ दूरी पर रेंगने बाली 
एक चौंटी को भी वह नहीं मार सकती। चींटी में चेतना है, वह इधर-उधर 
घूमती है। रेलगाड़ी जड़ है, उसमें वह शक्ति नहीं | यन्त्र-क्रिया का नियामक 
भी चेतनावान प्राणी है। इसलिए यन्त्र और प्राणी की स्थिति एक-सी 
नहीं है। ये लक्षण जीवधारियों की अपनी विशेषताएँ हैं। जड़ में ये नहीं 
मिलती । 
जोब के नेशचयिक लक्षण 

आत्मा का नैश्चयिक लक्षण चेतना है। प्राणी मात्र में उसका न्यूनाधिक 
मात्रा में सद्भाव होता है। यद्यपि सत्ता रूप में चेतन्‍्य शक्ति सब प्राणियों 
में अनन्त होती है, पर विकास की अपेक्षा वह सब में एक सी नहीं होती। 
शान के आवरण की प्रवलता एवं दुबंलता के अनुसार उसका विकास न्यून या 
अधिक होता है। एकेन्द्रिय वाले जीवो में भी कम से कम एक ( स्पर्शन ) 
इन्द्रिय का अनुमव मिलेगा | यदि वह न रहे, तब फिर जीव और अ्रजीव में 
कोई अ्रन्तर नहीं रहता | जीव और अजीव का मेद बतलाते हुए शास्त्रों में 
कहा है--“''सव्व जीवाणं पि य अ्रक्खरस्स अ्रणंंतमो भागों निच्चुम्घाडियो। 
सो वि पुण आवरेज्जा, तेण जीवा अजीवत्तणं पावेज्ञा”--केवलशान ( पूर्ण 
शान ) का अ्रनन्तवां भाग तो सब जीवो के विकसित रहता है। यदि वह भी 
श्रावृत्त हो जाए तो जीव अ्रजीव बन जाए | 
मध्यम और विराद्‌ परिमाण 

उपनिषदों में आत्मा के परिमाण की विभिन्‍न कल्पनाएं मिलती हैं। 
यह मनोमय पुरुष (आत्मा) अन्तर हृदय में चावल याजौ के दाने 
जितना है *१| 

यह आत्मा प्रदेश मात्र ( अंगूठे के सिरे से त्जनी के सिरे तक की दुरी 
जितना ) है **| 

यह आत्मा शरीर-ब्यापी है **| 

यह आत्मा ल्वे-व्यापी है *"| ह | की 
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इृंदय कमल के भीतर यह मेरा आत्मा प्रथ्वी, अन्तरिक्ष, बुलोक अथवा 
इन सब लोकों की श्रपेज्ञा बड़ा है *५| 

जीव संख्या की दृष्टि से श्रनन्त हैं। प्रत्येक जीव के प्रदेश या अविमागी 
अवयब असंख्य हैं। जीव असंख्य प्रदेशी हें। अतः व्यास होने की क्षमता 
की दृष्टि से लोक के समान विराट है *'| '"केवली-समुद्घात' की प्रक्रिया में 
आत्मा कुछ समय के लिए व्यापक बन जाती है। 'मरण-समुद्घात' के समय 
भी आंशिक व्यापकता होती है *" 

प्रदेश-संख्या की दृष्टि से धर्म, अधम, आकाश और जीव--ये चारों सम- 
तुल्य हैं *<। अबगाह की दृष्टि से सम नहीं हैं। धर्म, अधर्म और शआ्राकाश 
स्वीकारात्मक और क्रिया-प्रतिक्रियात्मक प्रवृत्ति शून्य हैं, इसलिए उनके 
परिमाण में कोई परिवतंन नहीं होता | संसारी जीवों में पुदूगलों का स्वीकरण 
ओर उनकी क्रिया-प्रतिक्रिया--ये दोनों प्रदृत्तियां होती हैं, इसलिए उनका 
परिमाण सदा समान नहीं रहता। वह संकुचित या विकसित होता रहता है | 
फिर भी अख़ु जितना संकुचित और लोकाकाश जितना विकसित ( केवली 
समुद्धात के सिवाय ) नहीं होता, इसलिए. जीव मध्यम परिमाण की कोटि के 
होते हैं। 

संकोच और विकोच जीवों की स्वभाव-प्रक्रिया नहीं है- वे कामंण शरीर 
सापेक्ष होते हैं। कमं-युक्त दशा में जीव शरीर की मर्यादा में बन्धे हुए होते हैं, 
इसलिए उनका परिमाण स्वतन्त्र नहों होता। कार्मण शरीर का छोठापन 
ओर मोटापन गति-चतुश्य-सापेक्ष होता है। मुक्त-दशा में संकोच-विकोच 
नहीं--वहाँ चरम शरीर के ठोस भाग--दो तिहाई भाग में आत्मा का जो 
अवगाह होता है, वही रह जाता है। 

आत्मा के संकोच-विकोच की दीपक के प्रकाश से तुलना को जा सकती 
है। खुले आकाश में रखे हुए, दीपक का प्रकाश श्रमुक परिमाण का होता है | 
उसी दीपक को यदि कोठरी में रख दें तो बही प्रकाश कोठरी में समा 
जाता है। एक घड़े के नीचे रखते हैं तो घड़े में समा जाता है। ढकनी के 
नीचे रखते हैं तो ढकनी में सना जाता है। उसी प्रकार कार्मण शरीर के 
झापरण से आर्म-प्रदेशों का भी संकोच और विस्तार होठ . (हता है-।. .- 
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जो आत्मा बालक-शरीर में रहती है, वही श्रात्मा युवा-शरीर में रहती है 
और बही बृद्ध-शरीर में। स्थूल शरीर व्यापी आत्मा कृश-शरीर-ब्यापी हो 
जाती है। इृश-शरीर-व्यापी आत्मा स्थल-शरीर-व्यापी हो जाती है। 

इस विषय में एक शंका हो सकती है कि आत्मा को शरीर-परिमाण 
मानने से वह अवयव सहित हो जाएगी और भ्रवयव सहित हो जाने से वह 
अनित्य हो जाएगी, क्योंकि जो अवयव सहित होता है, वह विशरणशील-- 
अनितल्य होता है| घड़ा श्रवयव सहित है, अतः अ्रनित्य है ?! इसका समाधान यह 
है कि यह कोई नियम नहीं कि जो अवयव सहित होता है, वद विशरणशील 
ही होता है। जेसे घड़े का श्राकाश, पट का आ्राकाश इत्यादिक रूपता से 
आकाश सावयव है और निद्य है, वैसे ही आत्मा भी सावयव और नित्य है 
और जो अवयव किसी कारण से इकटठे होते हैं, वे ही फिर अलग हो 
सकते हैं। इसके श्रतिरिक्त जो अविभागी अवयब हैं, वे अवयवी से कभी 
पृथक नहीं हो सकते | 

विश्व की कोई भी वस्तु एकान्त रूप से नित्य व अ्रनित्य नहीं है, किन्तु 
नित्यानित्य है। आत्मा नित्य मी है, अनित्य भी है। आत्मा का चैतन्य 
स्वरूप कदापि नहीं छूटता, अ्रतः आत्मा नित्य है। आत्मा के प्रदेश कभी 
संकुचित रहते हैं, कभी विकसित रहते हैं, कभी सुख में, कभी दुःख में-- 
इत्यादिक कारणों से तथा पर्यायान्तर से आत्मा अनित्य है। अ्रतः स्याद्दाद 
दृष्टि से सावयबकता भी आत्मा के शरीर-परिमाण होने में बाधक 
नहीं है | 
जीव-परिमाण 

जीवों के दो प्रकार हैं-मुक्त और संसारी। मुक्त जीव अनन्त हें। 


संसारी जीवों के छह निकाय हैं। उनका परिमाण निम्नप्रकार है /--- 
पृथ्बी ०४७ ०४५७ कर असंख्य जीव 


पानी "०० ००००००४ है हो 
अगम्मि-००१०००३००० ५ हर 
बायु३०० ०«०-००* हे ये 
बनस्वति ०००३६००० 9». अनन्त जीव 
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' भरत काय के जीव स्थूल ही होते हैं। शेष पांच निकाय के जीव स्थूल 
और सृहम दोनों प्रकार के होते हैं। सूहम जीवों से समूचालोक भरा है। 
स्थूल जीव आधार बिना नहीं रह सकते। इसलिए वे लोक के थोड़े भाग 
में हैं ४९। 

एक-एक काय में कितने जीव हैं, यह उपमा के द्वारा समक्ाया 
गया है :- 

एक हरे आंबले के समान मिट्टी के ढ़ेले में जो प्रथ्वी के जीव हैं, उन सब 
में से प्रत्येक्ष का शरीर कबूतर जितना बड़ा किया जाय तो वे एक लाख 
योजन लम्बे-चौड़े जम्बूद्वीप में नहीं समाते “"। 

पानी की एक बून्द में जितने जीव हैं, उन सब में से प्रत्येक का शरीर 
सरसों के दाने के समान बनाया जाए तो वे उक्त जम्बूद्दीप में नहीं 
समाते "| 

एक चिनगारी के जीवों में से प्रत्येक के शरीर को लीख के समान किय 
जाए तो वे भी जम्बूद्वीप में नहीं समाते “*| 

नीम के पत्ते को छूने वाली हवा में जितने जीव हैं, उन सब में से प्रत्ये 
के शरीर को खस खस के दानें के समान किया जाए, तो वे जम्बूद्वीप में नह 
समाते ५१| 
शरीर और आत्मा 

शरीर और आत्मा का क्‍या सम्बन्ध है ? मानसिक विचारों का हम 
शरीर तथा मस्तिष्क के साथ क्या सम्बन्ध है १--इस प्रश्न के उत्तर में द्वी 
बाद प्रसिद्ध हैं :-- 

(१) एक पाक्षिक क्रियाबाद [ भूत चेतन्यवाद ] 

( २-) मनोदेद्दिक सहचरवाद 

(३ ) अन्योन्याभ्रयवाद 

भूत चेतन्यवादी केवल शारीरिक व्यापारों को ही मानसिक व्यापारों 
कारण मानते हैं। उनकी सम्मति में आत्मा शरीर की उपज है, मस्तिष्क 
विशेष कोष्ट-किया ही चेतना है। ये प्ररृतिवादी भी क्रहे जाते हैं। आ 
को प्रकृति-जन्य तिद्ध करने के लिए थे इस प्रकार अपता . अमिमत प्र 
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करते हैं। पाचन आमाशय की क्रिया का नाम है, श्वासोच्छुवास फेफड़ों की 
क्रिया का नाम है, वैसे ही चेतना [ आत्मा ] मस्तिष्क की कोष्ठ-क्रिया का 
नाम है। यह भूत-चैतन्यवाद का एक संज्षित्त रूप है। आत्मवादी इसका 
निरसन इस प्रकार करते हैँ--“'चेतना मस्तिष्क के कोष्ठ की क्रिया है” इसमें 
दूयर्थक क्रिया शब्द का समानाथक प्रयोग किया गया है। आमाशय की 
क्रिया और मस्तिष्क की क्रिया में बड़ा भारी अन्तर है। क्रियाशब्द का दो 
बार का प्रयोग विचार-मेद का थोतक है। जब हम यह कहते हैं कि पाचन 
आमाशय की क्रिया का नाम है। तब पाचन और आ्रामाशय की क्रिया में 
मेद नहीं समकते। पर जब मस्तिष्क की कोष्ठ-क्रिया का विचार करते हैं, 
तब उस क्रिया-मात्र को चेतना नहीं समझते | चेतना का विचार करते हैं तब 
मस्तिष्क की कोष्ठ-क्रिया का किसी प्रकार का ध्यान नहीं आता। ये दोनों 
घटनाएँ सवंथा विभिन्‍न हैं | पाचन से आरमाशय की क्रिया का बोध हो आझ्राता 
है और आमाशय की क्रिया से पाचन का | पाचन और आ्रामाशय की क्रिया «- 
ये दो घटनाएं नहीं, एक ही क्रिया के दो नाम हैं। आमाशय, हृदय और 
मस्तिष्क तथा शरीर के सारे अवयव चेतना-हीन तत्त्व से बने हुए, होते हैं। 
चेतना-हीन से चेतना उत्पन्न नहीं हो सकती | इसी आशय को स्पष्ट करते 
हुए, “पादरी बटलर” ने लिखा है--“आप, हाइड्रोजन तत्त्व के मृत परमाजु, 
ऑक्सीजन तत्त्व के मत परमाणु, काबन तत्त्व के मृत परमामु, नाइट्रोजन तत्त्व 
के मृत परमाणु, फासफोरस तत्त्त के मत परमाम़ु तथा बारुद की भाँति उन 
समस्त तत्तवों के मृत परमाशु जिनसे मस्तिष्क बना है, ले लीजिए,। विचारिए 
कि ये परमाणु प्रथक-एथक्‌ एवं शान शत्य हैं, फिर विचारिए कि ये परमाणु 
साथ-साथ दौड़ रहे हैं और परस्पर मिश्रित होकर जितने प्रकार के स्कन्ध हो 
सकते हैं, बना रहे हैं। इस शुद्ध यांतिक क्रिया का चित्र आप अपने मन में 
खींच सकते हैं। क्या यह आपकी दृष्टि, स्वप्न या विचार में आ सकता है 
कि इस यान्त्रिक क्रिया का इन मृत परमाणुओं से बोध, विचार एवं मावनाएँ 
उत्पन्न हो सकती हैं १ कया फांसो के खटपटाने से होमर कवि या विलयड 
खेल की गेंद के खनखनाने से गणित डिफरेनशियल केल्कुल्स [ _-जिवशिशा- 
08 08)07705 ] निकल सकता है “आप मनुष्य की जिशासा फा+- 
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“परमाणओं के परस्पर सम्मिभ्रण की यान्त्रिक क्रिया से शान की उत्पत्ति कैरे 
हो गई १”--सन्तोषप्रद उत्तर नहीं दे सकते “*। पाचन और श्वासोश्छुवार 
की क्रिया से चेतना की तुलना भी त्रुटिपू्ण है। थे दोनों कियाएं स्वर 
ऋचेतन हैं। श्रचेतन मस्तिष्क की क्रिया चेतना नहीं हो सकती। इसलिए 
यह मानना होगा कि चेतना एक स्वतन्त्र सत्ता है, मस्तिष्क की उपज नहीं 
शारी रिक व्यापारों को ही मानसिक व्यापारों के कारण मानने वालों के दूसर 
आपत्ति यह आती है कि--“'मैं अपनी इच्छा के अनुसार चलता हूँ--मे 
भाव शारीरिक परिवतंनों को पैदा करने वाले हैं” इत्यादि प्रयोग नहीं कि 
जा सकते। 
दूसरे वाद--'मनो देहिक सहचरवाद' के अनुसार मानसिक तथा शारीरि 
व्यापार परस्पर-सहकारी हैं, इसके सिवाय दोनों में किसी प्रकार का सम्बर 
नहीं। इस वाद का उत्तर अन्योन्याश्रयवाद है। उसके अनुसार शारीरि 
क्रियाओं का मानसिक व्यापारों पर एवं मानसिक व्यापारों का शारीर 
क्रियाओं पर असर होता है | जैसे :-- 
(१) मस्तिष्क की बीमारी से मानसिक-शक्ति दुर्बल हो जाती है। 
(२ ) मस्तिष्क के परिमाण के अनुसार मानसिक शक्ति का विव 
होता है | 
साधारणुतया पुरुषों का दिमाग ४६ से ५० या ४२ श्रोस | ०॥॥० 
तक का और खस्तरियों का ४४-४८ ओआंस तक का होता है। देश-विशेष 
अनुसार इसमें कुछ न्यूनाधिकता भी पायी जाती है। अ्पवादरूप श्रसाध 
मानसिक शक्ति वालों का दिमाग औसत परिमाण से भी नीचे दर्जे का १ 
गया है। पर साधारण नियमानुसार दिमाग के परिमाण और मान' 
विकास का सम्बन्ध रहता है| 
( ३ ) बद्षीघ्त आदि विविध औषधियों से मानसिक विकास को स 
मिलता है। 
(४ ) दिमाग पर आधात होने से स्मरण शक्ति क्षीण हो जाती है। 
(४ ) दिमाग का एक विशेष भाग मानसिक शक्ति के साथ सम्ब' 
है, उधकी क्षति से मानस शक्ति में हानि होती है। 
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मानसिक क्रिया का शरीर पर प्रभाव 

जैसे :--« 

(१ ) निरन्तर चिन्ता एवं दिमागी परिश्रम से शरीर थक जाता है। 

(२ ) सुख-दुःख का शरीर पर प्रभाव होता है। 

(३ ) उदासीन-बृत्ति एवं चिन्ता से पाचन शक्ति मन्द हो जाती है, 
शरीर कृश हो जाता है। क्रोध आदि से रक्त विषाक्त बन 
जाता है | 

“॑जित्तायत्तं धातुबद्धं शरीरं, स्वस्थे चित्त बुद्धयः प्रस्फुरन्ति | 

तस्माश्चित्तं सवंधा रक्षणीयं, चित्ते नप्टे धातवों यान्ति नाशम।” 

अर्थात्‌्-- “यह धातुमय शरीर चित्त के अधीन है। चित्त स्वस्थ होता है, 
तब बुद्धि में स्फुणा आती है। इसलिए चित्त को सवंधा स्वस्थ रखना 
चाहिए। चित्त-गलानि होने से धातुए भी क्षीण हो जाती हैं |।”-- 
इन घटनाओं के आलोकन के बाद शरीर और मन के पारस्परिक सम्बन्ध 
के बारे में सन्‍्देह का कोई अवकाश नहीं रहता | इस प्रकार अन्योन्याश्रय- 
वादी मानसिक एवं शारीरिक सम्बन्ध के निर्णय तक पहुँच गए.। दोनो 
शक्तियों का प्रथक्‌ अस्तित्व स्वीकार कर लिया | किन्तु उनके सामने एक 
उलमन अब तक भी मौजूद है। दो विसदृश पदार्थों के बीच कार्य कारण का 
सम्बन्ध कैसे १ इसका वे श्रमी समाधान नहीं कर पाए हैं। 
दो विसदश पदार्थों का सम्बन्ध 
[ अरूप और सरूप का सम्बन्ध ] 

आत्मा और शरीर--ये विजातीय द्रव्य हैं| आ्रात्मा चेतन और श्ररूप है, 
शरीर अचेतन और सरूप | इस दशा में दोनों का सम्बन्ध केसे हो सकता है! 
इसका समाधान जेन दर्शन में यों किया गया है। संसारी आत्मा सूक्ष्म और 
स्थूल, इन दी प्रकार के शरीरों से वेष्टित रहता है| एक जन्म से दूसरे जन्म 
में जाने के समय स्थूल शरीर झूठ जाता है, सूहम शरीर नहीं छूटता | चूहम- 
शरीरधारी जीवों को एक के बाद दूसरे-तीसरे स्थल शरीर का निर्माण करना 
पड़ता है। सृध्तम शरीरधारी जीव ही दूसरा शरीर धारण करते हैं, इसलिए 
अझमूत्त जीव मूत्ते शरीर में कैसे प्रवेश करते हैं-*यह प्रश्न ही नहीं उठता | 


88 ] जैन दर्शन के मौलिक तरत्त्व॑ 


सूहम शरीर और आत्मा का सम्बन्ध अपश्चानुपूर्वी है। अपरचानुपूर्बी उर 
कहा जाता है, जहाँ पहले-पीछे का कोई विभाग नहीं होता--पौर्वापये नहं 
निकाला जा सकता | तात्पय यह हुआ कि उनका सम्बन्ध अनादि है 
इसीलिए, संसार-दशा में जीत कथश्चित्‌ मूर्त भी है। उनका अमूत्ते रूप विदेह 
दशा में प्रगट होता है। यह स्थिति बनने पर फिर उनका मूत॑ द्रव्य से को 
सम्बन्ध नहीं रहता। किन्तु संसार-दशा में जीव और पुदूगल का कथ्थंत्ति 
साहश्य होता है, इसलिए, उनका सम्बन्ध होना अ्रसम्भव नहीं। श्रमूत्ते 
साथ मूत्त का सम्बन्ध नहीं हो सकता। यह तक प्रस्तुत किया जाता है--य 
उचित है। इनमें क्रिया प्रतिक्रियात्मक सम्बन्ध नहीं हो सकता | 
अरूप [ ब्रह्म ] का सरूप [ जगत्‌ ] के साथ सम्बन्ध स्थापित नहीं कि 
जा सकता। अ्रूप ब्रह्म के रूप-पणयन की वेदान्त के लिए एक जरि 
समस्या है | संगति से असंगति [ ब्रह्म से जगत्‌ | और अ्रसंगति से फिर संग 
की ओर गति क्यों होती है १ यह उसे और अधिक जटिल बना देती है | 
अमूत्त आत्मा का मूर्तत शरीर के साथ सम्बन्ध की स्थिति जैन दर्शन 
सामने बैसी ही उलकन भरी है। किन्तु वस्तुवृत्या वह उससे भिन्न 
जैन-दृष्टि के अनुसार अरूप का रूप-प्रणयन नहीं हो सकता | संसारी आत्म 
अरूप नहों होतीं। उनका विशुद्ध रूप अमूत्त होता है किन्तु संसार दश 
उसकी प्राप्ति नहीं होती। उनकी अरूप-स्थिति मुक्त दशा में बनती है। उ 
बाद उनका सरूप के घात-प्रत्याघातों से कोई लगाब नहीं होता | 
विज्ञान और आत्मा 
बहुत से पश्चिमी वैशानिक आत्मा को मन से अलग नहीं मार 
उनकी दृष्टि में मन और मस्तिष्क-क्रिया एक चीज है। दूसरे शब्दों में 
और मस्तिष्क पर्यायवाची शब्द हैं। “पावलोफ्‌” ने इसका समर्थन किय 
कि स्मृति मस्तिष्क [सेरेज्रम] के करोड़ों सेलों (00]]5] की क्रिया है। “व 
जिस युक्ति के बल पर आत्मा के अस्तित्व की आवश्यकता अनुभव करत 
उसके मूलभूत तथ्य स्मृति को “पावलोफ्‌” मस्तिष्क के सेलों [ ००७ 
किया बतलाता है । फोटो के नेगेटिव प्लेट [ 7७०४३४४० 9080० 
जिस प्रकार प्रतिबिम्ब जींचे हुए होते हैं, उसी प्रकार मस्तिष्क में अठती 
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चित्र प्रतिबिम्बित रहते हैं | जब उन्हें तदनुकूल सामग्री द्वारा नई प्रेरणा मिलती 
है तब वे जागृत हो जाते हैं। निम्नस्तर से ऊपरीस्तर में श्रा जाते हैं, 
इसी का नाम स्मृति है। इसके लिए भौतिक तत्तवों से प्रथक अ्रन्बयी आत्मा 
मानने की कोई आवश्यकता नहीं। भूताद्वैतवादी वैज्ञानिकों ने भौतिक प्रयोगों 
के द्वारा अभौतिक सत्ता का नास्तित्व सिद्ध करने की बहुमुखी चेष्टाएं की हैं, 
फिर भी भौतिक प्रयोगों का क्षेत्र भौतिकता तक ही सीमित रहता है, अमूर्त 
आत्मा या मन का नास्तित्व सिद्ध करने में उसका अधिकार सम्पन्न नहीं 
टोता। मन भौतिक और अभौतिक दोनों प्रकार का होता है | 

मनन, चिन्तन 'तक, अनुमान, स्मृति 'तदेवेदम! इस प्रकार संकलनात्मक 
शान-अतीत और बतंमान शान की जोड़ करना, ये कार्य अभौतिक मन के 
हैं ।५। भौतिक मन उसकी ज्ञानात्मक प्रवृत्ति का साधन है| जिसे हम 
मस्तिष्क या “श्रौपचारिक शान तन्‍्तु' भी कह सकते हैं। मस्तिष्क शरीर का 
अबयव है। उस पर विभिन्न प्रयोग करने पर मानसिक स्थिति में परिवर्तन 
पाया जाए, अध स्मरण या विस्मरण आदि मिले, यह कोई आश्वये जनक 
घटना नहीं। क्योंकि कारण के अ्रभाव में कार्य अभिव्यक्त नहीं होता, यह 
निश्चित तथ्य हमारे सामने है। भौतिकवादी तो “मस्तिष्क भी भौतिक है या 
ओर कुछ--इस समस्या में उलमे हुए हैं। उन्हीं के शब्दों में पढ़िए--मन 
सिर्फ भौतिक तत्त्व नहीं है, ऐसा होने पर उसके विचित्रगुण-चेंतन क्रियाओं 
की व्याख्या नहीं हो सकती । मन (मस्तिष्क) में ऐसे नए. गुण देखे जाते हैं, 
जो पहिले भौतिकतत्त्वों में मौजूद न थे, इसलिए भौतिक-तत्त्वों ओर मन को 
एक नहीं कहा जा सकता | साथ ही भौतिक-तत्त्वों से मन इतना दूर भी नहीं 
है, कि उसे बिलकुल ही एक अलग तत्त्व माना जाए “६ |” 

इन पंक्तियों से यह समका नाता है कि वैज्ञानिक जगत्‌ मन के विषय में ही 
नहीं, किन्तु मन के साधनभूत मस्तिष्क के बारे में भी श्रभी कितना संदिग्ध है। 
अस्तु मस्तिष्क को अ्रतीत के प्रतिबिम्धों का वाहक और स्मृति का साधन 
मानकर स्वतंत्र चेतना का लोप नहीं किया जा सकता। मस्तिष्क फोटो के 
नेगेटिव प्लेट [ '०९४७४४० ?)&09 ] की भांति ब्तमान के चित्रों को खींच 
सकता है, सुरक्षित रख सकता है, इस कल्पना के आधार पर से 
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संट्रति का साधन भले ही माना जाए किन्तु उस स्थिति में वह भविष्य की 
कल्पना नहों कर सकता | उसमें केवल घटनाएं अंकित हो सकती हैं, पर 
उनके पीछे छिपे हुए कारण स्वतंत्र चेतनात्मक व्यक्ति का अ्रस्तित्व माने बिना 
नहाँ ज्ञाने जा सकते | “यह क्यों! यह है तो ऐसा होना चाहिए, ऐसा नहीं 
होना चाहिए, यह नहीं हो सकता, यह वही है, इसका परिणाम यह होगा-- 
ज्ञान की इत्यादि क्रियाएं अपना स्वतन्त्र अस्तित्व सिद्ध करती हैं। "सेट 
[ 7806 ] की. चित्रावली में नियमन होता है। प्रतिबिम्बित चित्र के 
अतिरिक्त उसमें ओर कुछ भी नहीं होता । यह नियमन मानव-मन पर लागू 
नही होता। वह अतीत की धारणाओं के आधार पर बड़े-बड़े निष्कर्ष 
निकालता है--भविष्य का मार्ग निर्णशीत करता है। इसलिए, इस दृष्टान्त की 
भी मानस क्रिया में संगति नहीं होती। 

तक-शास्त्र और विज्ञान-शास्त्र श्रंकित प्रतिबिम्बों के परिणाम नहीं | 
अदृष्टपू्व और अ्रश्नुतपूर्व वैशानिक आविष्कार स्वतंत्र मानस की तकंणा के कार्य 
हैं, किसी दृष्ट वस्तु के प्रतिबिम्ब नहीं । इसलिए, हमें स्वतंत्र चेतना का 
अस्तित्व और उसका बिकास मानना ही होगा | हम प्रत्यक्ष में आने वाली 
चेतना की विशिष्ट क्रियाओ की किसी भी तरह अवहेलना नहीं कर सकते। 
इसके अतिरिक्त भौतिकवादी 'वर्गतां' की आत्म-साधक युक्ति को--'चेतन और 
अचेतन का संबंध केसे हो सकता है १'--इस प्रश्न के द्वारा व्यर्थ प्रमाणित 
करना चाहते हैं । “वर्गंसां! के सिद्धान्त की अ्रपूंता का उल्लेख करते हुए. 
बताया गया है कि--4र्गंसां' जैसे दाशंनिक चेतना को भौतिक तत्त्वों से अलग 
ही एक रहस्यमय वस्तु साबित करना चाहते हैं। ऐसा साबित करने में उनकी 
सबसे जबरदस्त युक्ति है 'स्मृत'। मस्तिष्क शरीर का अंग होने से एक 
ज्णिक परिवर्तनशील वस्तु है। वह स्मृति को भूत से वर्तमान में लाने का 
बाहन नहीं बन सकता। इसके लिए, किसी अ्रक्ञणिक--स्थायों माध्यम की 
आवश्यकठा है| इसे वह चेतना या आत्मा का नाम देते हैं। स्मृति को 
झतीत से बर्तमान और परे भी ले जाने की जरूरत है, लेकिन अश्रमर चेतना 
का मरणघर्मा अचेतन से सम्बन्ध केसे होता है, यह आसान समस्या नहीं है। 
शेशन और अचेतन इतने विरुद्ध द्व्यों का एक दूसरे के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध 
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स्थापित करना तेल में पानी मिलाने जैसा है। इसीलिए, इस कठिनाई को दूर 
करने का तरीका दूंढ़ा जा रहा है। इससे इतना साफ हो जाता है कि चेतना 
था स्मृति से ही हमारी समस्या हल नहीं हो सकती | 
सजीवतच्छरीर वादी वर्ग ने आत्मवादी पाश्चात्य दाशनिको की जिस 
कठिनाई को सामने रखकर सुख की श्वॉस ली है,--उस कठिनाई को भारतीय 
दाशंनिकों ने पहले से ही साफ कर अपना पथ प्रशस्त कर लिया था। संसार- 
दशा में आत्मा और शरीर--ये दोनों सवंधा भिन्न नहीं होते। गौतम स्वामी 
के प्रश्नों का उत्तर देते हुए भगवान्‌ महावीर ने आत्मा और शरीर का मेदामेद 
बतलाया है--अश्रर्थात्‌ “आत्मा शरीर से भिन्न भी है और अ्रमिन्न भी | शरीर 
रूपी भी है और अरूपी भी तथा वह सचेतन भी है और अचेतन भी “९” 
शरीर और आत्मा का क्षीर-नीवत्‌ श्रथवा श्रमि-लोह-पिण्डवत्‌ तादात्म्य होता 
है। यह आत्मा की संसारावस्था है। इसमें जीव श्रौर शरीर का कथंचित्‌ 
अमेद होता है। अ्रतएब जीव के दस परिणाम होते हैं ५“<। तथा इसमें 
वबणुं, गंध, रस, स्पर्श आदि पौदूगलिक गुण भी मिलते हैं “*| शरीर से 
आत्मा का कथंचित्‌-मेद होता है *९। इसलिए उसको अवर्णे, अगंध, अरस 
और अ्रस्पर्श कहा जाता है *१। आत्मा और शरीर का भेदामेद स्वरूप जानने 
के पश्चात्‌ “अमर चेतना का मरणधर्मा अचेतन से संबन्ध केसे होता है १” यह 
प्रश्न कोई मूल्य नहीं रखता। विश्ववत्ती चेतन या अचेतन सभी पदार्थ 
परिणामी नित्य हैं । ऐकान्तिक रूप से कोई भी पदार्थ मरण-धर्मा या अमर 
नही । आत्मा स्वयं नित्य भी है और श्रनित्य मी **| सहेतुक भी है श्रौर 
निहंतुक भी | कर्म के कारण आत्मा की भिन्न-भिन्न अवस्थाएं होती हैं, इसलिए 
बह अनित्य और सहेतुक है तथा उसके स्वरूप का कभी प्रच्यव नहीं होता, 
इसलिए वह नित्य ओर निहँतुक है। शरीरस्थ आ्रात्मा ही भौतिक पदार्थों से 
सम्बद्ध होती है। स्व॒रूपस्थ होने के बाद बह विशुद्ध चेतनावान्‌ और सवंथा 
अमूत्त बनती है, फिर उसका कभी अचेतन पदार्थ से सम्बन्ध नहीं होता | बढ़- 
आत्मा स्थूल शरीर-मुक्त होने पर भी सूहम-शरीर-युक्त-स्हता है। स्थल शरीर 
में वह प्रवेश नही करती किन्तु सूहम-शरीरवान्‌ होने के कारण स्वयं उसका 
निर्माण करती-है | अचेतन के साथ उसका अबूतपूर्व संबन्ध नहीं होता, किन्ठ 
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अनादिकालीन प्रवाह में वह शरीर पर्यायात्मक एक कड़ी और जुड़ जाती है। 
उसमें कोई विरोध नहीं आता | जैसे कहा भी है--“तस्य चानादि क्मे- 
सम्बद्धस्थ॒ कदाचिदपि सांसारिकस्यात्मनः स्वरूपेडनवस्थानात्‌ सत्यप्यमूत्तंत्वे 
मूर्तेन कर्मणा सम्बन्धो न विरूष्यते *२*।” संसारी आत्मा अ्रनादिकाल 
से कर्म से बन्धा हुआ है| वह कभी भी अपने रूप में स्थित नहीं, अतएव 
अमूर्त होने पर भी उसका मूर्त्त कर्म (अ्रचेतन द्रव्य) के साथ सम्बन्ध होने में 
कोई आपत्ति नहीं होती | 
आत्मा पर विज्ञान के प्रयोग 

वेशानिकों ने ६२ तत्त्व माने हैं| वे सब मूर्तिमान्‌ हैं। उन्होंने जितने 
प्रयोग किये हैं, वे सभी मूत्त द्रव्यों पर ही किये हैं अमूत्त तत्त्व इन्द्रिय-प्रदयक्ष 
का विषय नहीं बनता | उस पर प्रयोग भी नहीं क्यि जा सकते। आरात्मा 
अमूत्त है, इसीलिए आज के वेशानिक, भौतिक साधन सम्पन्न होते हुए भी 
उसका पता नहों लगा सके। किन्तु भौतिक साधनों से आत्मा का अस्तित्व 
नहीं जाना जाता तो उसका नास्तित्व भी नहीं जाना जाता | शरीर पर किये 
गए, विविध प्रयोगों से आत्मा की स्थिति स्पष्ट नहीं होती । रूस के जीव-बिज्ञान 
[90027] के प्रसिद्ध विद्वान्‌ “पावलोफ” ने एक कुत्ते का दिमाग निकाल 
लिया ५४| उससे वह शूत्यवत्‌ हो गया | उसकी चेष्टाएँ स्तन्ध हो गई | 
वह अपने मालिक और खाद्य तक को नहीं पहचान पाता। फिर भी वह 
मरा नहीं | इन्जेक्शनों द्वारा उसे खाद्य तत्व दिया जाता रहा। इस प्रयोग 
पर उन्होंने यह बताया कि दिमाग ही चेतना है। उसके निकल जाने पर 
प्राणी में कुछ मी चेतन्‍्य नहीं रहता | इस पर हमें अधिक टीका टिप्पणी 
करने की कोई अवश्यकता नहीं | यहाँ सिफ इतना सममना ही प्रर्यात्त होगा 
कि दिमाग चेतना का उत्पादक नहीं, किन्तु वह मानस प्रवृत्तियों के उपयोग 
का साधन है। दिमाग निकाल लेने पर उसकी मानसिक चेष्टाए' रुक गई | 
इसका अर्थ यह नहीं कि उसकी चेतना बिलीन हो गई | यदि ऐसा होता तो 
यह जीवित भी नहीं रह पाता। खाद्य का स्वीकरण, रक्तसंचार, प्राणापान 
आदि चेतखाबान्‌ प्राणी में ही होता है। बहुत सारे ऐसे भी प्राणी हैं, जिनके 
मस्तिष्क होह। ही नहीं । पह केकल आमस-दृत्ति बाते प्राणी के ही होता है | 
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बनस्पति भी आत्मा है। उनमें चेतना है; हर्ष, शोक, भय आदि प्रवृत्तियां हैं। 
पर उनके दिमाग नहों होता। चेतना का सामान्य लक्षण स्वानुमव है। 
जिसमें स्वानुभूति होती है, सुख-दुःख का अनुभव करने की ज्मता होती है, 
यही आत्मा है। फिर चाहे वह अपनी अनुभूति को व्यक्त कर सके या न कर 
सके, उसको व्यक्त करने के साधन मिले या न मिले। वाणी-विहीन प्राणी को 
प्रहार से कष्ट नहीं होता, यह मानना यौक्तिक नहीं | उसके पास बोलने का 
साधन नहीं, इसलिए वह अपना कष्ट कह नहीं सकता। फिर भी वह कष्ट का 
अनुभव कैसे नहीं करेगा ? विकास-शील प्राणी मूक होने पर भी अद्भ-सज्चालन- 
क्रिया से पीड़ा जता सकते हैं। जिनमें यह शक्ति भी नहीं होती, वे किसी 
तरह भी अपनी स्थिति को स्पष्ट नहीं कर सकते | इससे स्पष्ट है कि बोलना, 
अद्भ-सशझ्लालन होते दीखना, चेष्टाओं को व्यक्त करना, ये आत्मा के व्यापक 
लक्षण नहीं हैं। ये केवल विशिष्ट शरीरधारी यानी त्रस-जातिगत आत्माओं 
के हैं| स्थावर जातिगत आत्माश्रों में ये स्पष्ट लक्षण नहीं मिलते। इससे क्या 
उनकी चेतनता और सुख-दुःखानुभूति का लोप थोड़े ही किया जा सकता है| 
स्थावर जीवों की कष्टानुभूति की चर्चा करते हुए शास्त्रों में लिखा है कि-- 
जन्मान्ध, जन्म-मृक, जन्म-बधिर एवं रोग-अस्त पुरुष के शरीर का कोई 
युवापुरुष तलवार एवं खड़गू से ३२-३२ बार छेदन-मेदन करे, उस समय उसे 
जैसा कष्ट होता है वैसा कष्ट पृथ्वी के जीवॉ को उन पर प्रहार करने से 
होता है। तथापि सामग्री के अभाव में वे बता नहीं सकते| और मानव 
प्रत्यक्ष प्रमाण का आग्रही ठदरा। इसलिए वह इस परोक्ष तथ्य को स्वोकार 
करने से हिचकता है। खेर। जो कुछ हो, इस विषय पर हमें इतना सा 
स्मरण कर लेना होगा कि आत्मा अरूपी अचेतन सत्ता है, वह किसी प्रकार 
भी चम-चक्तु द्वारा प्रत्यक्ष नहीं हो सकती। आज से ढाई हजार वर्ष पहिले 
कौशाम्बी-पति राजा प्रदेशी ने अपने जीवन के नास्तिक-काल में शारीरिक 
झवयवों के परीक्षण द्वारा आत्म प्रत्वक्षीकरण के अनेक प्रयोग किए। किन्तु 
उसका वह समूचा प्रयास विफल रहा। आज के वैज्ञानिक भी यदि वैसी ही 


स्रसम्भव चेष्टाएं करते रहेंगे तो कुछ भी तथ्य नहीं निकलेगा | इसके विषरीत 
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यदि मे चेतना के आनुमानिक एवं स्वसंवेदनात्मक अन्वेषण करें तो इस गुत्थी 
को अधिक सरलतासे सुलका सकते हैं । 
चैतना का पूर्वरूप क्या है ? 

निर्जीब पदार्थ से सजीब पदार्थ की उत्पत्ति नहीं हो सकती--इस तथ्य को 
स्वीकार करने वाले दाशंनिक चेतन तत्त्व को अनादि-अश्रनन्त मानते हैं। 
दूसरी श्रेणी उन दाशनिकों की है जो--निर्जीब पदार्थ से सजीब पदार्थ की 
उत्पत्ति-स्वीकार करते हैं। प्रसिद्ध मनोबैजशानिक 'फ्रायड' की धारणा भी यही 
हैं कि जीवन का आरम्भ निजींब पदार्थ से हुआ । वैज्ञानिक जगत्‌ में भी इस 
बिचार की दो धाराएँ हैं--वेशानिक “लुई पास्तुर'' और टिंजल आ्रादि निर्जीव 
से सजीब पदार्थ की उत्पत्ति स्वीकार नहीं करते | रूसी नारी बैशानिक लेपेसिन- 
स्काया, अ्रम़ुवैशानिक डा० डेराल्‍्ड यूरे और उनके शिष्य स्टैनले मिलर आदि 
निष्याण सत्ता से सप्राण सत्ता की उत्पत्ति में विश्वास करते हैं। 

चैतन्य को अचेतन की भांति अनुत्पन्न सत्ता या नैसर्गिक सत्ता स्वीकार 
करने वालों को “चेतना का पू्वरूप क्‍या है?” यह प्रश्न उलमन में नहीं 
डालता | 

दूसरी क्रोटि के लोग, जो अ्रहेतुक या आकस्मिक चेतन्योत्यादबादी हैं, 
उन्हें यह प्रश्न ककमोर देता है। आदि जीव किन अवस्थाओं में, कब और 
कैसे उत्पन्न हुआ १ यह रहस्य आज भी उनके लिए, कल्पना-मात्र है। 

लुई पास्तुर और हिंडाल ने वैशानिक परीक्षण के द्वारा_यह प्रमाणित, 
किया कि निजोंब से सजीब पदार्थ उत्पन्न नहीं हो सकते। बह परीक्षण 
है “““एक कांच के गोले में उन्होंने कुछ विशुद्ध पदार्थ रख दिया और उसके 
बाद धीरे-धीरे उसके भीतर से समस्त हवा निकाल दी | वह गोला और उसके 
भीतर रखा हुआ पदार्थ ऐसा था कि उसके भीतर कोई भी तजीब प्राणी या 
उसका अण्डा या वैसी ही कोई चीज रह न जाए, यह पहले दी अत्यन्त 
सावधानी से देख लिया गया। इस अवस्था में रखे जाने पर देखा गया कि 
शाह जितने दिन भी रखा जाए, उसके भीतर इस प्रकार कौ अवस्था में किसी 
प्रकार की भीव-स्ता प्रकट नहीं होती, उसी पदार्थ क्रो बाहर निकाशकर रख 
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देने पर कुछ दिनों में ही उसमें कीड़े, मकोढ़े या क्लुद्राकार बीजाजु दिखाई 
देने लगते हैं। इससे यह सिद्ध हो गया कि बाहर की हवा में बहकर ही 
बीजाज़ु या प्राणी का अण्डा या छोटे-छोटे विशिष्ट जीव इस पदार्थ में 
जाकर उपस्थित होते हैं । 

स्टैनले मिलर ने डा० यूरे के अनुसार जीवन की उत्पत्ति के समय जो परि- 
स्थितियां थीं, वे ही उन्‍्पन्‍न कर दीं | एक सप्ताह के बाद उसने अपने रासायनिक 
मिश्रण की परीक्षा की | उसमें तीन प्रकार के प्रोटीन मिले परन्तु एक भी प्रोटीन 
जीवित नहीं मिला | माक्सवाद के अनुसार चेतना भौतिक सत्ता का गुणात्मक 
परिवर्तन है। पानी--पानी है। परन्तु उसका तापमान थोड़ा बढ़ा दिया 
जाए. तो एक निश्चित बिन्दु पर पहुँचने के बाद वह भाष बन जाता है। 
(ताप के इस बिन्दु पर यह होता है, यह वायु-मण्डल के दबाव के साथ 
बदलता रहता है ) यदि उसका तापमान कम कर दिया जाए तो बह बर्फ 
बन जाता है। जैसे माप और बर्फ का पूर्व रूप पानी है, उसका भाष या बफ 
के रूप में परिणमन होने पर--गुणात्मक परिवतन होने पर, बह पानी नहीं 
रहता | वेसे चेतना का पहले रूप क्या था जो मिटकर चेतना को पैदा कर 
सका १ इसका कोई समाधान नहीं मिलता। “पानी को गर्म कीजिए, तो 
बहुत समय तक वह पानी ही बना रहेगा। उसमें पानी के समी साधारण गुण 
मोजूद रहेंगे केबल उसकी गर्मी बढ़ती जाएगी। इसी प्रकार पानी को ठण्डा 
कीजिए तो एक हृदतक वह पानी ही बना रहता है। लेकिन उसकी गर्मो कम 
हो जाती है। परन्तु एक बिन्दु पर परिवर्तन का यह क्रम यकायक इूढ 
जाता है। शीत या उष्ण बिन्दु पर पहुँचते ही पानी के गुण एक दम बदल 
जाते हैं। पानी, पानी नहीं रहता वल्कि भाष या बर्फ बन जाता है।” 


जैसे निश्चित बिन्दु पर पहुँचने पर पानी भाप या बर्फ बनता है वैसे 
भौतिकता का कौन-सा निश्चित बिन्दु है जहाँ पहुँचकर भौतिकता चेतना के 
रूप में परिवर्तित होती है | मस्तिष्क के घठक तत्त्व हैं--हाइड्रोजन, ऑक्सीजन, 
नाइट्रोजन-काबंन, फॉसफौरस आदि-झादि। इनमें से कोई एक तत्त्व चेतना 
का उत्पादक है या सबके मिभ्रण से वह उत्पस्न होती है और कितने तत्तवों की 
कितनी माता बनने पर बह पेदा होती हैं-दइसका कोई श्ञान अभी तक महीं 
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हुआ है। चेतना भौतिक तत्त्वों के मिभण से पेदा होती है या बह भौतिकता 
का गुणात्मक परिवर्तन है, यह तब तक वैशानिक सिद्धान्त नहीं बन सकता, 
जब -तक भौतिकता के उस चरम-बिन्दु की, जहाँ पहुँच कर यह चेतना के रूप 
में परिवर्तित होता है, निश्चित जानकारी न मिले। 


इन्द्र और मस्तिष्क आत्मा नहीं 


श्रांख, कान ग्रादि नष्ट होने पर भी उनके द्वारा विज्ञान विषय की स्मृति 
रहती है, इसका कारण यही है कि आ्रात्मा देह और इन्द्रिय से भिन्‍न है। 
यदि ऐसा न होता तो इन्द्रिय के नष्ट होने पर उनके द्वारा किया हुआ शान भी 
चला जाता। इन्द्रिय के बिकृत होने पर भी पूर्व ज्ञान विकृत नहीं होता। 
इससे प्रमाणित होता है कि शान का अ्धिष्ठान इन्द्रिय से भिन्‍न है--बह आत्मा 
है| इस पर यह कहा जा सकता है कि इन्द्रिय बिगड़ जाने पर जो पूर्व शान 
की स्मृति होती है, उसका कारण मस्तिष्क है। आत्मा नहीं | मस्तिष्क खत्थ 
होता है, तब तक स्मृति है। उसके बिगड़ जाने पर स्मृति नहीं होती | इसलिए 
“जस्तिष्क ही ज्ञान का अधिष्ठान है।” उससे पृथक आत्मा नामक तत्त्व को 
खीकार करने की कोई ग्रावश्यकता नहीं। यह तक॑ भी आत्मवादी के लिए 
नगण्य है। जैसे इन्द्रियां बाहरी वस्तुओं को जानने के साधन हैं, वैसे मस्तिष्क 
इन्द्रियशान-विषयक चिन्तन ओर स्मृति का साधन है। उसके विकृत होने 
पर यथाथ स्मृति नहीं होती | फिर भी पागल व्यक्ति में चेतना की क्रिया चालू 
रहती है, वह उससे भी परे की शक्ति की प्रेरणा है। साधनों की कमी होने 
पर आत्मा की ज्ञान-शक्ति विकल--अधुरी हो जाती है, नष्ट नहीं होती | 
मस्तिष्क बिकृत हो जाने पर अथवा उसे निकाल देने पर भी खाना-पीना, 
चलना-फिरना, हिलना-डुलना, श्वास-उच्छुबास लेना आदि-आदि प्राण-क्रियाएं 
होती हैं। वे यह बताती हैं कि मस्तिष्क के अतिरिक्त जीवन की कोई दूसरी शक्ति 
है। उसी शक्ति के कारण शरीर में अनुमव और प्राण की क्रिया होती है। मस्तिष्क 
से केतना का सम्बन्ध है| इसे आत्मवादी भी अस्वीकार नहीं करते। “तन्दुल- 
वैयाहिय के अनुसार इस शरीर में १६० ऊध्य॑ं गामिनी और रतहारिणी 
विराएं हैं; जो भामि ते निकशकर ठेठ सिर तक पहुँचती हैं। में स्वत्थ होती 
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हैं, तव तक आँख, कान, नाक और जीभ का बल ठीक रहता है*५ | भारतीय 
आयुर्वेद के मत में भी मस्तक प्राण और इन्द्रिय का केन्द्र माना गया है | 
“प्राणाः प्राणभतां यत्र, तथा सर्वेन्द्रियाणि च | 
यवुत्तमाञ्मज्जानां, शिरखदमिघीयते || [ चरक ] 

मस्तिष्क चेतन्‍्य सहायक धमनियों का जाल है। इसलिए मस्तिष्क की 
अमुक शिरा काट देने से अ्रमुक प्रकार की अनुभूति न हो, इससे यह फलित 
नहीं होता कि चेत्तना मस्तिष्क की उपज है। 

४” कृत्रिम मस्तिष्क चैतन नहीं है 

कृत्रिम मस्तिष्क, जिनका बड़े गणित के लिए उपयोग होता है, चेतनायुक्त 
नहीं है। वे चेतना-प्रेरित कार्यकारी यन्त्र हैं। उनकी मानव-मस्तिष्क से तुलना 
नहीं की जा सकती। वास्तव में ये मानत्र-मस्तिष्क की भाँति सक्रिय और 
बुद्धियुक्त नहीं होते। ये केवल शीघ्र और तेजी से काम करनेवाले होते हैं| यह 
मानव-मस्तिष्क की सुघुम्ना और मस्तिष्क-स्थित श्वेत मजा के मोटे काम ही 
कर सकता है और इस श्र में यह मानव-मस्तिष्क का एक शतांश भी नहीं | 
मानव-मस्तिष्क चार मागों में बंठा हुआ है-- 

१--दीघे-मस्तिष्क--जो संवेदना, विचार-शक्ति औ्रौर स्मरण-शक्ति इत्यादि 

को प्रेरणा देता है। 

२--लघु-मस्तिष्क | 

३--सेत | 

४--सुपुम्ना । 

यान्त्रिक मस्तिष्क केवल सुषुम्ना के ही कार्यों को कर सकता है, जो 
मानव-मस्िष्क का छुद्धतम अंश है। 

यांजिक-म लिष्क का गणन-यंत्र लगभग मोटर में लगे मीटर की तरह होता 
है, जिसमें मोटर के चलने की दूरी मीलों में अंकित होती चलती है। इस 
गणन-यंत्र का कार्य एक और शत्य अंक को जोड़ना अथवा एकत्र करना है | 
यदि गणन-यंत्र से इन झंकों को निकाला जाता है तो इससे घटाने की क्रिया 
होती है और जोड़-घटाब की दो क्रियाओं पर ही सारा गणित आधारित है। 
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धदेश और जोवकोष दो हैं 

आत्मा असंर्य-प्रदेशी है। एक, दो, तीन प्रदेश जीब नहीं होते। परि- 
पू् असंख्य प्रदेश के समुदय का नाम जीव है। वह अखंछय जीवकोषों का 
पिण्ड नहीं है। बेशानिक असंख्य सेल्स [ 206])8 ]-जीवकोषों के द्वारा प्राणी 
शरीर और चेतना का निर्माण होना बतलाते हैं | वे शरीर तक ही सीमित हैं। 
शरीर अस्थायी है--एक पौदृगलिक अवस्था है। उसका निर्माण होता है। 
और बह रूपी है, इसलिए उसके अज्भोपाज्ञ देखे जा सकते हैं| उनका विश्लेषण 
किया जा सकता है। आत्मा स्थायी और अ्भौतिक द्रव्य है' | बह उत्पन्न 
नहीं होता । और वह अरूपी है, किसी प्रकार भी इन्द्रिय-शक्ति से देखा नहीं 
जाता। अतणएव जीव कोषो द्वारा आत्मा की उत्पत्ति बतलाना भूल है। 
प्रदेश भी आत्मा के घटक नहीं हैं। वे खयं आ्रात्मरूप हैं। आत्मा का परिमाण 
जानने के लिए उसमें उनकी आरोप किया गया है | यदि वे वास्तविक अ्रवयव 
होते तो उनमें संगठन, विघटन या न्यूनाधिक्य हुए, बिना नहीं रहता। 
वास्तविक प्रदेश केवल पौदगलिक स्कन्धों में मिलते हैं। अ्रतएब उनमें संघात 
या मेद होता रहता है। श्रात्मा श्रखण्ड द्रव्य है। उसमें संघात-विघात कभी 
नहीं होते और न उसके एक-दो तीन आदि प्रदेश जीव कहे जाते हैं। 
आत्मा कृत्ल, परिपूर्ण लोकाकाश तुल्य प्रदेश परिमाणवाली है*०। एक 
तन्‍्तु भी पट का उपकारी होता है। उसके बिना पट पूरा नहीं बनता | 
परन्तु एक तन्‍्तु पट नहीं कहा जाता । एक रूप में समुदित तन्‍्तुओ्नों का 
नाम पट है। वेसे ही जीव का एक प्रदेश जीव नहीं कहा जाता। असंख्य 
चेतन प्रदेशों का एक पिण्ड है, उसी का नाम जीव है। 
अस्तित्व सिद्धि के दो प्रकार 

प्रत्येक पदार्थ का अस्तित्व दो प्रकार से सिद्ध होता है--साधक प्रमाण से 
और वाप्रक प्रमाण के अभाव से। जैसे साधक प्रमाण अपनी सत्ता से साध्य 
का अस्टित्व सिद्ध करता है, ठीक उसी प्रकार बाधक प्रमाण न मिलने से भी 
उसका अत्तित्व सिद्ध हो जाता है। आत्मा को सिद्ध करने के लिए साधक 
प्रमाण अनेक मिलते हैं, किन्तु वाधक प्रमाण एक भी पेसा नहीं मिलता, जो 
झात्मा का नियेधक ,हो। इससे जाना जाता है कि आत्मा एक स्वतन्भ 
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द्रव्य है। हाँ, यह निश्चित है कि इन्द्रियों के द्वारा उसका ग्रहण नहीं होता। 
फिर भी आत्म-अस्तित्व में यह बाधक नहीं, क्योंकि वाधक वह बन सकता है, 
जो उस बिषय को जानने में समर्थ हो और श्रन्य पूरी सामग्री होने पर भी उसे 
न जान सके । जेसे--आँख घट, पट आदि को देख सकती है। पर जिस 
समय उचित सामीप्य एवं प्रकाश आदि सामग्री होने पर भी वह उनको न 
देख सके, तब वह उस विषय की बाधक मानी जा सकती है। इन्द्रियों की प्रहण- 
शक्ति परिमित है। वे सिफ पाश्व॑वर्ती और स्थल पौदूगलिक पदार्थों को ही 
जान सकती हैं। आत्मा अपौद्गलिक [ अ्भौतिक ] पदार्थ है। इसलिए 
इन्द्रियों द्वारा आत्मा को न जान सकना नहीं कहा जा सकता | यदि हम 
बाधक प्रमाण का अभाव होने से किसी पदार्थ का सदुभाव माने तब तो फिर 
पदार्थ-कल्पना की बाढ़ सी आजाएगी| उहका क्या उपाय होगा १ ठीक है, 
यह सन्‍्देह हो सकता है, किन्तु बाधक प्रमाण का अभाव साधक प्रमाण के 
द्वारा पदार्थ का सदभाव स्थापित कर देने पर ही का्यंकर होता है। 


आत्मा के साधक प्रमाण मिलते हैं, इसीलिए उसकी स्थापना की जाती 
है। उस पर भी यदि-सन्देह किया जाता है, तब श्रात्मबादियों को वह हेतु 
भी अनात्मबादियों के सामने रखना जरूरी हो जाता है कि आप यह तो 
बतलाएं कि “अ्रात्मा नहीं है! इसका प्रमाण क्‍या है? “आत्मा हैं! इसका 
प्रमाण चैतन्य की उपलब्धि है। चेतना हमारे प्रत्यक्ष है। उसके द्वारा अप्रत्यक्ष 
झात्मा का भी रुद्धाव सिद्ध होता है। जैसे-- 

“चैतन्यलिब्लोपलन्धेलद्प्रहणम्‌्५* ।! धूम को देखकर मनुष्य अग्नि का 
शान कर लेता है, आतप को देखकर सूर्योदय का शान कर लेता है, इसका 
कारण यही है कि धुआं अधि का तथा आतप सूर्योदय का अविनाभावी है-- 
उनके बिना वे निश्चितरूपेण नहीं होते। चेतना भूत समुदय का कायेया 
भूत-धर्म है, यह नहीं माना जा सकता क्योंकि भूत जड़ है। 'तयोरत्यन्ता 
भावात्‌'--भूत और चेतना में अत्यन्ताभाव--तरिकालबती विरोध होता है। 
चेतन कभी अचेतन और अचेतन कमी चेतन नहीं बन सकता | लोक-स्थिति 
का निरूपण करते हुए. भगवान्‌ महावीर ने कहा है--जीव अजीब हो जाए 
और अजीब जीव हो जाए, ऐसा म कभी हुआ, न होता है और न कमी 
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होगा*९ | इसलिए हमें आत्मा की जड़ वस्तु से भिन्न सत्ता खीकार करनी 
होती है। यद्यपि कई विचारक आत्मा को जड़ पदार्थ का विकसित रूप 
मानते हैं, किन्तु यह संगत नहीं। विकास अपने धर्म के अनुकूल ही होता 
है और हो सकता हैं। चेतन्यहीन जड़ पदार्थ से चेतनावान्‌ आत्मा का उप- 
जना विकास नहीं कहा जा सकता। यह तो स्वथा अ्रसत्‌-कार्यबाद है। 
इसलिए जड़त्व और चेतनत्व--हन दो विरोधी महाशक्तियों को एक मूल 
तत््वतगत न मानना ही युक्ति-संगत है | 
स्वतन्त्र सत्ता का हैतु 

द्रव्य का खतंत्र अस्तित्व उसके विशेष गुण द्वारा सिद्ध होता है। अ्रन्य 
द्रव्यों में न मिलने वाला गुण जिसमें मिले, वह खतंत्र द्रव्य होता है। 
सामान्यगुण जो कर द्रव्यों में मिले, उनसे प्रथक्‌ द्रव्य की स्थापना नहीं 
होती। चेतन्‍्य आत्मा का विशिष्ट गुण है। वह उसके सिवाय और कहाँ 
नहीं मिलता । अतएव आत्मा स्वतंत्र द्रव्य है और उसमें पदार्थ के व्यापक 
लक्षण--अर्थ--क्रियाका रित्व और सत्‌ दोनों घटित होते हैं । पदार्थ वही है, 
जोप्रतिक्षण अ्रपनी क्रिया करता रहे | अथवा पदाथ वही है, जो सत्‌ हो यानि 
पूब-पूववर्ती अवस्थाओं को ह्यागता हुआ, उत्तर-उत्तरवर्ती अवस्थाओं 
को प्रात करता हुआ भी अपने स्वरूप को न त्यागे। आत्मा में जानने की- 
क्रिया निरन्तर होती रहती है। ज्ञान का प्रवाह एक क्षण के लिए भी नहीं 
रुकता और वह ( आत्मा ) उत्पाद, व्यय के ल्ोत में बहती हुई भी ध्रुव है । 
बाल्य, यौवन, जरा आदि अवस्थाओं एवं मनुष्य, पशु आदि शरीरों का 
परिवर्तन होने पर भी उसका चेतन्य अच्षुएण रहता है | श्रात्मा में रूप आकार 
एवं वजन नहीं, फिर वह द्रव्य ही क्या १ यह निराधार शंका है। क्योंकि वे 
सब पुद्गल द्रव्य के अवान्तर-लक्षण हैं। सब पदाथों में उनका होना 
आवश्यक नहीं होता । 


पुनर्जन्स 


थथयेब्थर/लएा मकान सनपमन्‍्क 


मूल्यु के प्मात्‌ क्या होगा / क्या हमारा अस्तित्व स्थायी है या वह मिट 
जाएगा १ इस प्रश्न पर झनात्मवादी का उत्तर यह है कि वर्तमान जीवन समार 
| 
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होने पर कुछ भी नहों है। पांच भूतों से प्राण बनता है। उनके अभाव में 
प्राण-नाश हो जाता है--मृत्यु हो जाती है। फिर कुछ भी बचा नहीं रहता | 
आत्मबादी आत्मा को शाश्वत मानते हैं। इसलिए, उन्होंने पुनर्न्म के 
सिद्धान्त की स्थापना की | कमं-लिप़् आत्मा का जन्म के पश्चात्‌ मृत्यु और 
मृत्यु के पश्चात्‌ जन्म होना निश्चित है। संक्षेप में यही पुनर्जन्मवाद का 
सिद्धान्त है | 

जन्म के बाद मृत्यु और मृत्यु के बाद जन्म की परम्परा चलती है--यह 
विश्व की स्थिति है **| जीव अपने ही प्रभाद से मिन्‍न-मिन्‍न जन्मान्तर 
करते हैं*१ | पुनजन्म कर्म-संगी जीवों के ही होता है** | 

आयुष्य-कर्म के पुदूगल-परमाण़ु जीव में ऊँची-नीची, तिरछी-लम्बी और 
छोटी गति की शक्ति उत्पन्न करते हैं"? | उसी के अनुसार जीव नए, जन्म- 
स्थान में जा उत्पन्न होते हैं । 

राग-द्वेष कम-बन्ध के और कम जन्म-मृत्यु की परम्परा के कारण हैं| इस 
विषय में सभी क्रियावादी एक मत हैं। भगवान्‌ महावीर के शब्दों में>-“कोध, 
मान, माया और लोभ“--ये पुनर्जन्म के मूल को पोषण देने वाले हैं**।| 
गीता कहती है--“जैसे फटे हुए कपड़े को छोड़कर मनुष्य नया कपड़ा पहिनता 
है, वेसे ही पुराने शरीर को छोड़कर प्राणी मृत्यु के बाद, नए शरीर को धारश 
करते हैं>५ | यह आवर्तन प्रवृत्ति से होता है*९। महात्मा बुद्ध ने अपने पैर 
में चुमने वाले कांटे को पू्व॑जन्म में किए. हुए. प्राणीवध का विपाक बतावा*० | 

नव-शिशु के हु, भय, शोक आदि होते हैं। उसका कारण पूर्वजन्म की 
स्मृति है **| नव-शिशु सन-पान करने लगता है। यह पू्व॑जन्म में किए हुए 
आहार के अभ्यास से ही होता है** | जिस प्रकार युवक का शरीर बालक- 
शरीर की उत्तरवर्ती अवस्था है, बेंसे ही बालक का शरीर पूब॑ंजन्म के बाद में 
होने वाली अवस्था है | -यह देह-प्रासि की अवस्था है। इसका जो अधिकारी 
है, वह आत्मा--देही है** | 

बतमान के सुख-दुःख अन्य सुख-दुःख पूर्यक होते हैं। सुख-दुःख का 
अनुभव बही कर सकता है, जो पहले उनका अनुभव कर जुका है। नव-शिशु 
को जो सुख-दुःश का अनुभव होता है, वृह्ट भी .पू-अनुभव युक्त है।... जीवत 
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का मोह और भुत्यु का भव | पूव॑-बद्ध संस्कारों का परिणाम है। यदि पूर्व- 
क्षम्त में इनका अनुभव न हुआ होता तो नवोत्पन्न प्राणियों में ऐसी दृत्तियां 
महीं मिलीं |:इस प्रकार भारतीय आत्मवादियों ने विविध युक्तियों से पूरवंजन्म 
का सेथं क्रिया है। पाश्मात्य दाशंनिक भी इस विधय में मौन नहीँ हैं| 

प्राचीन दाशंनिक प्लेटो [ ?]8600 ] ने कहो है कि--“आत्मा सदा 
अपने लिए. नए-नए. वस्त्र धुनती है तथा आत्मा में एक जैसी नेसर्गिक शक्ति 
है, जो ध्रुव रहेगी और अनेक बार जन्म लेगी*' |” 

नवीन दाशंनिक 'शोपनहोर' के शब्दों में पुनजंन्म निसंदिग्ध तत्त्व हैं | 
जैसे--“ैंने यह भी निवेदन किया कि जो कोई पुन्जन्म के बारे में पहले- 
पहल सुनता है, उसे भी वह स्पष्टरूपेण प्रतीत हो जाता है** | 

पुनजंन्म की अवहेलना करने वाले ब्यक्तियों की प्रायः दो प्रधान शंकाए' 
सामने आती हैं। जेसे--यदि हमारा पूव॑भव होता तो हमें उसकी कुछ-न-कुछ 
तो स्मृतियां होती ? यदि दूसरा जन्म होता तो श्रात्मा की गति एवं झागति 
हम क्यों नहीं देख पाते १ 

पहली शंका का हम अपने बाल्य-जीबन से ही- समाधान कर सकते हैं। 
बचपन की घटनावलियाँ हमें स्मरण नहीं आातीं तो क्या इसका यह अ्रर्थ होगा 
कि हमारी शैशव-अवस्था हुई नहों थी ! एक दो वर्ष के नव-शैशव की घटनाएं 
स्मरश नहीं होतीं, तो भी अपने बचपन में किसी को सन्देह नहीं होता। 
बतंमान जीवन की यह बात है, तब फिर पूर्वजन्म को हम इस युक्ति से केसे 
हवा में उड़ा सकते हैं। पूर्वजन्म की भी स्मृति हो सकती है, यदि उत्तनी शक्ति 
जागत हो जाए। जिसे “'जाति-स्मृत्ति' [ पूर्व॑जन्म-स्मरण ] हो जाती है, यह 
ऋतेक लम्मों के घटनाओं का साज्चात्कार कर सकता || 

बूस्री शह्ढा एक प्रकार से नहीं के समान है। आत्मा का प्रत्यक्ष नहीं 
होता-“उसके दो कारण हैं--एक तो वह अमूत्ते है--रूप रहित है। इसलिए 
दृष्टिगोचर नहीं होता | दूसरे वह सूहम है, इसलिए, शरीर में प्रवेश करता हुआ 
यां मिकंशता हुआ उपलब्ध नहीं होता। “ताउभाबोडनीक्षणादपि”--नहीं 
दीखने/भात्र से कितनी त्तु का अभाव नहीं होता। सर्व के प्रकाश में नक्षत्र 
अग नहीं दशा भरता | इससे उतका जमारें थोड़ा ही माना जा सकता है | 
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अन्धकार में कुछ नहीं दीखता, क्या यह मान लिया जाए, कि ग्रहाँ कुछ भरी 
नहीं है? शान-शक्ति की एकदेशीयता से किसी भी सत्‌ पदार्थ का अल्ित्य 
खीकार न करना उचित नहीं होता। अब हमें पुनजेन्म की सामान्य स्थिति 
पर भी कुछ दृष्टिपात कर लेना चाहिए.। दुनियां में कोई मी ऐसा पदाथ नहाँ 
है, जो अल्यन्त-असत्‌ से सत्‌ बन जाए--जिसका कोई भी अखित्व नहीं, बह 
ग्रपना अखित्व बना ले | यहाँ “असआओोण त्यि भावो, सश्रोशु त्यि निसे हो '--- 
या--“नासतो विद्यते भावो, नाभावो विद्यते सतः”| ये पैक्तियां बड़ी उप- 
युक्त हैं। अमाव से भाव एवं भाव से अ्रभाव नहीं होता है तब फिर ज़न्म 
और मृत्यु, नाश और उत्पाद, यह क्‍या है ! यह परिवतंन है--अ्रत्येक पदार्थ 
में परिवतन होता है। परिवतन से पदार्थ एक अवस्था को छोड़कर दूसरी 
अबस्था में चला जाता है। किन्तु न तो सबंथा नष्ट होता है और न स्वंधा 
उत्पन्न भी। दूसरे-दूसरे पदार्थों में भी परिवततन होता है, वह हमारे सममनें 
है। प्राणियों में मी परिवर्तन होता है। वे जन्मते हैं, मरते हैं। जन्म कर 
अथ अत्यन्त नई वस्तु की उत्पत्ति नहीं और मृत्यु से जीव का अत्यन्त उच्छेद 
नही होता | केवल वैसा ही परिवतंन है, जैसे यात्री एक स्थान को छोड़कर 
दूसरे स्थान में चले जाते हैं। अ्रच्छा होगा कि उक्त सूत्र को एक बार फिर 
दोहराया जाए---यह एक श्रव सत्य है कि सत्ता [अल्यन्त हाँ] से असत्ता [अत्यन्त 
नही ] एवं असत्ता से सत्ता कभी नहों होती | परिबतन को जोड़ने वाली कड़ी 
आत्मा है। वह अन्वयी है। पूवं॑जन्म और उत्तर जन्म दोनो उसकी अक्स्थाएं 
हैं। वह दोनों में एक रूप से रहती है। अतएव अतीत और भविष्य की 
घटनावलियो की श्द्वला जुड़ती है। शरीर-शास्त्र के अनुसार सात बे के बाद 
शरीर के पूर्व परमाण च्युत हो जाते हें--सब अवयब नए, बन जाते हैं । इस 
सर्वाज्ञीण परिवतन में आत्मा का लोप नहीं होता। तब फिर मृत्यु के बाद 
उसका अखित्व केसे मिट जाएगा ! 
अन्तर-काल # पा 
प्राणी मरता है और जन्मता है, एक शरीर को छोड़ता है और पृसतरा 
शरीर बनाता है। मृत्यु और जन्म के बीच का समय अन्त्रकाल कहा काता हैं| 
उसका परिमाण एक, दो, तीम या चार समय तक का है “*| अन्दरकाश हें 
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स्वृशे शरीर-रंहित आत्मा की गति होती है। उसका नाम 'अन्तराल-गति' 
है। केह दो प्रकार की होती है। ऋण और वक्र | मृत्युस्थान से जन्म-स्थान सरल 
रैखा में होता है, वहाँ आत्मा की गति ऋणु होती है। और वह विषम रेखा में 
होता है, बहाँ गति बक होतो है। ऋणु गति में सिफ एक समय लगता है। 
उसमें आत्मा को नया अयक्ष नहीं करना पड़ता | क्योंकि जब वह पूर्व शरीर 
छोड़ता है तब उसे पूवं शरीर जन्य वेग मिलता है और वह धनुष से छूटे हुए 
बाष की तरह सीधे ही नए जन्म स्थान में पहुँच जाता है। वक्रगति में घुमाव 
करने पढ़ते हैं। उनके लिए दूसरे प्रयल्"ों की आवश्यकता होती है | घूमने का 
स्थान आते ही पूर्व-देह जनित वेग मन्द पड़ जाता है और सूह्म शरीर-कामंण 
शरीर द्वाशा जीव नया प्रयत्ञ करता है। इसलिए, उसमें समयल्‍्पंछया बढ़ 
जाती है। एक घुमाव वाली वक्रगति में दो समय, दो घुमाब वालौ में तीन 
समय और तीन घुमाव वाली में चार समय लगते हैं | इसका तक-संगत कारण 
लोक-संस्थान है | सामान्यतः यह लोक ऊध्वं, अधः, तिरयंगू-यों तीन भागों में 
तथा जीबोत्पत्ति की अपेक्षा त्रस नाड़ी और स्थाबर नाड़ी, इस प्रकार दो भागों 
में बिमक्त है। 

द्विसामयिक गति 

ऊध्व लोक की पूवं दिशा से अ्रधोलोक की पश्चिम दिशा में उत्पन्न होने 
बाले जीव की गति एक वक्राद्ििसामयिकी होती है। पहिले समय में समभ्रेणी 
में गमन करता हुआ जीव अ्रधोलोक में जाता है और दूसरे समय में तियंगबतों 
अपने-अपने उत्पत्ति-्षेत्र में पहुँच जाता है| 

जि लामयिक गति-« 

ऊध्द दिशावत्ती अ्मिकोण से अधोदिशावत्ती वायब्य कोण में उत्पन्न होने 
वाले जीद॑ की गति द्विवक्राशिसामयिकी होती है। पहिले समय में जीब्र सम- 
भेषी गति से नीचे आता है, दूसरे समय में तिरछा चल पश्चिम दिशा में और 
तीसरे समय में तिरछा चलकर वायब्य कोण में अपने जन्मस्थान पर पहुँच 
यांवा है" 
, स्वाषर-नाड़ी गत अधोशोक की विदशा के इस पार से उस पार की 
स्वाकरआंड़ी यंत कर्ण लोक की दिशा में पैदा होने वाशे जीन की 'भियक्ता- 
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चठुः सामयिकी” गति होती है। एक समय अधोवर्सी विदिशा से दिशा में 
पहुँचने में, दूसरा समय त्रस नाड़ी में प्रवेश करने में, तीसरा समय ऊध्बंगमन 
में और चौथा समय श्रसनाढ़ी से निकल उस पार स्थाबर नाड़ी गत उत्पक्ति- 
स्थान तक पहुँचने में लगता है। आत्मा स्थल शरीर के अभाव में भी सूहम 
शरीर द्वारा गति करती है और मृत्यु के बाद बह दूसरे स्थूल शरीर में प्रवेश 
नहीं करती । किन्तु स्वयं उसका निर्माथ करती है। तथा संसार-अबस्था में 
बह सुहम-शरीर-मुक्त कभी नहीं होती। अतएव पुन्जन्म की प्रक्रिया में कोई 
बाधा नहीं आती। 

जन्म व्युक्तम और इन्द्रिय :-- 

आत्मा का एक जन्म से दूसरे जन्म में उत्पन्न होना संक्रान्तिकाल है| 
उसमें आत्मा की शानात्मक स्थिति कैसी रहती है। इस पर हमें कुछ विचार 
करना है| अन्तराल-गति में आ्रात्मा के स्थल-शरीर नहीं होता | उसके अमाव 
में आँख, कान, नाक आदि इन्द्रियां भी नहीं होती | बैसी स्थिति में जीव का 
जीवत्व कैसे टिका रहे। कम से कम एक इन्द्रिय की शानमात्रा तो प्राणी के 
लिए अनिवाय है। जिसमें यह नहीं होती, वह प्राणी भी नहीं होता। इस 
समस्या को शास्त्रकारों ने स्याद्वाद के आधार पर सुलकाया है। 


“भ्रगवन्‌ | एक जन्म से दूसरे जन्म में व्युक्रम्यमाण जीव स-इन्द्रिय 
होता है या अन-इन्द्रिय “४१ इसका उत्तर देते हुए. भगवान्‌ महावीर ने कहा-- 
गौतम । द्रव्येन्द्रिय की अपेक्षा जीव अन-इन्द्रिय व्युकान्त होता है और 
लब्धीन्द्रिय की अपेज्ञा स-इन्द्रिय |” 


आत्मा में शानेन्द्रिय की शक्ति अ्रन्तरालगति में भी होती है। लचा, नेत्र 
आदि सहायक इन्द्रियां नहीं होतीं। उसे स्व-संधेदन का अनुभव होता है-- 
किन्तु सहायक इन्द्रियों के अ्रभाव में इन्द्रिय शक्ति का उपयोग नहों होता। 
सहायक इन्द्रियों का निर्माण स्थृूल-शरीर-रचना के समय इन्द्रिय-शान की 
शक्ति के अनुपात पर होता है। एक इन्द्रिय की योग्यतावाले प्राषी को शरीर- 
रचना में त्वचा के सिवाय और इन्द्रियों की आकृतियां नहीं बनतीं। दीन्‍न्द्रिय 
आदि जातियों सें अमशः रसन, माण, अछुः और ओभ की रचना होती है। 
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दोनों प्रकार की इन्द्रियों के सहयोग से प्राणी इन्क्रिवश्ञान का उपयोग 
करते हैं। 
ज्व-नियमन 

जीव-स्वयं-चालित है। स्वयं-चालित का अथ पर सहयोग-निरपेत्ष नहीं, 
किन्तु संचालक-निरपेज्ष है। जीव की प्रतीति उसी के उत्थान, बल, बीये, पुरुष 
कार--पराक्रम से होती है “५| उत्थान आदि शरीर-उत्पन्न हैं। शरीर जीव 
द्वारा निष्पन्न है| क्रम इस प्रकार बनता है !-- 

जीवप्रभव शरीर, 

शरीरप्रभव वीय॑, 

वीयंप्रभव योग ( मन, वाणी और कर्म ) <५| 

वीर्य दो प्रकार का होता है--(१) लब्धि बीये (२) करणवीय | लब्धि-बीय॑ 
सत्तात्मक शक्ति है। उसकी दृष्टि से सब जीव सबीय होते हैं। करण वीये 
क्रियात्मक शक्ति है। यह जीव और शरीर दोनों के सहयोग से उत्पन्न 
होती है ८७] 

जीव में सक्रियता होती है, इसलिए वह पौदूगलिक कर्म का संग्रह या 
स्वीकरण करता है। पौद्गलिक कर्म का संग्रहण करता है, इसलिए उससे 
प्रभावित होता है। 

कतृ त्व ओर फल-मोक्तृश्व एक ही श्रखला के दो सिरे हैं। कतृ त्व स्वयं 
का और फल-भोकतृत्व के लिए दूसरी सत्ता का नियमन--ऐसी स्थिति नहीं 
बनती | 

फल-प्राप्ति इच्छा-नियंत्रित नहीं किन्तु क्रिया-नियंत्रित है| हिंसा, असत्य 
आदि क्रिया के द्वारा कर्म-पुदूगलों का संचय कर जीव भारी बन जाते हैं <<| 
इनकी विरक्ति करने वाला जीव कम-पुदूगलों का संचय नहीं करता, इसलिए 
वह माददी नहीं बनता <९| .. , 

जीव कम के भार से जितना. अभिक्र मरी ड्ोता है, वह उतत्री ही अधिक 
निम्नगठि में उत्पन्न होता है** और इल्का ठश्यंग्रति.में १!। शुदुकर्मा ब्रीष 
इसका भ होने पर भी अधोगति में जाड्रेगा |, क्रमें-पुद्गलों को उसे कहाँ ले 
जाना है-ल्यह शान नहीं होता। किस्तु पर मगओल ज्ाकु्य कम-पुद्गालों 
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का जो संग्रह हुआ होता है, वह पकते ही अपनी क्रिया प्रारम्भ कर देता है | 
पहले जीवन यानि वर्तमान आयुष्य के कर्म-परमाशुओं की क्रिया समाप्त होते 
ही अगले आयुष्य के कर्म-पुदूगल अपनी क्रिया प्रारम्म कर देते हैं। दो 
आयुष्य के कर्म-पुदूगल जीव को एक साथ प्रभावित नहीं करते **| वे 
पुदूगल जिस स्थान के उपयुक्त बने हुए होते हैं, उसी स्थान पर जीव को घसीट 
ले जाते हैं **। उन पुदूगलों की गति उनकी रासायनिक क्रिया [ रस-बंध या 
अनुभाव बन्ध ] के श्रनुरुप होती है। जीब उनसे बद्ध होता है, इसलिए, उसे 
भी वहीँ जाना पड़ता है| इस प्रकार पुनरावतन एक जन्म से दूसरे जन्म में 
गति और आगति स्व-नियमन से ही होती है । 


बीस 


६४--७५ 
जीवन-निर्माण 
संसार का हेतु 


गर्म 

गर्भाधान की कृत्रिम-पद्धति 
गर्म की स्थिति 

गर्भ-संख्या 

गर्म-प्रवेश की स्थिति 

बाहरी स्थिति का प्रभाव 

जन्म के प्रारम्म में 

जन्म 

प्राण और पर्यात्ि 

प्राण-शक्ति 

जीवों के १४ मेद और उनका आधार 
इन्द्रिय-ज्ञान और पांच जातियां 
मानस-च्ञान और संझी-असंज्ञी 
इन्द्रिय और मन 

जाति-स्मृति 
अतोन्द्रियज्ञान--योगिश्लांन 


संसार का हैतु । 

जीव की वैभाविक दशा का नाम संसार है। संसार का मूल कर्म है। 
कम के मूल राग, द्वंध हैं। जीव की असंयममय प्रवृत्ति रागमूलक या द्वे पमूलक 
होती है। उसे समका जा सके या नहीं, यह- दूसरी बात है। जीव को पंसाने 
वाला दूसरा कोई नहीं | जीव भी कमंजाल को अपनी ही अज्ञान-दशा और 
आाशा-बाञ्छा से रच लेता है। कम व्यक्तिरूप से अ्रनादि नहीं है, प्रवाहरुप 
से अनादि है। कर्म का प्रवाह कब से चला, इसकी आ्रादि नहीं है। जब से 
जीव तब से कम है| दोनो अनादि हैं। अनादि का प्रारम्भ न होता है और 
न बताया जा सकता है। एक-एक कम की अपेक्षा सब करमों की मिश्चित 
अवधि होती है' । परिपाक-काल के बाद वे जीव से विलग हो जाते हैं। 
अतएव आत्मा की कम-मुक्ति में कोई बाधा नहीं आरती | आत्म संयम से नए 
कम चिपकने बन्द हो जाते हैं। पहले चिपके हुए कर्म तपस्या के द्वारा: धीमे- 
धीमे निजोंण हो जाते हैं। नए कर्मों का बन्‍्ध नहीं होता, पुराने कमे टूढ 
जाते हैं। तब वह भ्रनादि प्रवाह रुक जाता है--आत्मा मुक्त हो जाती है। 
यह प्रक्रिया आत्म-साधकों की है। श्रात्म-साधना से विमुख रहने वाले नए. 
नए कर्मों का संचय करते हैं। उसी के द्वारा उन्हें जन्म-मृत्यु के अबिरल प्रवाह 
में बहना पढ़ता है | 
सुक्ष्म शरीर 

. सूहम शरीर दो हैं--तैजस और कामंण । तेजस शरीर तैजस परमासुझों 
से बना हुआ विद्यतशरीर है। इससे स्थूल शरीर में सक्रियता, पाचन, दीति 
और तेज बना रहता है। कार्मेण शरीर सुख-दुःख के निमित्त बनने वाले कर्मे- 
'झगुओं के समूह से बनता है। यही शेष-सब शरीरों का, जन्म-मरष की 
परम्परा का- मूल कारण होता है। इससे छुटकारा पाए बिना जीव अपनी 
झसली दशा में नहीं पहुंच पाता | 
गर्म 





प्राणी दी उत्पत्ति का पहला रुप बूसरे में छिपा होता है, इसलिश उस 
दशा का नाम 'ार्म' हो गया | जीवन का अस्लिम, छोर; जैसे मौत है, केसे 
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उसका आदि छोर गर्भ है। मौत के बाद क्‍या होगा--यह जैसे अशात रहता 
है। वैसे ही गर्भ से पहले क्या था--यह अशात रहता है। उन दोनों के बारे 
में विधाद है, गर्भ प्रत्यक्ष है, इसलिए यह निर्विबाद है। 

मौत क्षण भर के लिए आती है। गर्भ महीनों तक चलता है । इसलिए, जैसे 
भौत अन्तिम दशा का प्रतिनिधित्व करती है, वेंसे गर्भ जीवन के प्रारम्भ का 
पूरा प्रतिनिधित्र नहीं करता | इसी लिए प्रारम्भिक दशा का प्रतिनिधि शब्द 
और चुनना पड़ा। वह है--जन्म!। “जन्म! ठीक जीवन की आदि-रेखा 
की श्रथ देता है। जो प्राणी है, वह जन्म लेकर ही हमारे सामने आता है। 
जन्म की प्रणाली सब प्राणियों की एक नहीं है। मिन्न-मिन्न प्राणी मिन्न-मिन्र 
दक्ष से जन्म लेते हैं। एक बच्चा मां के पेट में जन्म लेता है और पौधा मिट्टी 
में| बच्चे की जन्म-प्रक्रिया पौधे की जन्म-प्रक्रिया से मिन्न है। बच्चा ली और 
पुरुष के रज तथा वीर्य के संयोग से उत्पन्न होता है। पौधा बीज से पैदा हो 
जाता है। इस प्रक्रिया-मेद के आधार पर जैन-आरगम जन्म के दो विभाग 
करते हैं--गर्भ और सम्मूछंन। ख्री-पुरुष के संयोग से होने वाले जन्म को 
गर्म और उनके संयोग-निरपेक्ष जन्म को सम्मूछंन कहा जाता है। साधारण- 
तया उत्पत्ति और अ्रभिव्यक्ति के लिए गर्भ शब्द का प्रयोग सब जीवों के लिए 
होता है। स्थानांग में बादलों के गभ॑ं बतलाए हैं' । किन्तु जन्म-मेद मै 
प्रक्रिया के प्रसंग में “गर्भ' का उक्त विशेष श्रथ में प्रयोग हुआ है। चैतन्य 
विकास की दृष्टि से भी “गर्भ” को विशेष अर्थ में रूट करना आवश्यक है 
एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय और माता-पिता के संयोग-निपेर 
लन्म वाले प्राणी वर्गों में मानसिक-विकास नहीं होता । माता-पिता के संयोग 
से जन्म-पाने वाले जीवों में मानसिक-विकास होता है। इस दृष्टि से समनरः 
जीवों की अन्म-प्रक्रिय गर्भ! और समनस्क जीवों की अन्म-प्रक्रि 
म्मुह्ल॑न|--ऐसा बिमाग करना आवश्यक था | जन्म-विभाग के आधार प 
चतन्य विकास का सिद्धान्त स्थिर होता है--रर्भभ समनस्क और सम्मूछ 


झमनस्क । 
अमंज जीवों के मनुष्य और पंचेन्द्रिय-तियंश् (अर्लचर--मछली आदि 
बंकशर्चर--पैल आदि, शेतर--कपूतर आदि, उरपरिसप--सांप ज्ञादि सृजर्पा 
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स॒प--नेबला आदि) ये दो वग हैं। मनुष्य गर्भज ही होंते हैं? । तियंत्व गर्भंज 
भी होते हैं और तम्मूछंनज भी। 

मानुषी गर्भ के चार विकल्प हैं--ऊत्री, पुरष, नपंसक और बिम्ब* | ओज 
की मात्रा अधिक वीय॑ की मात्रा अल्प तब स्त्री होती है। श्रोज अल्प और 
बीय अधिक तब पुरुष होता है। दोनो के तुल्य होने पर नपुंसक होता है। 
बायु के दोष से ओज गर्भाशय में स्थिर हो जाता है, उसका नाम “बिम्ब' है५ | 
वह गर्भ नहीं, किन्तु गर्भ का आकार होता है| वह आत्तंव की निर्जीब 
परिणति होती है। ये निर्जीब बिम्ब जैसे मनुष्य जाति में होते हैं, वैसे 
ही पशु-पक्ती जाति में भी होते हैं। निर्जीव अण्डे, जो आजकल प्रचुर मात्रा 
में पेदा किये जाते हैं, की यही प्रक्रिया हो सकती है | 
गर्भाधान की कृत्रिम-पद्धति 

गर्भाधान की स्वाभाविक पद्धति स्जत्री-पुरुष का संयोग है| कृत्रिम रीति 
से भी गर्भाधान हो सकता है। स्थानांग' में उसके पांच कारण बतलाए, हैं | 
उन सब का सार कृत्रिम रीति से वीय॑-प्र्षेप है। गर्माधान के लिए मुख्य शर्त 
बीय॑ और आत्तंव के संयोग की है। उसकी विधि स्वाभाविक और कृत्रिम 
दोनों प्रकार की हो सकती है। 
गर्भ को स्थिति 

तिर्यश्ञ की गर्भ-स्थति जघन्य अन्तर-मुहत्ते और उत्कृष्ट आठ बर्ष की 
है* | मनुष्य की गर्भ-स्थिति जघन्य अन्तर-मुहूत्त और उत्कृष्ट बारह वर्ष की 
है* | काय-भवस्थ की गर्भ-स्थिति जघन्य अन्तर्‌-मुहूत्त और उत्कृष्ट चौबीस वर्ष 
की है' | गर्भ में बारह वर्ष बिता मर जाता है और वही फिर जन्‍म ले और 
बारह वर्ष वहाँ रहता है-- इस प्रकार काय-भवस्थ अधिक से अधिक चौबीस 
बर्ष तक गर्भ में रह जाता है'' | 

योजिभूत वीर्य की स्थिति जधन्य अन्तर-मुहत्त और उत्कृष्ट बारह मुदूत्त 
की होती है| 
गर्भ संख्या 

एक स्त्री के गर्भ में एक-दो यावत्‌ नो लाख तक जीब उत्पन्न हो सकते 


हैं। किन्तु वे सब निष्यन्न नहीं होते। अधिकांश निश्यम्न हुए बिना ही मर 
जाते हूँ है | 


३० ] ' जम देवन के मोलिक तत्त्व 
'अर्त-प्रकश की स्थिति 

गौतम स्वामी ने पूछा-भगवन्‌। जीव गर्भ में प्रवेश करते समर 
'सऋन्द्रिय होता है अथवा अन-इन्द्रिय 

भगवान्‌ बोले--गौतम ! स इन्द्रिय भी होता है और अन-इन्द्रिय भी । 

गौतम ने फिर पूछा--यह केसे मगवन्‌ ! 

भगवान्‌ ने उत्तर दिया--द्रव्य-इन्द्रिय की अपेक्षा वह अन:इन्द्रिय होत 
है और माव-इन्द्रिय की अपेक्षा स-इन्द्रिय*१* | 

: इसो प्रकार दूसरे प्रश्न का उत्तर देते हुए, भगवान्‌ ने बताया> गर्भ : 
अवेश करते समय जीव स्थल शरीर ( औदारिक, वैक्रिय, आहारक ) की अपेदद 
अ-शरीर और सूहम-शरीर (तैजस, कार्मण) की अ्रपेज्ञा स-शरीर होता है * 

गर्भ में प्रवेश पाते समय जीव का पहला आहार श्रोज और वीये होत 
है। गर्भ-अविष्ट जीव का आहार मां के श्राहर का ही सार-अंश होता है 
उसके कबल-आहार नहीं होता । वह समूचे शरीर से आहार छेता है ओ 
समूचे शरीर से परिणत करता है। उसके उच्छुवास निःश्वास भी सर्वात्मना हो 
हैं। उसके आहार, परिणमन, उच्छवास-निःश्वास बार बार होते हैं* * 
बाहरी स्थिति का प्रभाव 


गर्भ में रहे हुए जीव पर बाहरी स्थिति का आश्चयंकारी प्रभाव होता है 
किंसी-किसी गर्भ-गत जीव में बैक्रिय-शक्ति ( विविध रूप बनाने की सामथ्य 
होती है। वह शत्रु-सेन्य को देखकर विविध रूप बना उससे लड़ता है। उस 
अर्थ, राज्य, भोग और काम की प्रबल आकांक्षा उत्पन्न हो जाती है| को' 
कोई धार्मिक प्रवचन सुन विरक्त बन जाता है। उसका धर्मानुराग तीज ! 


जाता है* | 
एक तीसरे प्रकार का जन्म है। उसका नाम है--उपपात | स्टथवगे अर 


नरंक में उत्पन्न होने वाले जीव उपपात जन्म वाले होते हैं। वे निश्चित जन 
कहीं में उत्पन्न होते हैं और अन्तर मुहूर्त में युबा बन जाते हैं| 
जन्म के प्राख्म मैं 

हीन अकार है दैदा होने वाले प्राणी अपने जन्म स्थानों में धाते ही सब 
बहइशे अड्ार हेते हैं' * | ये स्व--प्रायोत्य पुदूशशों का आकर्षश और सं 
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करते हैं| सम्मूच्छेनज प्राणी उत्पत्ति'्षेत्र के पुदूगलों का आहार करते हैं। गर्भज 
आणी का प्रथम आहार रज-बीय॑ के अख़ुझ्ो का होता है| ' देवता अपने-अपने 
स्थान के पुद्गलों का संग्रह करते हैं। इसके अनन्तर ही उत्पन्न प्राणी 
पौद्गललिक शक्तियों का क्रमिक निर्माण करते हैं। वे छह हैं--आहार, शरीर, 
इन्द्रिय, श्वासोच्छुवास, भाषा और मन | इन्हें पर्याप्ति कहते हैं| कम से कम 
चार पर्यासियां प्रत्येक प्राणी में होती हैं | 

जन्म 


#-33>-+-नण+» ० अ»>-ज, 


१--लोगस्सय सासय॑ भावं, संसारस्सय अणादिभाव॑, जीवस्सय णि श्र भावं, 
कम्म बहुत्तं, जम्मणमरण बाहुल्‍लं, च पड श्व नत्यि केइ परमाणुपोम्गल 
मेत्ते वि पएसे जत्थणं अ्यं जीवे न जाए वा न। मण्वावि से तेणटठेण त॑ 
चेव जाब न मए वावि"** [ --भग० १२७ ] 
२--अश्रसहू वा अशंतखुत्तो *** *** --भग«० 
३--न सा जाई न सा जोणी, न त॑ ठाणं न त्त॑ कुलं | 
णु जाया ण सुआ जत्थ, सब्बे जीवा अणुतंसो-- 
लोक शाश्वत है, संसार अ्नादि है, जीव नित्य है। कम की बहुलता है, 
जन्म-मृत्यु की बहुलंता है, इसीलिए एक परमाणु मात्र भी लोक में ऐसा स्थान 
नहीं, जहाँ जीव न जन्मा हो और न मरा हो | 
ऐसी जाति, योनि, स्थान या कुल नहीं, जहाँ जीव श्रनेक बार या अनन्त 
बार जन्म धारण न कर चुके हो । 
जब तक आत्मा कम-मुक्त नहीं होती, तव तक उसकी जन्म-मरण की 
परम्परा नहीं रुकती | मृत्यु के बाद जन्म निश्चित है। जन्म का अ्रथ है 
उत्पन्न होना। सब जीवों का उत्पत्तिक्रम एकसा नहीं होता | अनेक जातियां 
हैं, अनेक योनियां हैं ओर श्रनेक कुल हैं। प्रत्येक प्राणी के उत्पत्ति-स्थान में 
वर्ण, गन्ध, रस और स्पश का कुछ न कुछ ठारतम्य होता ही है। फिर भी 
उत्पत्ति की प्रक्रियाएं अनेक नहीं हैं। सब प्राणी तीन प्रकार से उतनन होते हैं। 
झतएव जन्म के तीन प्रकार बतलाए, गए हैं --सम्मूस्छंन, गर्भ और उपपात | 
जिनका उत्पत्ति स्थान नियत नहीं होता और जो गरम धारण नहीं करते, उन 
जीवों .की उत्पत्ति को सम्म्ब्छेन' कहते हैं। कई चअतुरिन्द्रिय तक के 
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सब जीव सम्मृस्छेन जन्म वाले होते हैं। कई तिरयंब्च--पस्चेन्द्रिय तथा मनुष्य 
के मल, मूत्र, श्लेष्म आदि चौदह स्थानों में उत्पन्न होने वाले पच्चेन्द्रिय 
मनुष्य भी सम्मूच्छंनज होते हैं। स्त्री-पुरुष के रज-वीय से जिनकी उत्पत्ति 
होती है, उनके जन्म का नाम "गर्भ! है। अण्डज, पोतज और जरायुज 
पच्चेन्द्रिय प्राणी गर्भज होते हैं। जिनका उतलत्ति-स्थान नियत होता है, 
उनका जन्म 'उपपात' कहलाता है। देव और नारक उपपात जन्मा होते हैं । 
नारकों के लिए. कुम्मी ( छोटे मुंह की कुण्डें ) श्रौर देवता के लिए शय्याएँ 
नियत होती हैं। प्राणी सचितत और श्राचित्त दोनों प्रकार के शरीर में उत्पन्न 
होते हैं । ह 
प्राण और पर्यात्ति 

झाहार, चिन्तन, जल्पन आदि सब क्रियाएं प्राण और पर्यासि--इन दोनों 
के सहयोग से होती हैं। जैसे--बोलने में प्राणी का आ्रात्मीय प्रयत्न होता है, 
बह प्राण है। उस प्रयम्ष के अनुसार जो शक्ति भाषा-योग्य पुदुगलों का संग्रह 
करती है, वह भाषा-पर्यासि है। आहार-पर्यात्ति और आयुष्य-प्राण, शरीर 
पर्यात्त और काय-आण, इन्द्रिय-पर्यातति और इन्द्रिय-प्राण, श्वासोच्छेबास 
पर्यासि और श्वासोछुवास-प्राण, भाषा-पर्यात्त और भाषा-प्राण, मन-पर्यात्ति 
और मन-प्राण, ये परस्पर सापेक्ष हैं। इससे हमें यह निश्चिय होता है कि 
प्राणियों की शरीर के माध्यम से होने बाली जितनी क्रियाएं हैं, वे सब 
आत्म-शक्ति और पौदगलिक शक्ति दोनों के पारस्परिक सहयोग से ही 
होती हैं| 
प्राण-शक्ति 

प्राणी का जीवन प्राष-शक्ति पर अवबलम्बित रहता है। प्राण शक्तियां 
दस हैं :--० 

(१) स्पशन-इन्द्रिय-प्राण | 


हि (्‌ २ ) सन ?* ” 
( ) आण ?* ?” 
( ४ ) सु 0. 588 


( ध )भोष _ 99 99 
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(६ ) मन-प्राण 

(७ ) बचन-प्राण 

(८ ) काय-प्राण 

(६ ) श्वासोच्छ वास-प्राण 

(१०) आयुष्य-प्राण 

प्राण शक्तियां सत्र जीवों में समान नहीं होतीं| फिर भी कम से कम 
चार तो प्रत्येक प्राणी में होती ही हैं। 

शरीर, श्वास-उछवास, आयुष्य और स्पशंन इन्द्रिय, इन जीवन-शक्तियों 
में जीवन का मौलिक श्राघार है। प्राण-शक्ति और पर्याप्ति का कार्य-कारण 
सम्बन्ध है। जीवन शक्ति को पौद्गलिक शक्ति की अपेत्षा रहती है। जन्म के 
पहले ज्ञण में प्राणी कई पौदगलिक शक्तियों की रचना करता है। उनके द्वारा 
स्वयोग्य पुदूगलों फा ग्रहण, परिणमन और उत्सर्जन होता है। उनकी रचना 
प्राण-शक्ति के श्रनुपात पर होती है। जिस प्राणी में जितनी प्राण-शक्ति की 
योग्यता होती है, वह उतनी ही पर्यासियों का निर्माण कर सकता है। पर्यासि- 
रचना में प्राणी को अ्रन्तर्‌ मुहूत्त का समय लगता है। यश्यपि उनकी रचना 
प्रथम छ्ण में ही प्रारम्म हो जाती है पर आद्वार-पर्यासि के सिवाय शेष सबों 
की समाति अन्तर्‌-मुहूत्त से पहले नहीं होती। स्वयोग्य पर्यासियों की परि- 
समाप्ति न होने तक जीव अ्पर्याप्त कहलाते हैं और उसके बाद पर्याप्त । 
उनकी समाप्ति से पूर्व ही जिनकी मृत्यु हो जाती है, वे अपयांत कहलाते हैं। 
यहाँ इतना-सा जानना आवश्यक है कि आहार, शरीर और इन्द्रिय--हइन 
तीन पर्याप्तियों की पूर्ण रचना किए. बिना कोई प्राणी नहीं मरता। 


जीवों के १४ मेद और उनका आधार 
जीवों के निम्नोक्त १४ भेद हैं :-- 
सुहम एकेन्द्रिय के दो मेद अपयात और पर्यात 
बादर एकेन्द्रिय के दो मेद अपयात और पर्यात 
द्वीन्द्रिय के दो भेद ' अपयांप्त और पर्याप्त 
भीमिद्रय के दो मेद अपयाप्त और पयांप्त 


अतुरिग्दरिय के दोलेद . . ,' झपयांत और पर्याश्त 
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झसंशी पश्चेन्द्रिय के दो मेद अपर्यात्त और पर्याप्त 

संशी पश्चेन्द्रिय के दो मेद अपर्याप्त और पर्याप्त 

पर्याप्त और अपर्याप्त की संज्षिप्त चर्चा करने के बाद अब हमें यह देखन 
चाहिए. कि जीवों के चौदह भमेदों का मूल आधार क्या है! पर्याप्त अं 
अपयांत दोनों जीवों की अवस्थाएँ हैं। जीवों को जो भेषियां की गई हैं उन 
के आधार पर ये चबदह मेद बनते हैं। इनमें एकेन्द्रिय जीबों के सिवाय सूए 
आर बादर ऐसा भेद-करण और किमी का नहीं है। क्योंकि एकेन्द्रिय 
सिवाय और कोई जीत सूह््म नहीं होते। सूह्म की कोटि में हम उन जीबों 
परिगणित करते हैं, जो समूचे लोक में जमें हुए होते हैं, जिन्हें श्रञ्मि ज 
नहीं सकती; तीह्षण से तीक्ष्ण शस्त्र छेद नहों सकते, जो अपनी आयु से उ 
हैं ओर अपनी मौत से मरते हैं, ओर जो इन्द्रियों द्वारां नहीं जाने जाते ' 
प्राचीन शास्त्रों में “स्व जीवमयं जगत्‌” इस सिद्धान्त की स्थापना हुई 
यह इन्हीं जीवों को ध्यान में रखकर हुई है। कई भारतीय दाशंनिक परम, 
को जगत्‌ व्यापक मानते हैं कई आत्मा को स्वव्यापी मानते हैं और जैनन 
के अनुसार इन सूक्ष्म जीवों से समूचा लोक व्याप्त है| सबका तात्पय या 
कि चेतन-सत्ता लोक के सब भोगों में हैं। कई कृमि, कीट, यूहम कहे ज 
किन्तु वस्तुतः वे बादर-स्थल हैं | वे आंखों से देखे जा सकते हैं । साधारप 
न देखें जाएं तो यूहम दशंक-यन्त्रों से देखे जा सकते हैं। अ्तएब उनमें 
जीवों की कोई श्रेणि नहीों। बादर एकेन्द्रिय के एक जीव का एक 
हमारी दृष्टि का विषय नहीं बनता। हमें जो एकेन्द्रिय शरीर दीखते 
असंख्य जीवों के, असंखू्य शरीरों के पिण्ड होते हैं। सचित्त मिट्टी का 
छोटा-सा रज-कण पानी की एक बून्द या अग्नि की एक चिनगारी' 
ये एक जीव के शरीर नहीं हैं। इनमें से प्रत्येक में अपनी-अपनी जा 
झसंखर्य जीव होते हैं और उनके असंछय शरीर पिण्डीभूत हुए. रहते हैं 
छस दशा में दृष्टि के विषय भी बनते हैं। इसलिए वे बादर हैं। त 
बनस्पति के एक, दो, तीन या चार जीवों का शरीर नहीं दीखता 
इनमें से एक-एक औीबय में शरीर-निष्पादन की शक्ति नहीं होती । वे अ्रन 
मिलकर हुक झरीर का निर्माण करते हैं। इसलिए अनस्‍्त जीवों! 


'जैन दर्दान के मौलिक तत्त्व [४४ 


स्थल परिणत्तिमान होने के कारण दृष्टिगोचर होते हैं। इंत प्रकार एकेन्द्रिय 
के सूह्म--श्रपर्यात्त और पर्यात्र, बादर-अ्रपर्यात्त और पर्यात--ये चार मेद होते 
हैं। इसके बाद चतुरिन्द्रिय तक के सब जीबों के दो-दो मेद होते हैं। पंचेन्द्रिय 
जीवों के चार विभाग हैं। जैसे एकेन्द्रिय जीवों की सूहदम और बादर--थे 

दो प्रमुख श्रेणियां हैं, वैंसे पंचेन्द्रिजीब समनस्क और अमनस्क--इन दो 

भागों में बंटे हुए हैं। चार-इन्द्रिय तक के सब जीव अमनस्क होते हैं। 

इसलिए, मन की लब्धि या अनुपलब्धि के आधार पर उनका कोई विभाजन 
नहीं होता | सन्मुस्क नज पंचेन्द्रिय जीवों के मन नहीं होता। गर्मजण और 

उपपातज पंचेन्द्रिय जीव समनंस्क होते हैं। अतएव असंशी-पंचेन्द्रिय- 
अप्वात और पर्यात्, संशी पंचेन्द्रिय अपयांत और पर्याप्त--ये चार मेद 
होते हैं। संसार के प्राणी मात्र इन चौदह दर्गों में समा जाते हैं। इस बर्गी- 

करण से हमें जीवों के क्रमक विकास का भी पता चलता है। एक इन्द्रिय 
वाले जीवों से दो इन्द्रिय वाले जीव, द्वीन्द्रिय से तीन इन्द्रिय वाले जीव--यों 
क्रमशः पूर्व श्रेणी के जीवों से उत्तर श्रेणी के जीव अधिक विकसित हैं। 

इन्द्रिय ज्ञान और पांच जातियां 


इन्द्रिय-शान परोक्ष है। इसी लिए परोक्ष-शानी को पौद्गलिक इन्द्रियों की 
श्रपेज्ञा रहती है। किसी मनुष्य की आंख फूट जाती है, फिर भी वह चतुरिन्द्रिय 
नहों होता। उसकी दशन-शक्ति कहीं नहीं जाती किन्तु आंख के अभाव में 
उसका उपयोग नहीं होता। आंख में विकार होता है, दीखना बन्द हो 
जाता है। उसकी उचित चिकित्सा हुई, दर्शन-शक्ति खुल जाती है। यह 
पौद गलिक इन्द्रिय ( चक्तु ) के सहयोग का परिणाम है। कई प्राणियों में 
सहायक इन्द्रियों के बिना भी उसके ज्ञान का आमास मिलता है, किन्तु वह 
उनके होने पर जितना स्पष्ट होता है, उतना स्पष्ट उनके अभाव में नहीं होता। 
वनस्पति में रसन आदि पाँचों इन्द्रियों के चिह मिलते हैं **। उनमें 
मावेन्द्रिय का पूर्ण बिकास और सहायक इन्द्रिय का सदभाव नहीं होता, 
इसलिए, वे एकेन्द्रिय ही कहलाते हैं। उक्त बिवेचन से दो निष्कर्ष निकलते हैं । 
पहला यह कि इन्द्रिय शान चेतन-इन्द्रिय और जड़-इन्द्रिय दोनों के सहयोग 
से होता है। फिर मी जहाँ तके झोने को सम्बंन्ध हैं“ उसमें चेतनईेन्ट्रियं 
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“की प्रधानता है। दूसरा तिष्कर्ष यह है कि प्राणियों की एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, 
जशीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय और पस्चेन्द्रिय--ये पांच जातियां बनने में दोनों प्रकार 
की इन्द्रियां कारण हैं| फिर भी यहाँ द्रव्येन्द्रिय की प्रमुखता है *"| एकेन्द्रिय 
में अतिरिक्त भावेन्द्रिय के चिह्द मिलने पर भी वे शेष बाह्य इन्द्रियों के अभाव 
में पल्चेन्द्रिय नहीं कहलाते *| 
मानस-ज्ञान और संशी-असंज्ी 

इन्द्रिय के बाद मन का स्थान है। यह भी परोक्ष है। पौद्गलिक मन के 
बिना इसका उपयोग नहीं होता | इन्द्रिय शान से इसका स्थान ऊचा है। 
प्रत्येक इन्द्रिय का अपना-अपना विषय नियत होता है, मन का विषय 
झनियत। वह सब विषयों को अहग्ग करता है। इन्द्रिय ज्ञान वार्तमानिक 
होता है, मानस ज्ञान जैकालिक | इन्द्रिय-शञान में तकं, बितक नहीं होता। 


मानस ज्ञान आलोचनात्मक होता है * "| 
मानस प्रवृत्ति का प्रमुख साधन मस्तिष्क है। कान का पर्दा फट जाने पर 


कर्णोन्द्रिय का उपयोग नहीं होता, वैसे ही मस्तिष्क की विकृति हो जाने पर 
मानस शक्ति का उपयोग नहीं होता। मानस ज्ञान ग्भन और उपपातज 
पंचेन्द्रिय प्राणियों के ही होता है। इसलिए, उसके द्वारा प्राणी दो भागों में 
बंट जाते हैं--संशी और असंशी या समनस्क और अमनस्क। द्वीन्द्रिय झादि 
प्राणियों में आत्म-रक्षा की भावना, हृष्ट-प्रदृत्ति, अनिष्ट निवृत्ति, आहार भय 
आदि संजश्ञाएँ, संकुचन, प्रसरण, शब्द, पलायन, श्रागति, गति, आदि-चेष्टाएं 
होती हैं--ये मन के काये हैं| तब फिर वे अ्रसंशी क्‍यों ! बात सही है | इृष्ट 
प्रवृत्ति और अनिष्ट निवृत्ति का संशान मानस शान की परिधि का है, फिर भी 
बह सामान्य है--नगण्य है, इसलिए, उससे कोई प्राणी संजशी नहीं बनता। 
एक कौड़ो मी धन है पर उससे कोई धनी नहीं कहलाता । संशी वही होते हैं-- 
जिनमें दीघंकालिकी संशा मिले, जो भूत, बतंमान और भविष्य की शान- 
भडूला को जोड़ सके *?| 
इन्द्रिय और मन 
_” यू पंक्तियों में इन्द्रिय और मन का संज्षिप्त विश्शेषण किया। उससे 
काद्दी का स्वरुप स्पष्ट होता है। उंज्ी और झसंडी के हस्प्रिए और मत का 
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क्रम स्पष्ट नहीं होता । अ्र॒संशी और उसंशी के इन्द्रिय ज्ञान में कुछ तरतम रहता 
है या नहीं १ मन से उसका कुछ सम्बन्ध है या नहीं १ इसे स्पष्ट करना चाहिए | 
झसंशी के केवल इन्द्रिय शान होता है, संशी के इन्द्रिय और मानस दोनों शान 
होते हैं। इन्द्रिय शान की सीमा दोनों के लिए एक है। एक किसी रंग को 
देखकर संशी और अ्रसंशी दोनों चक्तु के द्वारा सिर्फ इतना ही जानेंगे कि यह 
रंग है। इन्द्रिय शान में भी भ्रपार तरतम होता है। एक प्राणी चु के द्वारा 
जिसे स्पष्ट जानता है, दूसरा उसे बहुत स्पष्ट जान सकता है| फिर भी अमुक रंग 
है, इससे आगे नहीं जाना जा सकता | उसे देखने के पश्चात्‌ यह ऐसा क्‍यों ! 
इससे क्या लाभ? यह स्थायी है या अस्थायी १ केसे बना 8 आदि-आईदि 
प्रश्न या जिशासाए' मन का काये है। असंशी के ऐसी जिशासाए नहीं होतीं। 
उनका सम्बन्ध अप्रत्यक्ष धर्मों से होता है। इन्द्रियं शान में प्रत्यक्ष धर्म से एक 
सूत भी आगे बढ़ने की क्षमता नहीं होती। संशी जीबों में इन्द्रिय और मन 
दोनों का उपयोग होता है। मन-इन्द्रिय शान का सहचारी भी होता है और 
उसके बाद भी इन्द्रिय द्वारा जाने हुए पदार्थ की विविध-अवस्थाओं को 
जानता है। मन का मनन या चिन्तन स्वतन्त्र हो सकता है किन्तु बाह्म 
विषयों का पर्यालोचन इन्द्रिय द्वारा उनका अहण होने के बाद ही होता है, 
इसलिए, संशी ज्ञान में इन दोनों का गहरा सम्बन्ध है | 
जाति-स्मृति 

पूवजन्म की स्मृति ( जाति-स्मृति ) 'मति' का ही एक विशेष प्रकार है। 
इससे पिछले नौ समनरक जीवन की घटनावलियां जानी जा सकती हैं। पूर्व 
जन्म में घटित घटना के समान घटना घटने पर वह पूब॑ परिचित-सी लगती 
है। ईदा, अपोह, मागंणा और गवेषणा करने से चित्त की एकाग्रता और 
शुद्धि होने पर पूर्व जन्म की स्मृति उत्पन्न होती है। सब समनस्क जीबों को 


पूव-जन्म की स्मृति नहीं होती-- इसकी कारण मीमांता करते हुए एक आचार्य 
ने लिखा है-- 


“जायमाणस्स जं दुकखं, मरमाशस्स वा पुणो। 
तेण दुक्लेब संमूढो; जाई सरइ न अप्यणों” || 
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 “>जय॑क्ति मृत्य' और 'जन्म'.की बेदना से सम्मूढ़ .हो जाता है; इसलिए 
साधारणतया उसे जाति की स्मृति नहीं होती। एक ही जीवन में दुःख- 
व्यप्रदशा ( तर्मोह-दशा ) में स्मृति-भ्रश हो जाता है, तब बेसी स्थिति में 
पृष्ठ कम की स्मृति लुप्त हो जाए, उसमें कोई श्राश्चय की बात नहीं | 

“ 'पूबे जन्म के स्मृति-साधन मस्तिष्क भ्रादि नहीं होते, फ़िर भी आ्रात्मा के 
हदुःसंस्कार और शान-ब्ल से उसकी स्मृति हो आतो है। इसीलिए शान दो 
प्रकार. का बतलाया है-'ूस जन्म का जान और अगले जन्म का 
शान." *|. 

अतीन्द्रियंक्ञान-योगीज्ञान | 

अतीन्द्रिय शाने इन्द्रियं और मन दोनों से अधिक महत्त्वपूर्ण है। वह प्रदत्त 

है, इसलिए इसे पौदूगलिक साधनों--शारीरिक अ्रवयवों के सहयोग की अपेक्षा 
नहोँ होती। हह आत्ममात्रापेत्ञ' हीता है। हम जो लवचा से छूते हैं, कानों 
से सुनते हैं, आँखों से देखते हैं, जीम से चखते हैं, वह वास्तविक प्रत्यक्ष 
नहीं | हमारा शान शरोर के विभिन्‍न अ्रवयवों से सम्बन्धित होता है, 
इसलिए उसकी नैश्चयिक सत्य [ निरपेज्ञ सत्य ) तक पहुँच नहीं होती। 
उसका विषय केवल व्यावहांरिक सत्य [ सापेज्ष सत्य ] होता है। उदाहरण के 
लिए स्पशन-इन्द्रिय को लीजिए | हमारे शरीर का सामान्य तापमान ६७ या 
६८ डिग्री होता है। उससे कम तापमान वाली वस्तु हमारे लिए ठंडी होगी। 
जिसका तापमान हमारी उष्मा से अधिक होगा, वह हमारे लिए गम होगी । 
हमारा यह शान स्वस्थिति स्पशी होगा, वस्तु-स्थिति-स्पशीं नहीं। इसी प्रकार 
प्रत्येक वस्तु के बर्णं, गन्ध, रस, स्मर्श, शब्द और संस्थान [ बृत्त, परिमंडल, 
व्यंस, चतुरंश ] का ज्ञान सहायक-सामग्री-सापेज्ष होता है। अ्रतीन्द्रिय शान 
परिस्थिति की अ्रपेज्ञा से मुक्त होता है। उसकी शप्ति में देश, काल और 
परिस्थिति का व्यवधान या बिपयांस नहीं आता। इसलिए उससे वस्तु के 
मौलिक रूप की सही-सही जानकारी मिलती है | 


9९-१०० 
अनादि-अनन्त 
विश्व-स्थिति के मूल सूत्र 
विकास और हास 
विकास और हास के कारण 
प्राणी-विभाग 
उत्पत्ति-स्थान 
स्थावर जगत्‌ 
संघोय जीवन 
साधारण वनस्पति जीवों का परिमाण 
प्रत्येक वनस्पति 
प्रत्येक वनस्पति जीवों का परिमाण 
क्रम-विकासवाद के मूलसूत्र 
शारीरिक परिवर्तन का हास या उल्टा 

क्रम 

प्रभाव के निमित्त 


अनादि-अनन्त॑ 

जीवन-प्रवाह के बारे में श्रनेक धारणाए' हैं। बहुत सारे इसे अनादि- 
अनन्त मानते हैं तो बहुत सारे सादि सान्‍्त| जीवन-प्रवाह को अ्रनादि-अ्रनन्त 
मानने वालों को उसकी उत्पत्ति पर बिचार करने की आवश्यकता नहीं होती | 
चेतन्य कब, कैसे और किससे उत्पन्न हुआ, ये समस्याएं: उन्हें सताती हैं--- 
जो अ्रसत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति स्वीकार करते हैं| 'उपादान' की मयांदा को 
स्वीकार करने वाले अतत्‌ से सत्‌ की उत्रत्ति नहीं मान सकते। नियामकता 
की दृष्टि से ऐसा होना भी नहीं चाहिए। अन्यथा समझ से परे की अव्यवस्था 
उत्पन्न हो जाती है। 

जेन-दृष्टि के अ्नुतार यह जगत्‌ अनादि-अनन्त है। इसकी मात्रा न 
घटती है, न बढ़ती है, केवल रूपान्तर होता है १। 
विश्वस्थिति के मूल सूत्र 

विश्वस्थिति की आधारभूत दस बातें हैं --- 

(१ ) पुनर्जन्म--जीव मरकर पुनरपि बार-वार जन्म लेते हैं। 

(२ ) कमंबन्ध--जीव सदा ( प्रवाहरुपेण अ्रनादिकाल से। कर्म 
बाधते हैं | 

( ३ ) मोहनीय-कमंबन्ध--जीव सदा ( प्रवाह रूपेण अनादि काल से ) 
निरन्तर मोहनीय कम बांधते हैं | 

(४ ) जीव-अजीव का शअत्यन्ताभाव--ऐसा नतो हुआ, न भाव्य है 
ऋर न होगा कि जीव अ्रजीव हो जाए, और ञ्जीव जीव हो जाए | 

(५ ) त्रस-स्थावर-अविच्छेद--ऐसा नतो हुआ, न भाव्य है और न 
होगा कि सभी त्रस जीव स्थावर बन जाएं या सभी स्थावर जीव भस बन 
जाएं या सभी जीव केवल भ्रस या केवल स्थावर हो जाए। 

(६ ) लोकालोक-पृथक्त्व--ऐसा न तो हुआ, न भाव्य है ओर न होगा 
कि लोक अलोक हो जाए और अलोक लोक हो जाए। 
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(७ ) लोकालोक-अश्रन्योन्याउप्रवेश--ऐस। न तो हुआ, न भाव्य है और 
न होगा कि लोक श्लोक में प्रवेश करे और अलोक लोक में प्रवेश करे | 

(८ ) लोक और जीवों का आधार-आपधेय-सम्बन्ध--जितने क्षेत्र का 
नाम लोक है, उतने क्षेत्र में जीव है और जितने क्षेत्र में जीव है, उतने क्षेत्र का 
नाम लोक है। 

(६ ) लोक-मर्यादा--जितने क्षेत्र में जीब और पुदूगल गति कर सकते हैं, 
उतना ज्षेत्र लोक' है और जितना क्षेत्र 'लोक' है उतने क्षेत्र में जीव और 
पुदूगल गति कर सकते हैं। 

(१०) अ्रलोक-गति-कारणाभाव--लोक के सब अ्रन्तिम भागों में आबद्ध 
पार्वव॑-स्पृष्ट पुदूगल हैं। लोकान्त के पुदूगल स्वभाव से ही रुखे होते हैं। वे 
गति में सहायता करने की स्थिति में संघटित नहीं हो सकते। उनकी सहायता 
के बिना जीव अलोक में गति नहीं कर सकते | 
विकास और हास 

विकास और हास--ये भी परिवतंन के मुख्य पहलू हैं। एकान्तनित्य-स्थिति 
में न विकास हो सकता है और न हास | किन्तु जहाँ परिणामी-नित्यत्व की 
स्थिति है, वहाँ ये दोनो अवश्य होंगे। डाबिन के मतानुसार यह विश्व 
क्रमशः विकास की ओर बढ़ रहा है। जैेन-दृष्टि इसे स्वीकार नहीं करती. । 
विकास और हास जीव और पुदूगल--इन दो द्रव्यों में होता है। जीव का 
अन्तिम विकास है--प्रुक्तदशा। यहाँ पहुँचने पर फिर हास नहीं होता। 
इससे पहले आध्यात्मिक क्रम-विकास को जो चौदह भूमिकाए हैं, उनमें 
आठवीं ( ज्पक-भरेणी ) भूमिका पर पहुँचने के बाद मुक्त बनने से पहले क्षण 
तक क्रमिक विकास होता है। इससे पहले विकास और हास--ये दोनो 
चलते हैं। कभी हास से विकास और कभी विकास से हास होता रहता है। 
विकास-दशाएं ये हैं :-- 

(१) अव्यवहार राशि**' -“साधारण-बनस्पति 

(२ ) व्यवहार राशि.“ प्रत्येक-वनस्पति 

(क ) एकैन्द्रिय साधारण-वमस्पति, प्रत्येक-बनस्थति, प्रथ्वी, पानी, 

' तेजसू, बाबु | 
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(ग) श्रीन्द्रिय-****** * 

( घ ) चतुरिन्द्रिय-*** 

' ( ह ) पंचेन्द्रिय -::--“अमनस्क, समनस्क 

प्रत्येक प्राणी इन सबको क्रमशः पार करके आगे बढ़ता है, यह बात 
नहीं | इनका उत्तमण भी होता है। यह प्राणियों की योग्यता का क्रम है, 
उक्कान्ति का क्रम नहीं | उक्तरण और अपक्रमण जीवों की आध्यात्मिक 
योग्यता और सहयोगी परिस्थितियों के समन्वय पर निर्भर है। 

दाशंनिकों का “ध्येयवाद' भविष्य को प्रेरक मानता है और वेज्ञानिकों 
का '“विकासवाद' अतीत को। ध्येय की ओर बढ़ने से जीव का आध्यात्मिक 
विकास होता है--ऐसी कुछ दाशंनिकों की मान्यता है। किन्तु ये दाशेनिक 
विचार भी बाह्य प्रेरणा है। आत्मा स्वतः स्फूत है। वह ध्येय की ओर बढ़ने 
के लिए बाध्य नहीं, स्वतन्त्र है। ध्येय को उचित रीति से समझ लेने के बाद 
बह उसकी ओर बढ़ने का प्रयल्ल कर सकती है। उचित सामग्री मिलने पर वह 
प्रयन्ष सफल भी हो सकता है। किन्तु “ध्येय की और प्रगति! यह सर्व सामान्य 
नियम नहीं है। यह काल, स्वभाव, नियति, उद्योग आदि विशेषसामग्री- 
सापेक्ष है | 

वैज्ञानिक विकासवाद बाह्य स्थितियों का आकलन है। अतीत की अपेक्षा 
बिकास की परम्परा आगे बढ़ती है, यह निश्चित सत्य नहीं है। किन्‍्हों का 
विकास हुआ है तो किन्हों का हास भी हुआ है। अतीत ने नई आक्ृतियों 
की परम्परा को आगे बढ़ाया है, तो वर्तमान ने पुराने रूपों को अपनी गोद में 
समेटा भी है। इसलिए, अकेले अवसर की दी हुई भ्रधिक स्वतन्त्रता मान्य 
नहीं हो सकती। विकास बाह्य परिस्थिति द्वारा परिचालित हो--श्रात्मा 
अपने से बाहर वाली शक्ति से परिचालित हो तो वह स्वतन्त्र नहीं हो 
सकती | परिस्थिति का दास बनकर आत्मा कभी अपना विकास नहीं साथ 
सकता | 
.,. पुदूगल की शक्तियों का बिकास ओर हास--ये दोनों, सदा चलते हैं। इनके 
विकास या हास का निरषलणिक , चरम रूप कहीं है-“। शक्तिकी दृष्टि से एक 
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पौद्यलिक स्कन्ध में अनन्त गुण तारतम्य हो जाता है। आकार-रचना की 
देष्टि से एक-एक परमाणु मिलकर अनन्तप्रदेशी स्कन्ध बन जाता है और फिर 
दे बिखर कर एक-एक परमाणु बन जाते हैं। | 

पुदूगल अचेतन है, इसलिए. उसका विकास या हास चेतन्य-प्रेरित नहीं 
होता | जीव के विकास या हास की यह विशेषता है। उसमें चेतन्य होता है, 
इसलिए उसके विकास हास में बाहरी प्रेरणा के अ्रतिरिक्त आन्तरिक प्रेरणा 
भी होती है। 

जीव ( चेतन्‍्य ) और शरीर का लोलीभूत संश्लेष होता है, इसलिए, 
आन्तरिक प्रेरणा के दो रूप बन जाते हें-( १) आत्म-जनित 

( २ ) शरीर-जनित 

आत्म-जनित आसन्‍्तरिक प्रेरणा से श्राध्यात्मिक विकास होता है ओर 
शरीर-जनित से शारीरिक बिकास | 

शरीर पाँच हैं *। उनमें दो यूहम हैं ओर तीन स्थल | सृहम शरीर स्थल 
शरीर का प्रेरक होता है। इसकी वर्गंणाए' शुभ और अशुभ दोनों प्रकार की 
होती हैं "| शुभ वर्गशाओं के उदय से पौदूगलिक या शारीरिक विकास 
होता है और अशुभ वर्गगाओं के उदय से आत्म-चेतना का हास, आवरण 
और शारीरिक स्थिति का भी हास होता है। 

जैन-दृष्टि के अनुसार चेतना और अचेतन-पुद्गल-संयोगात्मक सृष्टि का 
विकास क्रमिक ही होता है, ऐसा नहीं है| 
विकास और हास के कारण 

विकास श्रौर हास का मुख्य कारण है आ्रान्तरिक प्रेरशा या आन्तरिक- 
स्थिति या आन्तरिक योग्यता और सहायक कारण है बाहरी स्थिति | डार्विन 
का सिद्धान्त बाहरीस्थिति को अनुचित महत्त्व देता है। बाहरी स्थितियां 
केवल आन्तरिक बृत्तियों को जगाती हैं, उनका नथे सिरे से निर्माण नहीं 
करती | चेतन में योग्यता होती है, वही बाहरी स्थिति का सहारा पा 
विकसित हो जाती है। 
(१) ऋच्तरंग योभ्यता और वहिरंग अनुकूलता--कार्य उत्पन्न होता है। 
(९ ) अन्तंरंग अपोभ्यता और वहिरंग अनुकूशता->क्ार्य उत्पन्न नहीं होता। 
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( ३) अन्तरंग योग्यता और बहिरंग प्रतिकूलता--कार्य उत्पन्न नहीं होता । 
(४ ) अन्तरंग अयोग्यता और बहिरंग प्रतिकूलता--,, +४ ४१. 9) 

प्रत्येक प्राणी में दस संजशञाएँ और जीवन-सुख की आकांक्ाएँ होती हैं 
तीन एषणायें भी होती हैं-- 

( १ ) प्राणेषणा--मैं जीवित रहूँ। 

(२ ) पुत्तषणा--मेरी सनन्‍्तति चले | 

(३ ) वित्तेषणा--मैं धनी बनूं | 

अर्थ और काम की इस आन्तरिक प्रेरणा तथा भूख, प्यास, ठंडक, गर्मी 
आदि-आदि बाहरी स्थितियों के प्रहार से प्राणी की बहिमंखी दृत्तियों का 
विकास होता है। यह एक जीवन-गत-विकास की स्थिति है। विकास का 
प्रवाह भी चलता है। एक पीढ़ी का विकास दूसरी पीढ़ी को अनायास मिल 
जाता है। किन्तु उद्मिदू-जगत्‌ से लेकर मनुष्य-जगत्‌ तक जो विकास है, वह 
पहली पीढ़ी के विकास की देन नहीं है। यह व्यक्तिविकास की स्वतन्त्र 
गति है। उदमभिद-जगत्‌ से मिन्‍न जातियां उसकी शाखाए' नहीं किन्तु 
स्वतन्त्र हैं। उद्मिद्‌ जाति का एक जीव पुनजन्म के माध्यम से मनुष्य बन 
सकता है| यह जातिगत विकास नहीं, व्यक्तिगत विकास है | 

विकास होता है, इसमें दोनों विचार एक रेखा पर हैं। किन्तु दोनों की 
प्रक्रिया भिन्‍न है। डार्विन के मतानुसार विकास जाति का होता है और जेन 
दर्शन के अनुसार व्यक्ति का | डार्विन को आत्मा और कम की योग्यता ज्ञात 
होती तो उनका ध्यान केवल जाति, जो कि बाहरी वस्तु है, के विकास की 
और नहीं जाता। आन्‍्तरिक योग्यता की कमी होने पर एक मनुष्य फिर से 
उद्मिद्‌ जाति में जा सकता है, यह व्यक्तिगत ह्वास है। 
प्राणी-विभाग ह 

प्राणी दो प्रकार के होते हैं“>चर और अचर | अ्रचर प्राणी पांच प्रकार 
के होते हैं--पथ्वी काय, अप काय, तेजस काय, वायु काय और वनस्पति 
काय। चर प्राणियों के आठ मेद होते हँ-( १) अण्डज (२) पोतज 
( ३) जरायुज (४) रसज (४ ) संस्वेदण ( ६ ) सम्मू््छिम, ( ९ ) रदूमिज 
और (८) उपपातज | 
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' (१) अण्डज--अण्डों से उत्पन्न होने वाले प्राणी अण्डज कहलाते हैं। 
जैंसे--सांप, केंचुआ, मच्छ, कबूतर, हंस, काक, मोर आदि जउन्तु । 
(२ ) पोतज--जो जीब खुले अ्रंग से उत्पन्न होते हैं, वे पोतण कहलाते 
हें जैसे--हाथी, नकुल, चूहा, बगुली आदि। 

( ३ ) जरायुज--जरायु एक तरह का जाल जैसा रक्त एवं मांस से लथड़ा 
हुआ आवरण होता है और जन्म के समय वह बच्चे के शरीर पर लिपटा 
हुआ रहता है, ऐसे जन्म बाले प्राणी जरायुज कहलाते हैं। जैसे--मनुष्य, गौ, 
मैंस, ऊंट, घोड़ा, मग, सिंह, रींछ, कुत्ता, बिल्ली आदि-शआादि | 


(४ ) रसज--मद्य श्रादि में जो कृमि उत्पन्न होते हैं, वे रसज 
कहलाते हैं | 

(४ ) संस्वेदजग--संस्वेद में उत्पन्न होने वाले संस्वेदण कहलाते हैं। जेसे 
ज॑ आदि। 

( ६ ) सम्मुर्दिछुम--किसी संयोग की प्रधानतया अपेक्षा नहीं रखते हुए 
यत्र कुत्न जो उत्पन्न हो जाते हैं, वे सम्मूरिंठम हैं | जैसे--चींटी, मकक्‍्खी श्रादि 

(७ ) उदभिदू--भूमि को मेदकर निकलने वाले प्राणी उद भिद कहलाते 
हैं। जेसे--टिड्ठी आ्रादि । 

(८) उपपातज--शैय्या एवं कुम्मी में उत्पन्न होने बाले उपपातज हैं। 
जैसे ** “देवता, नारकी आदि। 
उत्पत्ति-स्थान 

“*“सब्बे पाणा सब्बे भूता सब्बे जीवा सब्बे सत्ता णाणाविहजोणिया 
शाणाविहसंभवा, णाणाविहुकमा सरीर जोणिया सरीर संभवा सरीर बुक्कमा 
सरीराहारा कम्मोबगा कम्मनियाणा कंम्मगतीया, कम्मठीहया कम्मणा चेष 
विप्परियासमुर्बेति |” --चत्र० २।१॥६२ 

“**“तिब प्राणी, सब भूत, सब जीव और तब सत्त्व नाना प्रकार की 
योनियों में उत्पन्न होते हैं और वहीं स्थिति और वृद्धि को प्रात्त करते हैं। थे 
शरीर से उत्पन्न होते हैं, शरीर में रहते हैं, शरीर में इृद्धि को प्रात करते हैं 
और शरीर का ही आहार करते हैं। वे कर्म के अनुगामी हैं। कम ही उनकी 
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उत्पत्ति, स्थित और गति का आदि-कारण है। वे कम के प्रभाव से ही 
विभिन्‍न अवस्थाओं को प्राप्त करते हैं... ---।” 

प्राणियों के उत्पत्तिस्थान ८४ लाख हैं और उनके कुल एक करोड़ साढ़े 
सत्तानवें लाख ( १,६७,५०,००० ) हैं। एक उत्पत्ति-स्थान में अनेक कुल 
होते हैं। जैसे गोबर एक ही योनि है और उसमें कृमि-कुल, कीट-कुल, 
बृश्चिक-कुल आदि अनेक कुल हैं 





५ उत्पत्ति कुल 

_ -्पृथ्वीकाय... . ७लाख लाख १२ लाख कम 

२--अपकाय ७ 9५ ७ ५ 

३--तेजसकाय ७ 9) ३ , 

४--बायुकाय ७ +» ७ $५; 

४--वनस्पतिकाय २४ लाख रण ,, 

६--द्वीन्द्रिय २ 9, 3 3) 

७---त्रीन्द्रिय र्‌ ८ ,)॥ 

८--चतुरिन्द्रय २9 € ५ 

६--वियंश्वपंचेन्द्रिय |४ जलचर--१२॥| । 
खेचर-- १२% 
स्थलचर १० 99 
उर-परिसप-१० ,, 


भुज -परिसप- ६ ॥॥ 
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उत्पत्तिस्थान एवं कुल-कोटि के अध्ययन से जाना जाता है कि प्राणियों 
की विविधता एवं मिन्‍नता का होना अ्रसम्भव नहीं | 
स्थावर-जगत्‌ 

उक्त प्राणी विभाग जन्म-प्रक्रिया की दृष्टि से है-*गति की दृष्टि से प्राणी 
दो भागों में विभक्त होते हैं। ( १) स्थावर और (२ ) न्रस | त्रस जीवों में 
गति, आगति, भाषा, इच्छाव्यक्तिकरण आदि-आादि चैतन्य के स्पष्ट चिह 
प्रतीत होते हैं, इसलिए उनकी सचेतनता में कोई सनन्‍्देह नहीं होता | स्थावर 
जीबों में जीव के व्यावहारिक लक्षण स्पष्ट प्रतीत नहीं होते, इसलिए उनकी 
सजीवता चक्तुगम्य नहीं है। जैन सूत्र बताते हैं--ध्रृथ्वी, पानी, अ्रम्मि, वायु 
और वनस्पति--क्रे पांचों स्थावर-काय सजीव हैं | इसका आधारभूत सिद्धान्त 
यह है--हमें जितने पुदूगल दीखते हैं, ये सब जीवशरीर या जीव-मुक्त 
शरीर हैं। जिन धुद्गल-स्कन्धों को जीव अपने शरीर रूप में परिणत कर 
लेते हैं, उन्‍्हों को हम देख सकते हैं, दूमरों को नहीं | पांच स्थावर के रूप में 
परिणत पुदूगल दृश्य हैं। इससे प्रमाणित होता है कि वे सजीव हैं। जिस 
प्रकार मनुष्य का शरीर उत्पत्तिकाल में सजीव ही होता है, उसी प्रकार प्रथ्वी 
आदि के शरीर भी प्रारम्म में सजीव ही होते हैं। जिस प्रकार स्वाभाविक 
अथवा प्रायोगिक मृत्यु से मनुष्य-शरीर निर्जीब या आत्म-रहित हो जाता है 
उसी प्रकार प्रथ्वी आदि के शरीर भी स्वाभाविक या प्रायोगिक मृत्यु से 
नि्जीबव बन जाते हैं | सिद्धान्त की भाषा में-- 

(१ ) एथ्वी-मिट्टी “*सचित्त--सजीब है । 

(२ ) पानी“ *सचित्त हैं--तरलमात्र वस्तु सजीब होती है | 


(३ ) अप्नि.** “*सचित्त है--प्रकाश या ताप मात्र जीव संयोग से 
पैदा होता है | 
(्‌ हा ) वायु'** “*सचित्त है | 


(४ ) वनस्पति: :'सचित्त है | 
विरोधी शस्त्र या घातक पदाय द्वारा उपहतत होने पर थे अचित्त-नि्जीव 
बन जाते हैं " इनकी सजीवता का बोध कराचे के लिए पूथ॑ंबती आचायों ने 
युक्तियां भी प्रस्तुत की हैं। जैसे--- 
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(१ ) मनुष्य-शरीर में समान जातीय मांसांकुर पैदा होते हैं, वैसे ही 
पृथ्वी में भी समान जातीय अंकुर पैदा होते हैं, इसलिए, वह सजीब है। 

(२ ) अण्डे का प्रवाही रस सजीव होता है, पानी भी प्रवाही है, इसलिए 
सजीब है। गर्भकाल के प्रारम्म में मनुष्य तरल होता है, वैसे ही पानी 
तरल है, इसलिए सजीव है। मूत्र आदि तरल पदार्थ शस्त्र-परिणत होते हैं, 
इसलिए, वे निजींब होते हैं। 

( ३ ) छुगनू का प्रकाश और मनुष्य के शरीर में ज्वरावस्था में होने 
वाला जीव संयोगी है। वेसे ही श्रम का प्रकाश और ताप जीव-संयोगी है । 
आहार के भाव और अभाव में होने वाली वृद्धि और हानि की अपेक्षा मनुष्य 
और श्रम की समान स्थिति है| दोनों का जीवन वायु सापेक्ष है। वायु के 
बिना मनुष्य नहीं जीता, वेसे अ्रम्मि भी नहीं जीती | मनुष्य में जैसे प्राण वायु का 
ग्रहण और विषवायु का उत्सर्ग रहता है, वेसे श्रम में मी होता है। इसलिए 
वह मनुष्य की भांति सजीव है। सूये का प्रकाश भी जीव-संयोगी है। सूर्य, 
अआतप' नाम कर्मोदययुक्त प्रथ्वीकायिक जीवों का शरीर-पिण्ड है। 

(४ ) वायु में व्यक्त-प्राणी की भांति श्रनियमित स्व-प्रेरित गति होती है। 
इससे उसकी सचेतनता का अ्रनुमान किया जा सकता है। स्थुल-पुदुगल स्कन्धों 
में अनियमित गति पर-प्रेरणा से होती है, स्वयं नहीं । 

ये चार जीव-निकाय हैं। इनमें से प्रत्येक में असंछ्य-असंखछ्य जीव हैं। 
मिट्टी का एक छोटा-सा ढेला, पानी की एक बून्द, अ्रप्मि का एक कण, वायु 
का एक सूक्मम भाग--ये सब असंखछ्य जीवो के असंख्य-शरीरों के पिण्ड हैं। 
इनके एक जीव का एक शरीर श्रति सूक्ष्म होता है, इसलिए, बह दृष्टि का 
विषय नहीं, बनता। हम इनके पिण्डीभूत असंहृय शरीरों को ही देख 
सकते हैं 

(४ ) वनस्पति का चेतन्य पूवंवर्ती निकायों से स्पष्ट है। इसे जैनेतर 
दाशंनिक भी सजीव मानते आये हैं और बैशानिक जगत्‌ में भी इसके चेतन्य 
सम्बन्धी विविध परीक्षण हुए. हैं. -बेतार की तरंगों ( ४70)688 ७४७७ ) 
के बारे में अस्वेषण करते समय जगदीशचन्द्र बसु को यह अनुभव हुआ कि 
धातुओं के परमाणु पर भी अधिक दबाव पड़ने से दकाबट आती है, और उम्ें 
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फिर उत्तेजित करने पर वह दूर हो जाती है। उन्होंने यूकह्त्म छानबीन के बाद 
बताया कि धान्यादि पदार्थ भी थकते हैं, चंचल होते हैं, विष से मुरमाते हैं, 
नशे से मस्त होते हैं और मरते हैं. --अ्रन्त में यह प्रमाणित किया कि संसार के 
सभी पदार्थ सचेतन हैं <। बेदान्त की भाषा में सभी पदार्थों में एक ही चेतन 
प्रवाहित हो रहा है। जैन की भाषा में समूचा संसार अ्रनन्त जीवों से ब्यात् 
है। एक अ्रगुमात्र प्रदेश भी जीवों से खाली नहीं है *| 

बनस्पति की सचेतनता सिद्ध करते हुए, उसकी मनुष्य के साथ तुलना की 
गई है | 

जैसे मनुष्य शरीर जाति, (जन्म ) धर्मक है, बसे बनस्पति भी जाति-धर्मक 
है ।जैसे मनुष्य-शरीर बालक, युवक व बृद्ध अवस्था प्रास करता है, वैसे वनस्पति 
शरीर भी | जेसे मनुष्य सचेतन है, बेसे बनस्पति भी | जैसे मनुष्य शरीर छेदन 
करने से मलिन हो जाता है, बसे वनस्पति का शरीर भी | जेसे मनुष्य-शरीर 
आहार करने वाला है, बैसे वनस्पति-शरीर भी | जैसे मनुष्य-शरीर श्रनित्य है, 
बैसे वनस्पति का शरीर भी | जैसे मनुष्य का शरीर अशाश्वत है ( प्रतित्षण 
मरता है ), वेसे वनस्पति के शरीर की भी प्रतिक्षण मृत्यु होती है। जैसे 
मनुष्य-शरीर में इष्ट ओर अनिष्ट आहार की प्राप्ति से वृद्धि और हानि होती 
है, वैसे ही वनस्पति के शरीर में भी | जैसे मनुष्य-शरीर विविध परिणमनयुक्त 
है श्र्थात्‌ रोगों के सम्पक से पाण्डत्व, वृद्धि, सूजन, कृशता, छिद्र आदि युक्त 
हो जाता है शऔर ओऔषधि-सेवन से कान्ति, बल, पुष्टि आदि युक्त हो जाता है, 
बैसे बनस्पति-शरीर भी नाना प्रकार के रोगों से ग्रस्त होकर पुष्प, फल और 
त्वचा विहीन हो जाता है ओर ओषधि के संयोग से पुष्प, फलादि युक्त हो 
नाता है। अतः बनस्पति चतना थुक्त है। 

वनस्पति के जीवों में श्रव्यक्त रूप से दस संशाएं होती हैं। संशा कहते हैं 
अनुमब को | दस संज्ञाओं के नाम निम्नोक्त हैं :-- 

आहार-संशा, भय-संशा, मेथन-संशा, परिग्रह-संशा, क्रोध-संजश्ञा, मान संशा, 
माया-संहा, लोम-संशा, ओपघ-संशा, एवं लोक-संशा। इनको सिद्ध करने के 
लिए. ठीकाकारों ने उपयुक्त उदाहरण भी खोज निकाले हैं। दृक्ष जल का 
आाहार शो करते ही हैं। इसके सिवाय अमर बेल' अपने आतपास होने 
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वाले वृक्षों का सार खींच लेती है। कई वृक्ष रक्तशोषक भी होते हैं । इसलिए 
बनस्पति में आ्राह्मर-संशा होती है। छुई-मुई” आदि स्पशं के भय से सिकुड़ 
जाती है, इसलिए, वनस्पति में भय-संशा हाती है| 'कुरूबक' नामक वृत्त स्त्री 
के आलिंगन से पल्नवित हो जाता है ओर “अशोक' नामक बृत्त स्त्री के पादधात 
से प्रमुदित हो जाता है, इसलिए, वनस्पति में मेथुन-संशा है। लताऐ अपने 
तन्‍्तुओं से वृक्ष को बींट लेती हैं, इसलिए, वनस्पति में परिग्रह-संज्ञा है। 
“कोकनद' ( रक्तोत्पल ) का कद क्रोध से हुकार करता है। “सिदंती' नाम की 
बेल मान से मरने लग जाती है। लताएँ अपने फलों को माया से ढांक 
लेती हैं। बिल्व और पलाश आदि बृक्ष लोभ से अपने मूल निधान पर 
फैलते हैं। इससे जाना जाता है कि वनस्पति में क्रोध, मान, माया और 
लोभ भी है। लताए बृत्षों पर चढ़ने के लिए अपना मार्ग पहले से तय कर 
लेती हैं, इसलिए, वनस्पति में औद्-संशा है। रात्रि में कमल सिदुद्ते हें, 
इसलिए, वनस्पति में लोक-संज्ञा है । 

वृत्चों में जलादि सींचते हैं बह फलादि के रस के रूप में परिणत हो 
जाता है, इसलिए, वनस्पति में उछुबास का सद्भाव है| स्नायविक धड़कनों के 
बिना रस का प्रसार नहीं हो सकता । जैसे मनुष्य-शरीर में उछवास से रक्त का 
प्रसार होता है और मसत-शरीर में उछुवास नहीं होता, अ्रतः रक्त का प्रसार भी 
नहीं होता, इसलिए वनस्पति में उछ॒वास है। इत्यादि अनेकों युक्तियों से 
बनस्पति की सचेतनता सिद्ध की गईं है| 

बनस्पतिकाय के दो भेद हैं--( १) साधारण ( २ ) प्रत्येक | एक शरीर 
में अनन्त जीव होते हैं। वह साधारण-शरीरी, अनन्त काय या सूक्ष्म-निगोद 
हैं। एक शरीर में एक ही जीव होता है, वह प्रत्येक-शरीरी है | 

साधारण-बनस्पति का जीवन संघ-बद्ध होता है। फिर भी उनकी आत्मिक 
सत्ता प्रथक-प्रथकू रहती है। कोई भी जीव अपना अस्तित्व नहीं गंबाता | 
उन एक शरीराभयी अनन्त जीबों के सूक््म शरीर तेजस और कामंण प्रथक्‌- 
पृथक होते हैं। उन पर एक-दूसरे का प्रभाव नहीं होता। उनके साम्यवादी 
जीवन की परिभाषा करते हुए बताया है कि--“साधारण वनस्पति का एक 
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जीव जो कुछ आहार आदि पुद्गल-समूह का अहण करता है, वह तत्शरीरस्व 
शेष सभी जीबों के उपभोग में आता है और बहुत सारे जीब जिन पुदूगलों 
का अहष करते हैं, वे एक जीव के उपभोग्य बनते हैं *९|”” उनके झ्राहार-विहार, 
उछुवास-निश्वास, शरीर- निर्माण और मौत--ये सभी साधारण कार्य एक साथ 
होते हैं **| साधारण जीवों का प्रत्येक शारीरिक कार्य साधारण होता है। 
प्रथक-शरीरी मनुष्यों के कृत्रिम संघों में ऐसी साधारणता कभी नहीं श्राती | 
साधारण जीवों का स्वाभाविक संघात्मक जीवन साम्यवाद का उत्कृष्ट 
उदाहरण है | 

जीव अमूर्त है, इसलिए, वे ज्षेत्र नहीं रोकते । क्षेत्र-निरोध स्थल पौद्गलिक 
वस्तुए ही करती हैं। साधारण जीवों के स्थूल शरीर प_्रथक-पृथक्‌ नहीं होते। 
जो-जो निजी शरीर हैं, वे सत्त्म होते हैं, इसलिए, एक सुई के अ्रग्न भाग जितने 
से छोटे शरीर में अनन्त जीव समा जाते हैं। 

सुई की नोक टिके उतने लक्ष्य पाक तेल में एक लाख श्रौषधियों की 
अस्तिता होती है। सब औषधियों के परमाणु उसमें मिले हुए होते हैं। इससे 
अधिक सृूह््मता आज के विशान में देखिए--- 

रसायन-शास्त्र के परिडत कहते हैं कि आल्पीन के सिरे के बराबर बफ 
के टुकड़े में १०,००,००,००,००,००,००,००,००० अगर हैं। इन उदाहरणों 
को देखते हुए साधारण जीवों की एक शरीराभयी स्थिति में कोई संदेह नहीं 
होता | आग में तपा लोहे का गोला श्रप्मिमय होता है, वैसे साधारण वनस्पति- 
शरीर जीवमय होता है | 
साधारण वनस्पति जीवों का परिमाण 

लोकाकाश के असंख्य प्रदेश हैं। उसके एक-एक आकाश प्रदेश पर एक- 
एक निगोद-जीव को रखते चले जाइए | वे एक लोक में नहीं समायेंगे, दो- 
चार में भी नहों | वेसे श्रनन्‍्त लोक अवश्यक होंगे **| इस काल्पनिक संख्या 
से उनका परिमाण सममिए | उनकी शारीरिक स्थिति संकीण होती है। 
इसी कारण वे ससीम लोक में समा रहे हैं। 
प्रत्येक वनस्पति 

प्रलोक बसस्पति जीवों के शूद्रीर एधक-हयक होते हैं। प्रत्येक जीव अपने 
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शरीर का निर्माण स्वयं करता है। उनमें पराश्रयता भी होती है। एक घटक 
जीव के आश्रय में असंख्य जीव पलते हैं। वृक्ष के घटक बीज में एक जीव 
होता है। उसके आश्रय में पत्र, पुष्प और फूल के अ्रसंखय जीव उपजते हैं। 
बीजावस्था के सिवाय वनस्पति-जीव संघातरूप में रहते हैं। श्लेष्म-द्रव्य- 
मिश्रित सरसों के दाने श्रथवा तिलपपड़ी के तिल एक रूप बन जाते हैं *१| 
तब भी उसकी सता प्रथक्‌ प्रथक्‌ रहती है। प्रत्येक वनस्पति के शरीरों की भी 
यही बात है। शरोर की संय्रात-दशा में भी उनकी सत्ता स्वतन्त्र रहती है। 
प्रत्येक वनस्पति जीवों का परिमाण 

साधारण वनस्पति जीवों की भांति प्रत्येक वनस्पति का एक-एक जीव 
लोकाकाश के एक श्रंक प्रदेश पर रखा जाए तो ऐसे असंख्य लोक बन जाए | 
यह लोक असंख्य आकाश प्रदेश वाला है, ऐसे असंख्य लोकों के जितने 
आकाश प्रदेश होते हैं, उतने प्रत्येक शरीरी वनस्पति जीव हैं **| # 
क्रम-विकासवाद के मूल सूत्र 

डार्विन का सिद्धान्त चार मान्यताओं पर आधारित है--- 

(१) पितृ नियम--समान में से समान संतति की उत्पत्ति | 

(२) परिवर्तन का नियम--निश्चित दशा में सदा परिवतन होता है, 
उसके विरुद्ध नहीं होता | वह ( परिवतन ) सदा आगे बढ़ता है, पीछे नहीं 
हटता | उससे उन्नति होती है, अवनति नहीं होती | 

(३) अ्रधिक उत्पत्ति का “नियम--यह जीबन-संग्राम का नियम है। 
अधिक होते हैं, वहाँ परस्पर संघर्ष होते हैं। यह अस्तित्व को बनाये रखने 
की लड़ाई है | 

(४) योग्य विजय--अ्रस्तित्व की लड़ाई में जो योग्य होता है विजय 


उसी के हाथ में आरती है। स्वाभाविक चुनाव में योग्य को ही अ्रवसर 
मिलता है। 
प्रकारान्तर से इसका वर्गीकरण यों भी हो सकता है :--- 
(१) स्वतः परिवतेन | 
(२) बंश-परम्परा द्वारा श्रगली पीढी में परिवर्तन । ह 
(३) जीबन-संघर्ष में योग्यतम अवशेष | के 


# इसको पूरां विषरण बन्ज-ए८८ में देखिए । 
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. ' इसके झनुसार पिता-मात्ता के अजित गुण सन्‍्तान में संक्रान्त होते हैं। 
बही गुण वंशानुक्रम से पीढी-दरपीढ़ी धीरे-धीरे उपस्थित होकर सुदीर्ष काल में 
सुस्पष्ट आकार धारण करके एक जाति से श्रमिनव जाति उत्पन्न कर देते हैं। 
डार्विन के मतानुसार पिता-माता के प्रत्येक अंग से यूहमकला या अवयब 
निकलकर शुक्र और शोणित में संचित होते हैं| शुक्र और शोणित से सनन्‍्तान 
का शरीर बनता है। अतएव पिता-माता के उपार्जित गुण सन्‍्तान में संक्रान्त 
होते हैं। 
इसमें सत्यांश है, किन्तु वस्तुस्थिति का यथाथ चित्रण नहीं | एक सन्तति 
में स्वतः बुद्धिगम्य कारणों के बिना भी परिवतंन होता है। उस पर माता- 
पिता का भी प्रभाव पड़ता है, जीवन-संग्राम में योग्यतम विजयी होता है, 
यह सच है किन्तु यह उससे अधिक सच है कि परिवर्तन की भी एक सीमा 
है। वह समान जातीय होता है, विजातीय नहीं | द्रव्य की सत्ता का अति- 
क्रम नहीं होता, मौलिक गुणों का नाश नहीं होता । 
बिकास या नई जाति उत्पन्न होने का अर्थ है कि स्थितियों में परिवर्तन 
हो, वह हो सकता है। किन्तु तियंञ्व पशु, पक्ची या जल-जन्तु आदि से मनुष्य 
जाति की उत्पत्ति नहीं हो सकती। 
प्राशियों की मौलिक जातियां ५ हैं। वे क्रम-बिकास से उत्पन्न नहीं, 
स्वतन्त्र हैं | पांच जातियां योग्यता की दृष्टि से क्रमशः विकसित हैं। किन्तु पूर्व 
योग्यता से उत्तर योग्यता सृष्ट या विकसित हुई ऐसा नहीं। पंचेन्द्रिय प्राणी 
की देह से पंचेन्द्रिय प्राणी उत्पन्न होता है। बह पंचेन्द्रिय शान का विकास 
पिता से न्‍्यून या अधिक पा सकता है| पर यह नहीं हो सकता कि वह किसी 
खतुरिन्द्रिय से उत्पन्न हो जाए. या किसी चतुरिन्द्रिय को उत्पन्न कर दे | 
सजातीय से उत्पन्न होना और सजातीय को उत्पन्न करना, यह गर्मग- 
प्राशियों की निश्चित मर्यादा है ) 
विकासवाद जाति-बिकास नहीं, किन्तु जाति-विपयास मानता है। 
उसके ऋनुसार इस विश्व में कुछ-न-कुछ बिशुद्ध से तप्त पदार्थ ही चारों ओर 
करे पढ़े ये | जिनकी गति और उष्मता में #मशः कमी होते हुए बाद में उनमें 
, हे त्ढ कं और हमारी इढ पृथ्वी की मी उत्तत्ति हुई, इठी प्रकार जैसे जैसे 
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हमारी यह पृथ्वी ठंदी होने लगी, वैसे-दैसे इस पर वायु जलादि की उत्पत्ति 
हुई और उसके बाद वनस्पति की उत्पत्ति हुई। उद्धिद्‌-राज्य हुआ | उससे जीव 
राज्य हुआ | जीव-राज्य का विकास क्रम इस प्रकार माना जाता है--पहले 
सरीसूप हुए, फिर पक्षी, पशु, बन्दर और मनुष्य हुए । 

डार्विन के इस बिलम्बित “क्रम-विकास- प्रसर्पणवाद” को विख्यात प्राणी 
तत्त्ववेत्ता “डी० बआाइस” ने सान्ध्य--प्रिमरोज (इस पेड़ का थोड़ा सा चारा 
हालैण्ड से लाया जाकर अन्य देशों की मिट्टी में लगाया गया। इससे श्रक- 
स्मात्‌ दो नई श्रेणियों का उदय हुआ ) के उदाहरण से असिद्ध ठहरा कर 
“प्लुत सश्चारवाद' को मान्य ठहराया है, जिसका अर्थ है कि एक जाति से 
दूसरी उपजाति का जन्म आकस्मिक होता है, क्रमिक नहीं। 

विज्ञान का सृष्टि-क्रम असत्‌ से सत्‌ ( उत्पाद्गाद या अहैतुकवाद ) है | 
यह विश्व कब, क्‍यों और केसे उत्पन्न हुआ १ इसका आनुमानिक कल्पनाओं 
के अतिरिक्त कोई निश्चित प्रमाण नहीं मिलता--“डार्विन ने सिर्फ शारीरिक 
विबतंन के आधार १२ क्रम-विकास का सिद्धान्त स्थिर किया। शारीरिक 
विवर्तन में वर्ण-मेद, संहनन-मेद*५, संस्थान-मेद, लम्बाई-चौड़ाई का तार- 
तम्य, ऐसे ऐसे और भी सूहम-स्थूल भेद हो सकते हें**| ये पहले भी हुआ 
करते थे ओर आज भी होते हैं। ये देश, काल, परिस्थिति के भेद से किसी 
विशेष प्रयोग के बिना भी हो सकते हैं और विशेष प्रयोग के द्वारा भी | 
१७६१ ई० म॑ भेड़ों के मुएड में अकस्मात्‌ एक नई जाति उत्बनन्‍न हो गई। 
उन्हें ्राजकल “अनेकन'” भेड़ कहा जाता है | यह जाति, मर्यादा के श्रनुकल 
परिवतंन है जो यदा तदा, यत्‌ किचित्‌ साम्ी से हुआ करता है| प्रायोगिक 
परिवर्तन के नित नए, उदाहरण विज्ञान जगत्‌ प्रस्तुत करता ही रहता है | 

अभिनव जाति की उत्पत्ति का सिद्धान्त एक जाति में अनेक व्यक्ति प्राप्त 
भिन्‍नताओं की वहुलता के आ्राधार पर स्वीकृत हुआ है। उत्पत्ति-स्थान और 
कुल-कोटि की भिन्‍नता से प्रत्येक जाति में भेद--बाहुल्य होता है**“उन 
ऋवामन्तर भेदों के आधार पर मौलिक जाति की सृष्टि नहीं होती | एक़ जाति 
उससे मौलिक भेद बाली जाति को जन्म देने में समर्थ नहीं होती । जों जीव 
जिस जाति में जस्म केत्रा है, वह उसी जाति में प्रास गुणों का भिकाल कर 
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सकता है। जाति के विभाजक नियमों का अतिक्रमण नहों हो सकता। इसी 
प्रकार जो जीव स्वार्जित कम-पुदूगलों की प्रेरणा से जिस जाति में जन्म लेता 
है, उसी( जाति ) के श्राधार पर उसके शरीर, संहनन, संस्थान शान आदि का 
निर्णय किया जा सकता है , अन्यथा नहीं | 


बाहरी स्थितियों का प्राणियों पर प्रभाव होता है। किन्तु उनकी 
आनुवंशिकता में वे परिवर्तन नहीं ला सकतीं | प्रो” डालिंगटन के अनुसार--- 
“जीवों की बाहरी परिस्थितियां प्रत्यक्ष रूप से उनके विकास-क्रम को पूर्णतया 
निश्चित नहीं करतीं। इससे यह साबित हुआ कि माक्स ने अपने और 
डार्बिन के मतों में जो समानान्तरता पाईं थी, वह बहुत स्थायी और दूरगामी 
नहीं थी। विभिन्‍न स्वाभावों वाले मानव-प्राणशियो के शरीर में बाह्य और 
आान्तरिक भौतिक प्रमेद मौजद होते हैं। उसके भीतर के भौतिक प्रमेद के 
आधार को ही आनुवंशिक या जन्मजात कहा जाता है। इस भौतिक 
आलन्‍्तरिक प्रमेद के श्राधारों का भेद ही व्यक्तियों, जातियों और बर्गों के भेदो 
का कारण होता है! ये सब भेद बाहरी अवयबों में होने वाले परिवतंनों का ही 
परिणाम हैं। इन्हें जीवधारी देह के पहलुओं के सिवाय कोई बादरी शक्ति नष्ट 
नहीं कर सकती । आनुवंशिकता के इस असर को अच्छे भोजन, शिक्षा 
अथवा सरकार के किसी भी कार्य से चाहे वह कितना ही उदार या क्रर क्यो 
न हो, सुधार या उन्‍नत करना कठिन है | 


अनुबंशिकता के प्रभाव को इस नए आविष्कार के बाद “जेनेटिक्स का 
विज्ञान' कहा गया **। 


हमें दो श्रेणी के प्राणी दिखाई देते हैं| एक भेणी के गर्भज हैं, जो माता- 
पिता के शोणित, रज और शुक्र-बिन्दु के मेल से उत्पन्न होते हैं| दूसरी श्रेणी 
के सम्मूर्थ्छिम हैं, जो गर्भाधान के बिना स्व-अनुकूल सामग्री के सान्निध्य मात्र 
से उलन्न हो जाते हैं| 


एकेन्द्रिय से चतुरिन्द्रिय के जीव सम्मूर्शिह्तम और तियंम्च जाति के ही 
होते हैं। ब॑जेन्द्रिव जीव सम्मूर्शिछ्म और गमंज दोनों ग्रकार के होते हैं। इन 
बोनी ( क्षम्मूगिम झौर यर्मत् पंचेन्द्रिय ) की दो जातियां हैं--- 


जैन दर्शन कै मौलिक तर्त्व [९७ 


(१) तियंब्च ( २) मनुष्य | ( मनुष्य के मल, मूत्र, लहू श्रादि अशुत्ति 

स्थान में उत्पन्न होने वाले पंचेन्द्रिय जीव सम्मूच्छिम मनुष्य कहलाते हैं १*< ) 
तियंञज्च जाति की मुख्य दशाए' तीन हैं :--- 

( १ ) जलचर--मत्स्य आदि | 

(२ ) स्थलचर--गाय, भेस आदि | 

( के ) उरपरिसप--रेंगने वाले प्राणी--स|प आदि | 

( ख ) मुजपरिसप--भुजा के बल पर चलने वाले प्राणी--नेबला आदि 
इसीकी उपशाखाए, हैं। 

( ३ ) खेचर--पक्षी । 

सम्मूच्छिम जीवों का जाति-विभाग गर्भ-ब्युक्रान्त जीबो के जाति-बिभाग 
जैसा सुस्पष्ट और संबद्ध नहीं होता 

अःकृति परिवर्तन और अबयबो की न्यूनाधिकता के आधार पर जाति- 
विकास की जो कल्पना है, वद औपचारिक है, तात्त्विक नहों। सेव के बृत्त 
की लगभग २ हजार जातियां मानी जाती हैं। भिन्न-भिन्न देश की मिद्दी में 
बोया हुआ बीज भिन्‍न-मिन्‍्न प्रकार के पौधो के रूप में परिणत होता है। 
उनके फूलो और फलो में वर्ण, गन्ध, रस आदि का अन्तर भी आ जाता है | 
“कलम ' के द्वारा भी बृत्षो में आकस्मिक परिवतंन किया जाता है | इसी प्रकार 
तियंज्च ओर मनुप्य के शरीर पर भी विभिन्‍न परिस्थितियों का प्रभाव पड़ता 
है। शीत प्रधान देश में मनुप्य का रंग श्वेत होता है, उष्ण-प्रधान देश में 
श्याम | यह परिवतंन मौलिक नही है। वेशानिक प्रयोगों के द्वारा औपचारिक 
परिवतंन के उदाहरण प्रस्तुत किये गए. हैं। मौलिक परिवतंन प्रयोगसिद्ध नही 
हैं। इसलिए जातिगत औपचारिक परिवतेन के ग्राधार पर क्रम-विकास की 
धारणा अधिक मूल्यवान्‌ नहीं बन सकती | 
शारोरिक परिवर्तन का हास या उल्टा क्रम 

पारिपाशिविक वातावरण या बाहरी स्थितियों के कारण जैसे विकास या 
प्रगति होती है, बैसे ही उसके बदलने पर हास या पूर्व गति भी होती है। 

इस दिशा में सब से आश्चयंजनक प्रयोग हैं--सभ्यूनिख की जन्तुशाला के 
डाइरेक्टर भी हिंज हेक के, जिन्होंने विकासवाद की गाड़ी ही भ्ागे से पीछे 
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की और ढकफेल दी है और ऐसे घोड़े पैदा किये हैं, जैसे कि पन्द्रह हजार वर्ष 
पूब॑ होते थे | प्रागेतिहासिक युग के इन घोड़ों को इतिहासकार 'टरपन!' 


कहते हैं *'| 
इससे जाना जाता है कि शरीर, संहनन, संस्थान और रंग का परिवतंन 


होता है। उससे एक जाति के अनेक रूप बन जाते हैं, किन्तु मूलभूत जाति 
नहीं बदलती । 
दो जाति के प्राणियों के संगम से तीसरी एक नई जाति पैदा होती है। 


उस मिश्र जाति में दोनो के स्वभाव मिलते हैं, किन्तु यह भी शारीरिक मेद 
बाली उपजाति है। आत्मिक ज्ञानकृत जैसे ऐन्द्रियिक और मानसिक शक्ति 
का भेद उनमें नहीं होता) जातिमेद का मूल कारण है--आ्रात्मिक विकास 
इन्द्रियां, स्पष्ट भापा और मन, इनका परिवर्तन मिश्रण और काल-क्रम से नहीं 
होता ) एक स्त्री के गर्भ में गर्भ-प्रतिबिम्ब' पेदा होता है, जिसके रूप मिन्‍न- 
मिन्‍न प्रकार के हो सकते हैं *९| आकृति-मेद की समस्या जाति भेद में मौलिक 
नहीं है। 
प्रभाव के निमित्त 

एक प्राणी पर माता-पिता का, आसपास के वातावरण का, देश-काल की 
सीमा का, खान-पान का, ग्रहो-उपग्रहों का अनुकूल-प्रतिकूल प्रभाव पड़ता है, 
इसमें कोई संदेह नहों। इसके जो निमित्त हैं उन पर जेन-दृष्टि का क्या 
निर्णय है--यह थोड़े में जानना है | 

प्रभावित स्थितियों को वर्गीकृत कर हम दो मान लें--शरीर और बुद्धि | 
ये सारे निमित्त इन दोनों को प्रभावित करते हैं | 

प्रत्येक प्राणी आत्मा और शरीर का संयुक्त एक रूप होता है। प्रत्येक 
प्राणी को आत्मिक शक्ति का विकास और उसकी अभिव्यक्ति के निमित्तभूत 
शारीरिक साधन उपलब्ध होते हैं। 

आत्मा सूहम शरीर का प्रवर्तक है, सूहम शरीर स्थल शरीर का। बाहरी 
स्थितियां स्थूल शरीर को प्रमावित करती हैं, स्थूल शरीर सूदम शरीर को और 
सुहम शरीर आत्मा. को--इन्द्रिय, मन या चेतन दृत्तियों को | 

शरीर पौद्गलिक होते हैं--सृहम शरीर सृह्म वर्गणाओं का संगठन होता 
हैं और #धूल शरीर स्वूल बर्गंषाओं का 

॥ 
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( १) आनुबं शिक समानता का कारण है वर्गंणा का साम्य | जन्म के 
आरम्म काल में जीव जो आहार लेता है, वह उसके जीवन का मूल आधार 
होता है। वे वर्गणाए' मातृ-पितृ सात्म्य होती हैं, इसलिए माता और पिता का 
उस पर प्रभाव होता है। सनन्‍्तान के शरीर में मांस, रक्त और मस्तुलूंग 
( मेजा ) ये तीन श्रंग माता के और हाड़, मज्जा ओर केश-दाढ़ी-रोम-नख--- 
ये तीन अंग पिता के होते हैं *१| वर्गणाओं का साम्य होने पर मी आन्‍्तरिक 
योग्वता समान नहीं होती | इसलिए माता-पिता से पुत्र की रुचि, स्वभाव, 
योग्यता मिन्‍न भी होती हैं। यही कारण है कि माता-पिता के गुण दोषों का 
सनन्‍्तान के स्वास्थ्य पर जितना प्रमाव पड़ता है, उतना बुद्धि पर नहीं 
पड़ता | 

( २ ) वातावरण भी पौदृगलिक होता है। पुदुगल-पुदुगल पर असर 
डालते हैं| शरीर, भाषा और मन की वर्गणाओं के अनुकूल वातावरण की 
बर्गणाए' होती हैं, उन पर उनका अनुकूल प्रभाव होता है और प्रतिकूल दशा 
में प्रतिकूल | आत्मिक शक्ति विशेष जाग्रत हो तो इसमें अपवाद भी हो सकता 
है। मानसिक शक्ति वर्गणाओं में परिवर्तन ला सकती हैं। कहा भी है-- 

“चित्तायत्तं धातुबद्ध शरीर, स्वस्थे चित्ते बुद्धयः प्रस्फुरन्ति | 

तस्माश्ित्तं सवंथा रक्षणीयं, चित्ते नष्टे बुद्धयो यान्ति नाशम” ॥ 

--यह धातु-बद्ध शरीर चित्त के अ्रधीन है। स्वस्थ चित्त में बुद्धि की 
स्फुरणा होती है। इसलिए, चित्त को स्वस्थ रखना चाहिए। चित्त नष्ट होने 
पर बुद्धि नष्ट हो जाती है। इसका तःत्ययं यह है कि पवित्र और बलवान मन 
पविन्न बर्गंणाओं को प्रहण करता है, इस लिए बुरी वर्गगाए शरीर पर भी बुरा 
असर नहीं डाल सकतों | गांधीजी भी कहते थे--“विकारी मन ही रोग का 
केन्द्र बनता है , यह भी सवंथा निरपवाद नहीं है। 

(३ ) खान-पान और औषधि का असर भी भिन्‍न-मिन्‍न प्राणियों पर 
भिन्न-भिन्न प्रकार का होता है। इसका कारण भी उनके शरीर की मिन्‍्न- 
मिन्‍न वर्गणाए हैं। बगणाओं के वरणं, गन्ध, रस और स्पशे में अनन्त प्रकार 
का ब्रेचिस्य और _तरतमभाव होता है। एक ही रस का दो व्यक्ति दो प्रकार 
का झनुमव करते हैं। यह उनका बुद्धिदोष या अनुमप-शक्ति का वोष नहीँ 


१०७ ] जैन दर्शन के मौलिक तत्त्व 


किन्तु इस भेद का आधार उनकी विभिन्‍न वर्गणाएं हैं। अलग-अलग 
परिस्थिति में एक ही ज्यक्ति को इस मेद का शिकार होना पड़ता है | 

खान-पान, ओषधि आदि का शरीर के अवयवों पर श्रसर होता है| 
शरीर के अ्रबयव इन्द्रिय-मन-भाषा के साधन होते हैं, इसलिए, जीव की प्रवृत्ति 
के ये भी परस्पर कारण बनते हैं। ये बाहरी वर्गगाएं आन्तरिक योग्यता को 
सुधार या बिगाड़ नहीं सकतीं, और न बढ़ा-घटा भी सकतीं | किन्तु जीव की 
आन्तरिक योग्यता की साधनभूत आ्रान्तरिक वर्गणाओं में सुधार या बिगाड़ 
ला सकती हैं| यह स्थिति दोनों प्रकार की वर्गगाओं के बलाबल पर 
निमेर है। 

( ४ ) प्रह-उपग्रह से जो रश्मियां निकलती हैं, उनका भी शारीरिक 
बगंणाओं के अनुसार श्रनुकूल या प्रतिकूल प्रभाव होता है। विभिन्‍न रंगों के 
शीशों द्वारा सू्य-रश्मियों को एकन्नित कर शरीर पर डाला जाए. तो स्वास्थ्य 
या मन पर उनकी विभिन्‍न प्रतिक्रियाए होती हैं। संगठित दशा में हमें तत्काल 
उनका असर मालूम पड़ता है। अ्रसंगठित दशा और सूह्रम रूप में उनका जो 
असर हमारे ऊपर होता है, उसे हम पकड़ नहीं सकते | 

ज्योतिर्विया में उल्का की और योग-विद्या में विविध रंगों की प्रतिक्रिया 
भी उनकी रकश्मियों के प्रभाव से होती है । 

यह बाहरी असर है। अपनी आन्‍्तरिक शृत्तियों का भी अ्रपने पर प्रभाव 
पड़ता है। ध्यान या मानसिक एकाग्रता से चंचलता की कमी होती है, 
खात्म-शक्ति का विकास होता है। मन की चंचलता से जो शक्ति बिखर 
जाती है, वह ध्यान से केन्द्रित होती है। इसीलिए, श्रात्म-विकाम में मन-गुप्ति, 
बचन-गुसि और काय-गुसि का बड़ा महत्त्व है । 

मानसिक अनिष्ट-चिन्तन से प्रतिकूल वर्गणाएं ग्रहीत होती हैं, उनका 
स्वास्थ्य पर हानिजनक प्रभाव होता है| प्रसन्न दशा में अनुकूल वर्गणाएँ 
अनुकूल प्रभाव डालती हैं। 

क्रोध आदि बर्गणाओं की भी ऐसी ही स्थिति है| ये बर्गणाएं समूचे 
शोक में मरी पढ़ी हैं। इनकी बनावट अलग-अलग ढंग की होती है। और 
एके झजुहार ही है निमिच बतती हैं। 


बाइस द १०१--१४६ 


कंमंवाद 

कर्म 

आत्मा का आन्तरिक वानावरण 
परिस्थिति 

कर्म की पौद्गलिकता 

आत्मा और कर्म का सम्बन्ध केसे ? 
बन्ध के हेतु 

बन्ध 

बन्ध की प्रक्रिया 

कर्म कोन बांधता है ? 

कर्म बन्ध केसे ? 

पुण्य बन्ध का हेतु 

कर्म का नाना रूपों में दर्शन 
फल-विपाक 

उदय 

उदय के दो रूप 

अपने आप उदय में आने वाले कर्म के हेतु 
दूसरों द्वारा उदय में आने वाले कर्म के हेतु 
कर्म के उदय से क्या होता है ? 
फल की प्रक्रिया 

पण्य-पाप 

मिश्रण नहीं होता 

कोरा पुण्य 

धर्म और पुण्य 

उदीरणा योग्य-कर्म 

उदीरणा का हेतु-पुरुषार्थ 

पुरषार्थ भाग्य को बदल सकता है। 





वैदना 

काल-निर्णय 

निर्जरा 

आत्मा स्वतंत्र है या कर्म के अधीन 
कर्म-मुक्ति की प्रक्रिया 

अनादि का अन्त केसे ? 

लैश्या 

कर्म के संयोग और वियोग से होने वाली 
आध्यात्मिक विकास और हास की रेखाएं 
क्षयोपशम 


कर्म 


“भ्लाबृतमरोव्यं क्तियंथानेक विधेक्तयते | 
कमश्ितात्मनस्तदृवत्‌, योग्यता विविधा न किम ॥” 


--तत्त्वार्थ-इलोक वार्तिक-१६ १ 
“अ्रात्मा तदन्‍्यसंयोगात्‌ , संसारी तदवियोगतः। 


स॒ एव मुक्त एतौ च, तत्‌ स्वाभाव्यात्तयों स्तथा |” --योगबिन्दु 

भाग्त के सभी आस्तिक दर्शनों में जगत्‌ की विमक्ति,' विचित्रता' 
और साधन तुल्य होने पर भी फल के तारतम्य या अ्रन्तर को सहेतुक माना है?| 
उस हेतु को वेदान्ती अविद्या,' बौद्ध 'बासना' सांख्य 'क्लेश” और न्याय- 
वशेषिक 'अदृष्ट' तथा जैन "कम कहते हैं” | कई दर्शन कम का सामान्य 
निर्देशमान्न करते हैं और कई उसके विभिन्‍न पहलुओं पर विचार करते-करते 
बहुत आगे बढ़ जाते हैं। न्याय दर्शन के अनुसार अ्रद्दष्ट आत्मा का गुण है। 
अच्छे-बुरे कमों का आत्मा पर संस्कार पड़ता है, वह अरदृष्ट है। जब तक 
उसका फल नहीं मिल जाता, तब तक वह आत्मा के साथ रहता है| उसका 
फल ईश्वर के माध्यम से मिलता है ५। कारण कि यदि ईश्वर कर्म-फल की 
व्यवस्था न करे तो कम निष्फल हो जाए | सांख्य कर्म को प्रकृति का विकार 
मानता है'। अच्छी-बुरी प्रबृत्तियों का प्रकृति पर संस्कार पड़ता है। उस 
प्रकृतिगत-संस्कार से ही कर्मों के फल मिलते हैं। बौद्धों ने चित्तगत बासना 
को कर माना है। यही कार्य कारण-भाव के रूप में सुख-दुःख का हेतु बनती 
है। जैन-द्शन कर्म को स्वतन्त्र तत्त्व मानता है। कर्म अनन्त परमामुझओं के 
स्‍्कन्ध हैं। वे समूचे लोक में जीवात्मा की अच्छी-बुरी प्रदृत्तियों के द्वारा 
उसके साथ बंध जाते हैं, यह उनकी बध्यमान ( बंध ) अवस्था है। बन्धने के 
बाद उनका परिपाक होता है, वह सत्‌ (सत्ता ) अवस्था है| परिपाकः के 
बाद उनसे सुख-दुःख रूप तथा झावरण रूप फल मिलता है, वह उदयमान 
( उदय ) अवस्था है। श्रन्य दर्शनों में कर्मों की क्रियमाण, संचित और 
प्रारू्ध--ये तीन अवस्थाए' बताई गई हैं। वे ठीक क्रमशः बन्ध, सत्‌ और 
हृदय की समानार्क् हैं'''वत्प् के प्रकृति, स्थिति, विषाक और प्रदेश--वे चार 


है. है वे जैन दर्शन के मौलिक तत्त्व 


प्रकार, उदीरणा--कर्म का शीप्र फल मिलना, उद्वतंन--कर्म की स्थिति 
और विपाक की शृद्धि होना, अपवर्तन--कर्म की स्थिति और विपाक में कमी 
होना, संक्रमण--कर्म की सजातीय प्रकृतियों का एक दूसरे के रूप में बदलना, 
झादि आदि अवस्थाए जेनों के कम्म-सिद्धान्त के विकास की सूचक हैं। 

बन्ध के कारण कया हैं! बन्धे हुए कर्मों का फल निश्चित होता है या 
झनिश्चित १ कम जिस रूप में बन्धते हैं, उसी रूप में उनका फल मिलता 
है या अन्यथा १ धर्म करने वाला दुःखी और अधरम करने वाला सुखी कैसे ! 
आदि-आदि विषयों पर जैन अन्थकारों ने खूब विस्तृत विवेचन किया है। 
इन सबको लिया जाए तो दूसरा ग्रन्थ बन जाए। इसीलिए यहाँ इन सब 
प्रसंगों में न जाकर कुछ विशेष बातों की ही चर्चा करना उपयुक्त होगा | 
आत्मा का आन्तरिक वातावरण 

पदाय के अ्रसंयुक्त रूप में शक्ति का तारतम्य नहीं होता । बृसरे पदार्थ से 
संयुक्त होने पर ही उसकी शक्ति न्‍्यूनया अधिक बनती है। दूसरा पदार्थ 
शक्ति का बाधक होता है, वह न्यून हो जाती है। बाधा हटती है, वह प्रगट 
हो जाती है। संयोग-दशा में यह ह्ास-विकास का क्रम चलता ही रहता है | 
असंयोग-दशा में पदार्थ का सहज रूप प्रगट हो जाता है, फिर उममें हास या 
विकास कुछ भी नहीं होता | 

आत्मा की आ्रन्तरिक योग्यता के तारतम्य का कारण कम है| कम के 
संयोग से वह ( आन्तरिक योग्यता ) श्राइृत होती है या विकृत होती है। 
कम के विलय ( असंयोग ) से उसका स्वभावोदय होता है। बाहरी स्थ्रिति 
झान्तरिक स्थिति को उत्तेजित कर आ्रात्मा पर प्रभाव डाल सकती है, सीध 
नहीं | शुद्ध या कर्म-मुक्त आत्मा पर बाहरी परिस्थिति का कोई भी असर नहं 
होता | अशुद्ध या कमे बद्ध आत्मा पर ही उसका प्रमाव होता है। वह भ॑ 
कशुद्धि की मात्रा के अनुपात से। शुद्धि की मात्रा बढ़ती है, बाहर 
वातावरण का अतर कम होता है, शुद्धि की मात्रा कम होती है, बाहर 
' भाठावरश छा जाता है। परिस्थिति ही प्रधान होती तो शुद और अशुर 
. शंदॉर्ध पर समान असर होता, किन्तु ऐसा नहीं होता है। परिस्थिति 


आर, भासक करी । 


जैन दर्शन के मौलिक तत्त्व [१५४ 


विजातीय सम्बन्ध विचारणा की दृष्टि से आत्मा के साथ सर्वाधिक घनिष्ठ 
सम्बन्ध कर्म पुदूगलों का है। समीपव्तों का जो प्रमाव पड़ता है, वह दूरबती 
का नहीं पड़ता । परिस्थिति दूरवती घटना है। वह कर्म की उपेक्षा कर आत्मा 
को प्रभावित नहीं कर सकती । उसकी पहुँच कर्म संघटना तक ही है। उससे 
कम संघटना प्रभावित होती है फिर उससे आ्रात्मा | जो परिस्थिति कर्म-संस्थान 
को प्रभावित न कर सके, उसका आत्मा पर कोई असर नहीं होता । 

बाहरी परिस्थिति सामूहिक होती है। कर्म को वैय क्तिक परिस्थिति कहा 
जा सकता है। यही कर्म की सत्ता का स्वयंभू-प्रमाण है । 
परिस्थिति 

काल, क्षेत्र, स्वभाव, पुरुषाथं, नियति और कर्म की सह-स्थिति का नाम 
ही परिस्थिति है| 

काल से ही सब कुछ होता है, यह एकान्त दृष्टि मिथ्या है। 

क्षेत्र 99 9१ १9 99 हे । 99 १9 99 93 99 9९ 

स्वभावसे ,, ५), 9 9 ४9 9 9 ४$ 9४ 9 

पुरुषाथ से 99. 9) 99 १9३9 99. 99 $9 99 १99. 99 

नियति १9 329 9१ 99 99 99 99 9१ 99 93 १3 

कम % 99) 9) 9१ १) 99 99 9१9 फ् 99 9$ 

काल से भी कुछ बनता है, यह सापेक्ष-दृष्टि सत्य है| 

क्षेत्र (स्थान ) से भी कुछ बनता है, यह सापेक्ष दृष्टि सत्य है। 

स्वभाव से भी ् 99 99. 99 99 99 99. 99 

पुरुषाथ से भी पा 

नियति 9$ 39 99 99 99 39 99 99 99 99 

कर्म १99 $9 99 98 99). 99 9) 83 99 हु 

ब्तमान के जैन मानस में काल-मर्यादा, क्लेत्र-मर्यादा, स्वभाव-मयांदा, 
पुरुषार्थ मर्यादा और नियति-मर्यादा का जैसा स्पष्ट विवेक या अनेकान्त-दशन 
है, वैसा कर्म-मर्यादा का नहों रहा है। जो कुछ होता है, वह कर्म से ही 
होता है--येसा घोष साधारण हो गया है। यह एकान्सबाद सच नहीं है। 
झात्मन्युण का विकास कर्म से नहीं होता, कम के विलय से होताहई। 


१७६ | जैन दर्शन के मौलिक तर्चंव 


बरिस्थितिवाद के एकान्त-आग्रह के प्रति जैन-दृष्टि यह है--रोग देश-काल 
की स्थिति से ही पैदा नहीं होता, किन्तु देश-काल की स्थिति से कर्म की 
उत्तेजना ( उदीरणा ) होती है और उत्तेजित कर्म-पुदूगल रोग पेदा करते हैं । 
इस प्रकार जितनी भी बाहरी परिस्थितियां हैं, वे सब कर्म-पुदूगलों में उत्तेजना 
लाती हैं। उत्तेजित कर्म-पुदूगल आत्मा में विभिन्‍न प्रकार के परिवतंन लाते 
हैं। परिवर्तन पदार्थ का स्वभाव सिद्ध धममं है। वह संयोग-कृत होता है, तब 
विभाव-रूप होता है | दूसरे के संयोग से नहीं होता, तब्र उसकी परिणति 
स्वाभाविक हो जाती है। 
कर्म की पौद्रगलिकता 

अन्य दर्शन कम को जहाँ संस्कार या बासना रूप मानते हैं, वहाँ जैन 
दर्शन उसे पौदूगलिक मानता है। “जिस वस्तु का जो गुण होता है, वह उसका 
विधातक नहों बनता |! आ्रात्मा का शुण उसके लिए आवरण पारतन्त्य और 
बुश्ख का हेतु केसे बने ! 

कर्म जीवात्मा के आवरण, पारतन्थ्य और दुःखो का हेतु है--गुणो का 
विघातक है| इसलिए वह आत्मा का गुण नहीं हो सकता | 

बेड़ी से मनुप्य बन्धता है, सुरापान से पागल बनता है, क्लोरोफामम से 
बेभान बनता है। ये सब पौद्गलिक बस्तुए' हैं। ठीक इसी प्रकार कर्म के 
संयोग से भी आत्मा की ये दशाए' बनती हैं| इसलिए वह भी पौद्गलिक है | 
ये बेड़ी आदि बाहरी बन्धन एवं अल्प सामथ्य वाली बस्तुए हैं| कर्म आत्मा के 
साथ चिपके हुए, तथा अधिक सामर्थ्य बाले सूहम स्कन्ध हैं| इसीलिए, उनकी 
बपेज्ञा कमं-परमागुओं का जीवात्मा पर गहरा और आन्तरिक प्रभाव 
पड़ता है | 

शरीर पौदगलिक है, उसका कारण कर्म है। इसलिए बह भी 
'पौद्गल्षिक है। पौद्गलिक कार्य का समवायी कारण पौद्गलिक होता है | 
' भिद्ठी मौतिक है तो उससे बनने वाला पदार्थ भौतिक ही होगा | 
आहार आदि अनुकूल सामग्री से सुखानुभूति और शस्त्र-प्रहार झादि से 

होती है। आहार और शस्त पौद्गलिक हैं, इसी प्रकार तुख-दुःए 
कर्ज भौ पीदुगलिक हैं। 


है 
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बन की अपेक्षा जीग और पुदूगल अमिन्‍न हें--एकमेक हैं। लक्षण की 
अपेक्षा वे भिन्‍न हैं। जीव चेतन है और पुदूगल अचेतन, जीव अमूर्स है 
और पुद्गल मूर्तत । 

इन्द्रिय के विषय स्पर्श आदि मूत्त हैं। उनको भोगने वाली इन्द्रियां 
मूत्त हैं। उनसे होने वाला सुख-दुःख मूत्ते है। इसलिए उनके कारण-भूत कर्म 
भी मूत्त हैं *। 

मूत्ते ही मूत्त को स्पशं करता है। मूत्त ही मूत्त से बंधता है। अमूत्त जीव 
मूत्त कर्मों को अवकाश देता है। वह उन कर्मों से अवकाश-रूप हो 
जाता हैं <| 

गीता, उपनिषद्‌ आदि में अच्छे-बुरे कार्यों को जेंसे कर्म कहा है, वैसे 
जैन-दशंन में कम-शब्द क्रिया का वाचक नहीं है। उसके श्रनुसार वह ( कर्म- 
शब्द ) आत्मा पर लगे हुए सूहम पौद्ग लिक पदार्थ का वाचक है | 

आत्मा की प्रत्येक सूहम और स्थल मानसिक, वाचिक और कायिक 
प्रवृत्ति के द्वारा उसका आकर्षण होता है। इसके वाद स्वीकरण ( आत्मीकरण- 
प्रदेशबन्ध-जीब और कर्म-परमाणज़ुओं का एकी भाव ) होता है। 

कम के हेतुओं को भाव कर्म या मल और क॒र्म-पुदगलों को द्रब्य-कर्म या 
रज कहा जाता है। इनमें निमित्तनेमित्तिक भाव है | भाव-कर्म से द्रब्य-कर्म 
का संग्रह और द्रव्य-कर्म के उदय से भाव कम तीज होता है *। 
आत्मा और कर्म का सम्बन्ध केसे ? 

आत्मा अमूत्त है, तब उसका मूत्त कम से सम्बन्ध केसे हो सकता है १ यह 
भी कोई जटिल समस्या नहीं है। प्रायः सभी आस्तिक दशनों ने संसार और 
जीवात्मा को अनादि माना है। वह अनादिकाल से ही कमंबद्ध और 
बिकारी है। कर्मबद्ध आत्माएं कथंचित्‌ मूत्त हैं अथांत्‌ निश्चय दृष्टि के 
अनुसार स्वरूपतः अमूत्त होते हुए, भी वे संसार दशा में मूंते होती हैं *"। जीव 
दो प्रकार के हैं--रूपी और अरूपी '*। मुक्त जीप अरूपी हैं ओर संसारी 


, जीव रूपी | 


कर्मतुक झात्मा के फिर कभी कर्म का बन्द, तहीं होता। कर्क आत्मा 
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के ही कर्म बन्‍्चते हैं--उन दोनों का अपश्चानुपूर्वी (न पहले और न पीछे ) 
रूप से अनादिकालीन सम्बन्ध चला आरहा है। 

अमूत्त शान पर मूत्त मादक द्रव्यों का असर होता है, वह श्रमूरत्त के साथ 
मूर्से का सम्बन्ध हुए, बिना नहीं हो सकता | इससे जाना जाता है कि बिकारी 
झमूत्ते आत्मा के साथ मूत्ते का सम्बन्ध होने में कोई आपत्ति नहीं आती | 
बन्ध के हैतु १४ 

कर्म-सम्बन्ध के अनुकूल आत्मा की परिणति या योग्यता ही बन्ध का 
हेतु है। बन्ध के देतुओं का निरूपण अनेक रूपो में हुआ है | 

गौतम ने पूछा * *--भगवन्‌ | जीव कांछ्षा मोहनीय कर्म बांधता है ? 

भगवान--गौतम । बांधता है। 

गौतम--भगवन्‌ | वह किन कारणो से बांधता है ! 

भगवान्‌--गौतम ! उसके दो हेतु हैं ( १ ) प्रमाद, ( २) योग । 

गौतम--भगवन्‌ | प्रमाद किससे उत्पन्न होता है १ 

भगवान--योग से | 

गौतम--योग किससे उत्पन्न होता है ? 

भगवान--बीय॑ से | 

गौतम--बीय॑ किससे उत्पन्न होता है १ 

भगवान--शरीर से | 

गौतम--शरीर किससे उत्पन्न होता है ! 

भगवान--जीव से | 

तात्पयं यह है कि जीव शरीर का निर्माता है। क्रियात्मक वीये का 
साधन शरीर है। शरीरधारी जीव ही प्रमाद और योग के द्वारा कर्म ( कांकझ्षा- 
मोहनीय ) का बन्ध करता है| स्थानांग*४ और प्रज्ञापना में कर्मबन्ध के क्रोध, 
मान, माया और लोभ--ये चार कारण बतलाए हैं'" | 
ब्न्ध 

“जत्यि बने व मोक्खे वा णेव॑ सन्‍न॑ निभेसए | 
खत्थि बनने व मोबखे वा एवं सन्‍्न॑ निवेसए,॥ -धूज्र० २॥४ 
मफिदिफ-पुु मे धूछा+“ मगवत्‌ | माप काम फिलमी प्रकद्न का है !” 
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भगवान्‌ ने कहा--“मारकंदिक-पुत्र | भाव-बन्ध दो प्रकार का हैः -- 
( १) मूल प्रकृति-बन्ध ( २ ) उत्तर-प्रकृति-बन्ध * १” 

बन्ध आत्मा और कर्म के सम्बन्ध की पहली अवस्था है | वह चतृरूप है:-- 
(१) प्रकृति (२) स्थिति (३ ) अनुमाग ( ४ ) प्रदेश *०| 

बन्ध का अर्थ है--अआत्मा और कर का संयोग और कर्म का निर्मापण-- 
व्यवस्थाकरण १<। ग्रहण के समय कम-पुदगल अविभक्त होते हैं। ग्रहण के 


पश्चात्‌ वे आत्म-प्रदेशों के साथ एकीभूत होते हैं। यह प्रदेश-बन्ध (या 
एकीमाव की व्यवस्था ) है | 


इसके साथ-साथ वे कर्म-परमाणु कार्य-मेद के अनुसार आठ वर्गों में बंट 
जाते हैं। इसका नाम प्रकृति-बन्ध ( स्वमाव-व्यवस्था ) है। कर्म की मूल 
प्रकृतियां (स्वभाव ) आठ हैं--( १) ज्ञानावण (२) दरशंनावरण 
(३) वेदनीय (४) मोहनीय (४ ) आयुष्य (६) नाम (७) गोत्र 
(८ ) अन्तराय *९| 


संज्षिम-विभाग :--- 
( १ ) शानावरण ( के ) देशशानावरण. _( ख ) स्वज्ञानावरण 
( २ ) दशनावरण ( क ) देश दशेनावरण (सत्र) सर्व दर्शनावरण 
(३ ) बेदनीय ( के ) सात-वेदनीय (ख ) ग्सात-वेदनीय 
( ४ ) मोहनीय ( के ) दर्शन-मोहनीय ( ख ) चारित्न-मोहनीय 
(४ ) आयुष्य ( क ) शद्भायु ( ख ) भवायु 
( ६ ) नाम ( क ) शुभ-नाम ( ख ) अशुभ-नाम 
(७) गोत्र ( के ) उच्च-गोत्र (ख़ ) नीच-गोत्र 
(८) अन्तराय - ( क ) प्रत्युत्पन्न-विनाशी 

( ख ) पिहित आगामीपथ २० 
विस्तृत-विभाग :-- 


१---शानावरण--शान को आदृत्त करने वाले कम पुद्गल | 
( १) आमिनिवोधिक श्ानावरण--इन्द्रिय और मन के द्वारा होने वाले शान ' 
को आदृत करने वाले कम पुद्गश । 
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(२ ) भुत-शानावरण--शब्द और अर्थ की पर्यालोचना से होने वाले शान को 
आवृत्त करने वाले कम-पुद्गल | 

(३ ) अवधि-शानावरण--मूर्त द्रत्य-पुदूगल को साज्षात्‌ जानने वाले शान को 
आश्ृत करने वाले कम-पुद्गल | 

(४ ) मनः पर्याय-शानावरण--दूसरों के सन की पर्यायों को साज्ञात्‌ जानने 
वाले शान को आबृत्त करने वाले कर्म-पुद्गल | 

(४ ) केवल शानावरण--सर्व द्रव्य और पर्यायों को साज्षात्‌ जानने वाले शान 
को आबृत करने वाले कमम-पुद्गल | 

२--श्शंनावरण--सामान्य बोध को आशबृत करने वाले कर्म-पुद्गल | 

( १ ) चक्ु दर्शनावरण--चह्तु के द्वारा होने वाले दर्शन (सामान्य ग्रहण ) का 
आवरण | 

( २ ) अ्रचक्तु दशनावरण--चक्तचु के सिवाय शेष इन्द्रिय और मन से होने 
वाले दशन ( सामान्य अहण ) का आवरण | 

( ३ ) अवधि-दर्शनावरण--मूत्ते द्रब्यों के साक्षात्‌ दर्शन ( सामान्य ग्रहण ) का 
आवरण | 

( ४ ) केकल-दशनावरण--सर्व-द्रव्य-पर्यायों के साज्ञात्‌ दर्शन (सामान्य ग्रहण ) 
का आवरण | 

(४ ) निद्रा--प्तामान्य नौंद (सोया हुआ व्यक्ति सुख से जाग जाए, वह 
नींद ) 

( ६ ) निद्रानिद्रा-घोर नींद ( सोया हुआ व्यक्ति कठिनाई से जागे, वह 
नींद ) 

(७ ) प्रचला--छड़े या बेठे हुए जो नींद आये | 

(५ ) प्रचला-प्रचला--चलते-फिरते जो नींद आए. | 

(६ ) स्त्वानर्धि-- स्वान-णद्धि ) संकल्प किये हुए कार्य को नींद में कर 
डाले, बैसी प्रगाठतम नींद | 

६--वेदनीय--अनुभूति के मिमित्त कम-पुद्गल ! - 

(१ ) वात वेबतीय-सुखातुभूति का निमित्त-- 

(क) मनोड़ झम्द, (श्र) मतोड़ कप, (सं) मतोक्ष गरभ, (प) मनोश रस, 
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( $ ) मनोश स्पश, (च) सुछिस मम, (छ) लुखित श्राणी, 
(ज॑ ) बुलिह काम | 
( २) असात वेदनीय--दुःखानुभूति के निमिल कर्म पुद्गल | 
(के ) ग्रमनोश शब्द, (ख ) अमनोश रूप, (ग) खनोश गन्ध, 
( घ ) अमनोश रस, (ह ) अमनोश स्पर्श, (च) कुखित मन, 
( छ ) दःखित वाणी, (ज ) हुःखित काय | 
४-ज्मोहनीय--आत्मा को मूठ बनाने वाले कर्म-पुदूगल | 
( के ) दर्शन मोहनीय--पम्यक्‌ दृष्टि को विकृत करने वाले कमे-पुद्गल | 
(१ ) सम्यक्‍त्व-वेदनीय--ओऔपशमिक और ज्ञायिक सम्यक-हृष्ट के 
प्रतिबन्धक कम पुद्‌गल | 
(२ ) मिथ्यात्व वेदनीय--सम्यक-दृष्टि ( छ्ञायीोपशमिक ) के अतिबन्धक 
कर्म-पुद्गल | 
( ३ ) मिश्र वेदनीय--तत्त्व-श्रद्धा की दोशायमान दशा उत्पन्न करने वाले 
कमे-पुदूगल | 
( ख ) चारित्र मोहनीय--चरित्र विकार उत्पस्न करने वाले कर्म-पुदगल | 
( १) कषाय-वेदनीय--राग द्वेष उत्पन्न करने वाले कमे-पुदूगल | 
झनस्तानुबन्धी क्रोष--पत्थर की रेशा ( स्थिरतम ) 
हि मान--पत्थर का खस्मा ( हृद्तम ) ० 
ग्रनन्तानुबन्धी माया--त्रांस की जड़ ( बक्रतम ) 
५». लोभ--छमि-रेशम ( गाद्तम रंग ) 
अप्रत्याकयान कोध--मिट्टी की रेखा 
५. मान--हाड़ का खम्मा 
७». माया-_«-मेंढ़े का सींग 
४... लोभ->कीचडढ़ 
संजबलन क्रोध---जल-रेखा ( जस्थिर-तात्कालिक ) 
». मान-लता का खम्मा ( लचीला ) 
, ॥.. आायाजजजिरते बोस शी शास ( स्वापशम वक्त ) 
#.. लोम--हहरी ढ़ा रंग ( काला! सकने बाज ( रंग ) 
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' (२ )नो-कपाय-नेदनीय--कषाय को उत्तेजित करने वाले कर्म-पुदूगल--- 
१--हास्य--सकारण या अकारण ( बाहरी कारण के बिना भी ) हंसी- 
उत्पन्न करने वाले कर्म-पुदूगल | 
२--रति--सकारण या श्रकारण पौंदूगलिक पदाथों के प्रति राग- 
उत्पन्न करने वाले कम-पुदूगल | 
३--अरति--सकारण या अकारण पौदगलिक पदार्थों के प्रति द्वेष- 
उत्पन्न करने वाले या संयम में अरुचि-उत्पन्न करने वाले कर्म- 
पुदूगल। 
४--शोक--सकारण या अकारण शोक-उत्पन्न करने वाले कर्म-पुदूगल। 
* इ>-भय--सकारण या अकारण भय-उत्पन्न करने वाले कर्म-पुद्गल | 
६--जुगुप्सा--सकारण या अकारण घृणा-उत्पन्न करने वाले कमे- 
पुदूगल | 
७--स्त्री-वेद--पुरुष के साथ भोग की अमिलाषा-उत्पन्न करने वाले 
कम-पुदूगल | 
८---पुरुष-वेद--स्त्री के साथ भोग की अमिलाषा-उत्पनन करने वाले 
कम-पुदूगल । 
६--नपुंसक-वेद--स्त्री-पुरुष दोनों के साथ भोग की अ्रमिलाषा-उत्पन्न 
*« करने वाले कम-पुदुगल | 
५--आयु--जीवन के निमित्त कर्मे-पुदूगल-- 
( १ ) नरकायु-नरक-गति में टिके रहने के निमित्त कर्म-पुद्गल | 
(२) तियंज्वायु --तिर्येच-गति में टिके रहने के निमित्त कर्म-पुद्गल | 
(३ ) मनुष्यायु--मनुष्य-गति में टिके रहने के निमित्त कर्म-पुदूगल । 
(४ ) देवायु--देव-गति में टिके रहने के निमित्त कम-पुद्गल । 
६--नाम--जीवन की विविध सामग्री की उपलब्धि के हेतुभूत कर्म-पुद्ूगल 
(१) गति-नाम--जन्म-सम्बन्धी विविधता की उपलिब्ध के नि्मित्त 
कर्म-पुदूगल । 
(क ) निरय गति-नाम«-नारक जीवन हुःज़मय दशा की उपलब्धि के 
* 'निभिस कर्से-पुद्गश | 
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( ख ) तियेच गति नाम - पशु, पच्ची आदि के जीवन ( दुःख-बहुल दशा ) की 
उपलब्धि के निमित्त कम-पुदूगल | 

(६ ग ) मनुष्य-गति नाम--मनुष्य-जीवन ( सुख-दुःख मिश्रित दशा) की 
उपलब्धि के निम्मित्त कम॑-पुद्गल | 

( घ ) देव-गतिनाम--देवन्जीवन ( सुखमय दशा ) की. उपलब्धि के निमित्त 
करम-पुद गल | 

(२ ) जाति-नाम--इन्द्रिय-रचना के निमित्त कर्म-पुदूगल | 

( क ) एकेन्द्रिय-जाति-नाम--स्पर्शन, ( त्वग ) इन्द्रिय की प्रासि के निमित्त 
कर्म-पुद्गल | 

( ख ) द्वीन्द्रिय-जाति-नाम--स्पर्शन ओर जिह्ा--इन दो इन्द्रियों की प्राप्ति 
के निमित्त क्मे-पुदूगल | 

( ग ) त्रीन्द्रिय-जाति-नाम--स्पशन जिशवा और नाक--इन तीन इन्द्रियों 
की प्राप्ति के निमित्त कम-पुद गल | 

( घ ) चत्रिन्द्रिय-जाति-नाम--स्प्शन, जिहा, नाक, और चक्तु--इन चार 
इन्द्रियों की प्रासि के निमित्त कम-पुदूगल | 

( ७ ) पंचेन्द्रिय जाति नाम--ह्प्शन, जिहवा, नाक चछु और कान-- 
इन पांच इन्द्रियों की प्रासि के निमित्त कर्म-पुदूगल | 

(३ ) शरीरनाम--शरीर-प्राप्ति के लिए निमित्त कमे-पुद्गल | 

( क ) औदा रिक-शरीर-नाम--स्थूल शरीर की प्राप्ति के निमित्त क्म-पुदूगल | 

( ख ) वेक्रिय-शरीर-नाम--विविध क्रिया कर सकने वाले कामरूपी शरीर की 
प्राप्ति के निमित्त कमें-पुद्गल | 

( ग ) आहारक-शरीर-नाम--आहारक-लब्धिजन्य शरीर की प्राप्ति के 
निमित्त कर्म-पुदूगल | 

( घ ) तैजस-शरीर-नाम--तेज, पाक तथा तेजसू व शीत लेश्या का निर्गेमन 
कर सकने बाले शरीर की प्रासि के निमित्त कर्मे-पुदूगल । 

( # ) कामंण-शरीर-नाम--कर्म समूह या कम विकारमय शरीर की प्रासति के 
निमित्त कम-पुदगल | 
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(६ ) शरीर-कांजीपग-माम--शरीर के अवयदों ओर प्रलवयवों की प्राति ' 
निमित्त कर्म-पुद्गल | 
( के ) औदारिक-शरीर शंगोपांग-नाम--क्रौदारिक शरीर के अवयबों औ 
प्रद्ययवों की प्राति के निमित्त कर्म-पुदूगल | 
(ख ) बैकफिव-शरीर-अंगोपांग-नाम--यै किय शरीर-के अवयवों और प्रयवयव 
की प्रासि के निमित्त क्मे-पुद्गल | 
(ग ) आहारक-शरीर झंगोपांग नाम--आहारक शरीर के अबयबों ओ 
प्रत्यवयतरों की प्राति के निमित्त कम-पुद्‌गल | 
( घ ) तैजस और कार्मण शरीर शत्यन्त सूहम होते हैं, इसलिए, इनके अ्रवय 
नहीं होते | 
(४ ) शरीर-बन्धन-नाम--पहले ग्रहण किये हुए. और बतंमान में अहण कि 
जाने वाले शरीर-पुदूगलों के पारस्परिक सम्बन्ध का द्ेतुभूत कर्म | 
( क ) औद। रिक-शरीर-बन्धन-नाम--इस शरीर के पूर्ब-पश्चाद्‌ ग्रहीत पुदुगल 
का आपस में सम्बन्ध जोड़ने वाला कम | 
( ख ) बेकरिय-शरीर-बन्धन-नाम-- ऊपरवत्‌ 
(ग) आहारक ,, $, $ 7 $ 
(घ)तेजल ,, » 9 -+ 9 
(्‌ है ) कार्मण 23) 99 १9१ ४ १99 
कम प्रन्थ में शरीर-बन्धन नाम-कम के पन्द्रह भेद किये गए, हैं-- 
( १) औदारिक औदारिक बन्धन नाम | 
( २) ओदारिक तैजस 99. 99 
(१) » कारण » 9» 
(४)वैकिय वैक्िय.... +9 » 
(्‌ है ) 99 तैजस हक 93 
'। ६ ) 99 कॉर्मण 99... 99 
[ ५ ) जअौह्ररक अंहारश्क ,, 3५ 
( च्द ) है लैला 99 99 
। है.) 5 कार्मग बल्थन नाम | 
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(१०) औदारिक तैजस कारण बन्धन नाम | 
( १ १) वैकिय 94 939 है 99 
(१९) आहारक ,, ,, ४ 9» 
(१३) तैजस तैजल्‌ हो 
(१४) तैजस कामंण के 


(१४) कार्मण कामंण 
अदारिक, वेक्रिय और शआाह्ारक--ये तीन शरीर परस्पर विरोधी होते 
हैं। इसलिए, इनके पुदूगलों का श्रापस में सम्बन्ध नहीं होता | 
( ६ ) शरीर संघातन नाम* *--शरीर के ग्रहीत और णह्यमाण पुदुगलों की 
यथोचित व्यवस्था या संघात के निमित्त कम-पुद्गल 
( क ) औदारिक-शरीर-संघातन-नाम--इस शरीर के ग्रहीत और य्रद्ममाण 
पुद्गलों की यथोचित व्यवस्था या संघात के निमित्त कर्म-पुदुगल | 
( ख ) बैकिय-शरीर-संघातन-नाम--इस शरीर के ग्रहीत और ग्रह्ममाण पुदुमलों 
की यथोचित व्यवस्था या संघात के निमित्त क्म-पुदगल | 
( ग ) आहारक-शरीर-संघातन-नाम--हस शरीर के गहीत और सह्ममाण पुद्गलों 
की यथोचित व्यवस्था या संघात के निमित्त कमे-पुदगल | 
( घ ) तेजस-शरीर संघातन नाम--इस शरीर के ग्रहीत और गह्ममाश पुदुगलों 
की यथोचित व्यवस्था या संघात के निमित्त कम-पुद्गल | 
( & ) कार्मण-शरीर-खसंघातन नाम--हस शरीर के ग्हीत और शह्यममाश् पुद्गलों 
की यथोचित व्यवस्था या संघातन के निमित्त कर्मे-युद्गल | 
७--तहनन-नाम---ृसके उदय का हड्डियों की ध्कयस्था' पर प्रमाव होता है 
इसके हेतुभूत कर्म पुदगल** | 
(क) वजखूवभ-नाराच-सहनन नाम--इस संहनन के हेतुमूत कमे-पुदूगल 
बज़-कील, ऋषम-वेष्टन-पह, नाराच-म्कट-अन्ध--रोनों और अश्स में एक 
दूसरे को बांधे हुए हों, वैसी आकृति, आंटी लगाए हुये हो बेसी अफ्कृति, बन्दर 
का बकत जेते जपनी हा की शस्‍ती से जिसका एआा हो वेसी सर्कुदि, विसमें 
तस्धि की दोनों हडियां आपस में आंटी लगाए हुयें हों, उन आए डीसरी हड्डी 
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का वेष्टन हो, चौथी हड्डी की कील उन तीनों को भेद कर रही हुई हो--पऐसे 
सुदृदतम अस्थि-बन्धन का नाम वज़-ऋषभ नाराच संहनन' है। 

(ख) ऋषभनाराच-संहनन-नाम--इस संहनन के हेतुभूत कम-पुद्गल, 
“ऋ्षमनाराच संहनन” में हड्डियों की आंटी और वेष्टन होता है, कील नहीं 
होती। यह हृद्तर है। 

(ग) नाराच-संहनन नाम--इस संहनन के हेतुभूत कमे-पुदूगल। 'नाराच- 
संहनन' में केवल हड्डियों की आंटी होती है, वेष्ण और कील नहीं होती। 

(घ) अधंनाराच-संहनन नाम--इस संहनन के हेतुभूत कर्म-पुदूगल | 
“अधंनाराच संहनन' में हड्डी का एक छोर मकंट-बन्ध से बंधा हुआ ओर 
दूसरा छोर कील से मिदा हुआ होता है। 

(ड) की लिका--संहनन-नाम--इस संहनन के हैतुभूत कमे-पुदूगल । 
“कीलिका संहनन, में हड्डियां केवल कील से जुड़ी हुईं होती हैं। 

(च) सेवातं-संहनन नाम--इस संहनन के हेतुभूत कमं-पुदूगल। सिवात 
संहनन' में केवल हड्डियां ही आपस में जुड़ी हुईं होती हैं । 

८--संस्थान-नाम-- इसके उदय का शरीर की श्राकृति-रचना पर प्रभाव होता 
है इसके हेतुभूत कर्म पुद्गल | 
( १) समचतुरख-संस्थान--इसके हेतुभूत कर्म पुदूगल। पालथी मार करे बैट 
हुये व्यक्ति के चारों कोण सम होते हैं | बह 'सम चतुरस्त संस्थान है| 
(२ ) न्यग्रोध-परिमंडल-संस्थान-नाम--इसके हेतुभूत कमे-पुदूगल | नामि रे 
. ऊपर के अबयव पूर्ण और नीचे के अवयव प्रमाणहीन होते हैं, वा 
ज््यग्रोष-परिमंडल संस्थान है | 
( ३ ) सादि-संस्थान नाम--इसके हेतुभूत कर्म-पुद्गल। नामि से ऊपर ६ 
अवयब प्रमाण-हीन और नीचे के अबयव पूरणं होते हैं, वह सादि- 
संस्थान' है | 
(४ ) बासन संस्थान नाम>-इसके हेतुभूत कर्-पुदूगल । 'वामन-संस्थान' 
बौगा | 
/ (४,) कुण्ण दंस्थान नाम--इसके हेतुभूत क्ें-युदूगश | कुम्ज संस्थान» 
कक: . . गा 


जेन दर्शन कै मौलिक तत्त्व [ ११७ 


(६ ) हुंड-संस्थान-नाम-ईसके हेतुभूत कमें-पुदूगल | सब अपयब केढबु 
या प्रमाणशुत्त्य होते हैं, वह हुंड-संस्थान है। 
६०-वर्ण नाम--इस कम के उदय का शरीर के रंग पर प्रमाव पड़ता है-- 
(क) कृष्ण-वर्श-नाम--इस कम के उदय से शरीर का रंग काला हो जाता है 
(ख) नील-वर्णनाम-- + # # # झ»झभ » » नीला हर #» 
(ग) लोहित वर्ण-नाम--# » # हक »# # # लाल »# »? 
(घ) हारिद्र-बर्ण नाम--3 ५, » » ७» » » पीला » »#» 
(ड) श्वेत-चणु-नाम-- # ऊ # » #» 9? » » सफेद # » » 
१०---गन्‍्ध नाम--इस कम के उदय का शरीर के गन्ध पर प्रमाव पड़ता है | 
(क) सुरमि-गन्ध-नाम--इस कम के उदय से शरीर सुगन्धवासित होता है | 
(ख) दुरमि-गन्ध-नाम--इस कर्म के उदय से शरीर दुर्गन्‍्धवासित होता है| 
११--रस नाम--इस कम के उदय का शरीर के रप्त पर प्रभाव पड़ता है । 
(क) तिक्त-रस नाम--इस कर्म के उदय से शरीर का रस तिक्त होता है| 
(ख) कटु रस नाम-- » 9 $॥ 99) 9 9$ 9 » केंडओा होता है | 
( ग) कषाय-रस-नाम--,, ,, »$ 9 9 » 9 $» केसेला होता है। 
(घ ) आआम्ल-रस-नाम--33 # # »? » » » » खें्टा ७» » 
( 8 ) मधुर-रस-नाम-- # # # 92 ?# #9 » » मीठा # #» 
१२--स्पश-नाम--इस कम के उदय का शरीर के स्पश पर प्रमांव पड़ता है। 
( के ) कक श-स्पशे-नाम--इस कम के उदय से शरीर कठोर होता है। 
(ख )मृदु ७ # चाओ »2 2» » » » कोमल » #» 
(ग)गुद ७ # छह 2 ० ०» ?»४ ४» भारी *' » » 
(घ)लघु # #पाओशऋ 2? 2 ? » »? हल्‍का » » 
(रू )स्निप ५, » ५759 2? » ४ 2» ४» चिकना # » 
(च) रूछ 9. 29 ““»# » » » » » रुूखा . »अ #» 
( च् ) शीत ७ #"॑> 9 9 9 9 + » ठंडा »>+ #» 
( ज ) उष्य » #४"+5# 2 ४» 2४ 2 » गरम +» #» 
(१३ ) अगुस्तघु-नाम--हस कर्म के उदय से शरीर न सम्हल सके बैसा मारी 
भी नहीं होता ौर हवा में उड़ जाए बैसा हल्का भी। नहीं होता | 
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६ १४ ) उपधात, नाम---दस कम के उदय से बिकृत बले हुए अपने ही अऋवयदों 
से जीव क्‍्लेश पाता है। ( अथवा ) इसके उदय से जीब आावत्म-हत्या 
करता है। 

( १४ ) पराघात-नाम--इसके उदय से जीब प्रतिपक्षी और प्रतिबादी द्वार 
अपराजेय होता है। 

( १६ ) आनुपू्षी नाम' २--विश्रेणि-स्थित जन्मस्थान की प्राति का हेतुबू 
कम | 

( के ) नरक-आनुपूर्वी-नाम--विश्रेशि स्थित नरक-सम्बन्धी जन्मस्थान की प्रारः 

का हेतुभूत कर्म | 

(ख ) तियच-आनुपूर्वीनाम--विश्रेशि-स्थित तियेच-सम्बन्धी जन्मस्थान व 

प्रासि का हेतुभूत कम | 

( ग ) मनुष्य-आनुपूर्वीनाम--विभेषि-स्थित मनुप्य-सम्बन्धी जन्मस्थान 

प्रासि का हेतुभूत कम | 

(घ ) देव-आनुपूवी-नाम--विश्रेणि-स्थित देव-सम्बन्धी जन्मस्थान की प्रा' 

का हेतुभूत कर्म | 
( १७ ) उच्छुवास-नाम--इसके उदय से जीव श्वास-उच्छवास लेता है। 
( १८ ) झ्रातप नाम**--इसके उदय से शरीर में से उष्ण प्रक 
निकलता है। 
( १६ ) उद्योत-नाम *५--इसके उदय से शरीर में से शीत-प्रकाश निकलता | 
(२० ) विहायोगति नाम* *--इसके उदय का जीव की चाल पर प्रभ 
पड़ता है | 
( के ) प्रशस्त॒ विहायोगति नाम“इसके उदय से जीव की चाल $ 
होती है। 
(स) अप्रशस्त विदहायोगति नाम--इसके उदय से जीव की चाल ख 
होती है। 
(३१ ) कक मामा--इसके उदप ते जीग भर ( इलहापूंक गति करने था 
' हब $। . ४ 
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( २२ ) स्थावर नाम--इसके उदय से जीव स्थिर ( इच्छा पूर्वक गति न करने 
वाले ) होते हैं । 

( २३ ) सूहम नाम--इस कर्म के उदय से जीव को सूछम ( अतीन्द्रिय ) 
शरीर मिलता है*० | 

( २४ ) बादर नाम--इस कम के उदय से जीव को स्थूल शरीर मिलता है* < | 

( २४ ) पर्यातनाम--इसके उदय से जीव स्वयोग्य पर्याप्तियां पूर्ण करते हैं। 

( २६ ) अपरयाप्त-नाम--इसके उदय से जीव स्वयोग्य पर्याप्तियां पूर्ण नहीं 


करते हैं। 

( २७ ) साधारण-शरीर-नाम--इसके उदय से अनन्त जीवों को एक शरीर 
मिलता है| 

( २८ ) प्रत्येक-शरीर-नाम--इसके उदय से प्रत्येक जीव को अपना स्थतन्त्र 
शरीर मिलता है। 


( २६ ) स्थिर-नाम--इसके उदय से शरीर के अ्रवयव स्थिर होते हैं | 
( ३० ) अस्थिर-नाम--इसके उदय से शरीर के अवयव अ्रस्थिर होते हैं | 
( ३१ ) शुभ नाम--इसके उदय से नामि के ऊपर के अवयब शुम होते हैं। 


( ३२ ) अशुभ-नाम--इसके उदय से नामि के नीचे के अबयव अशुभ 
होते हूँ २९ | 
( ३३ ) सुभग-नाम--इसके उदय से किसी प्रकार का उपकार किए. बिना व 


सम्बन्ध के बिना भी जीव दूसरो को प्रिय लगता है। 
( ३४ ) दुर्भग नाम--इसके उदय से उपकारक व सम्बन्धी भी अश्रिय लगते हैं | 
( ३५ ) सुस्तर-नाम--इसके उदय से जीव का स्वर प्रीतिकारक होता है । 
( ३६ ) दुःस्वर नाम--इसके उदय से जीव का स्त्रर अ्रप्रीतिकारक होता है | 
( ३७ ) आदेय-नाम--इसके उदय से जीव का वचन मान्य होता है। 
( ३८ ) अनादेय-नाम--इसके उदय से जीव का बचन युक्तिपूर्श होते हुए भी 
मान्य नहीं होता | 
( ३६ ) यशकीति-नाम--यश और कोर्ति के हेतुभूत |कर्म-पुद्गल | 
(४० ) अयशकी तिनाम-«झ्रयश और अकीर्ति के हेतुभूत कर्म-पुदगल | 
( ४१०.) निमवि-नाम--अबयवों के स्यवस्थित नि्मांश के हेतुभूत कर्मन्युद्गल | 
(४२ ) तीर्थकर-नाम--ठीरकर पद की प्रात्ति का निमित्त भूद: कर्म | 
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७--गोत-- 
(१ ) उच्च गोत्र--इसके उदय से सम्मान व प्रतिष्ठा मिलती है। 
(क ) जाति-उच्च-गो त्रन»मातृपत्ञीय सम्मान | 
(ख ) कुल १ “पितृ १) १) 
(ग)बल » »“अचल » » 
(घ)रूप » »“रूप » 32 
(5)तप » »"चतप » )9 
(च)श्रव » »“ शान » » 
(छ)लाम » »चअआपति » » 
(ज ) ऐश्वय ,, » “+ऐश्वरय , 9 
( २ ) नीच गोत्र--इसके उदय से असम्मान व अप्रतिष्ठा मिलती है | 


(क ) जाति नीच गोत्र--मातृपज्ञीय असम्मान | 

(ख)कुल » »“पितृू # ४ 

(ग) बल » »"-जअल १) 

(घ)रूप » » रूप » ४9% 

()तप » #»#झउतप » ४? 

(च)भत » »>“जञान+ ४ 

(छ ) लाभ ,, »# “आप्ति,, + 

(ज)ऐश्वयं,, »-“ऐश्वय,, , 

८--अन्तराय-“इसके उदय का क्रियात्मक शक्ति पर प्रभाव होता है | 

(के ) दान-अन्तराय--इसके उदय से सामग्री की पूणंता होने पर + 
दान नहीं दिया जा सकता | 

(ख ) लाभ अन्तराय--इसके उदय से लाभ नहीं होता । 

(ग ) मौग अन्तराय--इसके उदय से भोग नहीं होता | 

( भे ) उपमौग अन्तराय--हसके उदय से ६प्मोग नहीं होता | 

( $ ) बीद अन्तुराय->इसके उदय से तामध्ड का प्रयोग नहीं किया ९ 
कक 2 +% | ते 
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इनमें चार कोटि की पुदूगल-धर्गणाए' चेतना और आत्म-शक्ति की आवा' 
रक, विकारक और प्रतिरोधक है। चेतना के दो रूप हैं (१) शान-जानन 
वस्तु स्वरूप का विमर्षण (२) दर्शन--साक्षात्‌ करना-वस्तु का स्वरूप ग्रहण 
शान ओर दशन के आवारक थुदूगल क्रमशः 'शानावरण” और “दशनावरण 
कहलाते हैं। आत्मा को विकृत बनाने वाले पुदूगलो की संशा 'मोहनीय! है 
झात्म-शक्ति का प्रतिरोध करने वाले पुदूगल अन्तराय कहलाते हैं। ये चा 
घाति कम हैं। वेदनीय, नाम, गोत्र और आयु--ये चार अधाति कम हैं। ' 
शुभ-अशुभ पौद्गलिक दशा के निमित्त हैं। 
चार कोटि की वर्गणाए' जीवन-निर्माण और अ्रनुभूतिकारक है| जीब 
का अथ है ग्रात्म और शरीर का सहभाव। (१) शुम-अशुभ शरीर व 
निर्माण करने वाली कर्म-वर्गणाए' नाम (२) शुभ-अशुम जीवन को बनाए. रख 
बाली कम वर्गणाए' आयुष्य” (३) व्यक्ति को सम्माननीय और असम्माननी 
बनाने वाली कर्म-वर्गणाए' 'गोन्न! (४) सुख-दुःख की अनुभूति कराने वाह 
कर्म-त्रगणाए' 'विदनीय” कहलाती हैं। तीसरी व्यवस्था काल मर्यादा की है 
प्रत्येक कम श्रात्मा के साथ निश्चित समय तक ही रह सकता है | स्थिति पब 
पर वह आत्मा से अलग जा पड़ता है। यह स्थिति बन्ध है। चौथी अवसर 
फल-दान शक्ति की है। इसके श्रनुसार उन पुदगलों में रस की तीज्रता 5% 
मन्दता का निर्माण होता है। यह अनुभाव बन्ध है। 
बन्ध के चारों प्रकार एक साथ ही होते हैं | कर्म की व्यवस्था के ये च 
प्रधान अंग है। आत्मा के साथ कम पृदूगलों के आश्लेष या एकीमाव 
दृष्टि से प्रदेश बन्ध! सबसे पहला है। इसके होते ही उनमें स्वभाव निम 
काल-मयांदा और फलशक्ति का निर्माण हो जाता है। इसके बाद आर 
अमुक स्वभाव, स्थिति और रस शक्ति वाला पुद्गल-समूह अमुक-अमुक प 
माण में बंट जाता है--यह परिमाण-विभाग भी प्रदेश बन्ध है। बन्ध के व 
करन का मूल बिन्दु स्वभाव निर्माण है। स्थिति और रस का निर्माण ६ 
वाव-साथ हो जाता है। परिमाण-विमाग इनका अन्तिम विभाग है। 
बना की प्रक्रिया 
» “| जात्मा येअनसा ब्रीम॑ (तामण»े) होता है। उसे हब्पि-बीवे कड्ा जाह 
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यह शुद्ध आत्मिक सामर्थ्य है। इसका बाह्य जगत्‌ में कोई प्रयोग नहीं 
होता | आत्मा का बहिर्‌-जगत्‌ के साथ जो सम्बन्ध है, उसका माध्यम शरीर 
है। वह पुदूगल परमाम़ुओं का संगठित पूंज है। आत्मा और शरीर--इनब 
दोनों के संयोग से जो सामथ्य पैदा होती है, उसे करण-वीये या क्रियात्मक 
शक्ति कहा जाता है | शरीरधारी जीव में यह सतत बनी रहती है। इसके द्वारा 
जीव में भावनात्मक या चेतन्य-प्रेरित क्रियात्मक कम्पन होता रहता है। कम्पन 
अचेतन वस्तुश्रों में भी होता है। किन्तु वह स्वाभाविक होता है। उनमें 
चैतन्य-प्रेरित कम्पन नहीं होता | चेतन में कम्पन का प्रेरक गृढ़ चेतन्‍्य होता 
है। इसलिए इसके द्वारा विशेष स्थिति का निर्माण होता है। शरीर की 
आलन्‍्तरिक व्गंणा द्वारा निर्मित कम्पन में बाहरी पौदुगलिक धाराए मिलकर 
आपसी क्रिया-प्रतिक्रिया द्वारा परिवर्तन करती रहती हैं। 

क्रियात्मक-शक्ति-जनित कम्पन के द्वारा आत्मा और कमे-परमाणुओं का 
संयोग होता है | इस प्रक्रिया को आखलव कहा जाता है| 

आत्मा के साथ संयुक्त कर्म योग्य परमाज़ु कर्म रूप में परिवर्तित होते हैं-«- 
इस प्रक्रिया को वन्ध कहा जाता है| 

आत्मा और कम-परमाणुओं का फिर वियोग होता है--इस प्रक्रिया को 
निजरा कहा जाता है। 


बन्ध, आख्रव ओर निजरा के बीच की स्थिति है। आखव के द्वारा बाहरी 
पौदूगलिक धाराए शरीर में आती हैं। निजरा के द्वारा वे फिर शरीर के 
बाहर चली जाती हैं। कम-परमाणुओं के शरीर में आने और फिर से चले 
जाने के बीच की दशा को संक्षेप में बन्ध कहा जाता है। 

शुभ और अशुभ परिणाम आत्मा की क्रियात्मक शक्ति के प्रवाह हैं। ये 
अजख रहते हैं। दोनों एक साथ नहीं | दोनों में से एक अवश्य रहता है। 

कम-शास्त्र की भाषा में शरीर-नाम-करम के उदय काल में चंचलता रहती 
है। उसके द्वारा कम-परमाजुओं का आकर्षण होता है। शुभ परिणति के 
समय शुभ और अशुभ परिणति के समय अशुभ कर्म-परमामुन्ों का आकर्षण 
होता है १" 
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कर्म कौन बांधता है ? 

अकर्म के कम का बन्ध नहीं होता | पूरब कर्म से बंधा हुआ जीव ही नए 
कर्मों का बन्ध करता है ११ । 

मोह-कम के उदय से जीव राग-द्वे ष में परिणत होता है तब वह अशुभ 
कर्मों का बन्ध करता है 2१ | 

मोह-रहित प्रवृति करते समय शरीर नाम-कर्म के उदय से जीव शुभ कर 
का बन्ध करता है २१ | 

नए बन्धन का हेतु पूर्व बन्धन न हो तो अबद्ध (मृक्त) जीव भी कर्म हे 
बन्घे बिना नहीं रह सकता | इस दृष्टि से यह सही है कि वंधा हुआ ही वंधत 
है, नए. सिरे से नहीं | 

गौतम ने पूछा--“भगवन्‌ | दुःखी जीव हुः्ख से स्प्रष्ट होता है या अदुःर्ख 
दुःख से स्पृष्ट होता है? * १” 

भगवान्‌ ने कहा--गौतम ) दुःखी जीव दुःख से स्पृष्ट होता है, अदुर्ख 
दुःख से स्पृष्ट नहीं होता | दुःख का स्पश, पर्यादान (ग्रहण) उदीरणा, वेदन 
और निजरा दुखी जीव करता है, अदुखी जीव नहीं करता २" | 

गौतम ने पूछा--भगवन्‌ ! कर्म कौन बांधता है १ संयत, असंयत अथव 
संयतासंयत ** 

भगवान्‌ ने कहा--गौतम | असंयत, संयतासंयत और संयत--ये सब कर 
बन्ध करते हैं। दशतवें गुण-स्थान के अधिकारी पुण्य और पाप दोनों क 
बन्ध करते हैं और ग्यारहवें से तेरहवें गुणस्थान के अधिकारी केवल पण्य के 
बन्ध करते हैं । 
कर्म-बन्ध केसे ? 


गौतम--“भगवन्‌ ! जीव कर्म-बन्ध कैसे करता है !” 

भगवान--““गौतम | शानावरण के तीज उदय से दर्शनावरण का तीज उदय 
होता है। दर्शनावरण के तीज उठय से दर्शन-मोह का तीज उदय होता है 
'दशशन-मोह के तीज उदय से मिथ्यात्व का उदय होता है। मिथ्यात्व के उद्र 
है ज़ीग़ के भाड़ प्रकार के कमों का वत्त्र होता है १९ | 
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कम-बन्ध का मुल्य हेतु कषाय है। संक्षेप में कषाय के दो भेद हं--राग 
और द्वंष | विस्तार में उसके चार भेद हँ--क्रोष, मान, माया, लोम। इनके 
तारतम्य की चार रेखाएं ह--(१) अनन्तानुबन्धी (२) अ्प्रत्याख्यान 
(३) प्रत्याख्यान और (४) संज्बलन | 
पुष्य बन्ध का हैतु 

पुण्य-बन्ध का हेतु शुभ-योग (शरीर, वाणी और मन का शुभ व्यापार ) 
है। कई आचाय मन्द-कपाय से पुण्य-बन्ध होना मानते है? | किन्तु आचाये 
भिक्षु इसे मान्य नहीं करते | उनके मतानुसार मन्द-कषाय से पुएय का 
आकर्षण नहीं होता | किन्तु कषाय की मन्दता से होने वाले शुम-योग के समय 
नाम-कर्म के द्वारा उनका आकर्षण होता है | 

आचार्य अ्रमृतचन्द्र के अनुसार शुभोपयोग एक अपराध है?* | सम्यक्‌- 
दर्शन, सम्यक-शञान और सम्यक्‌ चार्ति--ये तीनो मुक्ति के हेतु हैं | इनके द्वारा 
कर्म का बन्ध नहीं होता | आत्मा का निश्चय (सम्यक-दर्शन) आत्मा का 
बोध ( सम्यकूशान ) और आत्मा में रमण ( सम्यक-चारित्र )-ये बन्धन के 
निमित्त नहीं हो सकते | 

जिस अंश में ये तीनों हैं, उस अंश में मुक्ति है। और जिस अंश में कषाय 
या नाम-कर्म का उदय है, उस अंश में वंधन है। 

“सम्यक्त और चारित्र से देव गति के आयुष्य का बन्धन होता हैं”--ऐसे 
प्रकरण जो हैं, वे सापेक्ष हैं। इनका आशय यह है कि सम्यक्त्व और चारित्र 
की अवस्था में जो आयुष्य बन्धता है, वह देव-गति का ही बन्धता है। इसका 
आशय “सम्यक्त्व या चारित्र से देव-गति का आयुष्य बन्धता है”--यह 
नहीं है। 

पाप-कर्म का बिकर्षण ( निर्जरण ) और पुएयकर्म का आकर्षण--ये दोनों 
विरोधी काये हैं। एक ही कारण से निष्पन्न होते तो इनमें विरोध आराता। 
पर ऐसा नहीं होता | पाप-कर्मं के विकरषेण का कारण आत्मा की पचिषता 
( कर्म-शास्त्र की भाषा में 'शुभयोग' का वह अंश, जो पूर्वार्जित पाप-कर्म के 
बिलय से पवित्र बनता है ) है। पुए्य-कर्म के आकर्षण का कारण आत्मिक 
चंचलता । ( कर्म-शास्त्र की भाषा में 'शुम योग” का बह अंश जो नामन्कर्म 
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के उदय से चंचल बनता है )। श्रात्मा की पविश्रता और चंचलता--इन दोनों 
की संयुक्त सं्ञा शुभ-योग है। यह दो कारणों की संयुक्त निष्पत्ति है। इसलिए 
इससे दो कार्य ( पाप-कर्म का विकर्पण और पुएय-कर्म का आकर्षण निष्पन्न 
होते हैं। वास्तव में यह व्यावहारिक निरूपण है। पाप कर्म का विकर्षण 
आत्मा की पवित्रता से होता है और पुए्य-कर्म का आकर्षण होता है, बह 
आत्म-चंचलता-जनित अनिवार्यता है । जब तक आत्मा चंचल होता है, तब 
तक कर्म परमाणुश्रो का आकर्षण कभी नहीं झकता | चंचलता के साथ आत्मा 
की पवित्रता ( अ्रमोह या वितरागभाव ) का योग होता है तो पण्य के 
परमाशुओ का और उसके साथ आत्मा की अपवित्रता ( मोह ) का योग 
होता है तो पाप के परमागुओ का आकर्षण होता है | यह आकर्षण चंचलता 
का अ्रनिवायय परिणाम है | चंचलता रुकत ही उनका आकर्षण रुक जाता है| 
आत्मा पूर्ण अनालव हो जाता है| 


कर्म का नाना रूपों में दर्शान 


बद्ध आत्मा के द्वारा आठ प्रकार की पदूगल वर्गंणाए णहीत होती हैं **| 
उनमें कार्मण वर्गणा के जो पृद्‌गल है, वे कर्म बनने के योग्य ( कर्म-प्रायोग्य ) 
होते हैं । उनके तीन लक्षण हें--(१) अ्रनन्त प्रदेशी-स्कन्धल (२) चतुःस्पर्शित्व, 
( ३ ) सत्‌ असतू-परिणाम--अ्हण योग्यत्व*" | 


( १ ) संरुपात-असंख्यात--प्रदेशी स्कन्ध कर्म रूप में परिणत नहीं हो 
सकते | (२ ) दो, तीन, चार, पांच, छह, सात और आठ स्पर्श वाले पदगल 
स्कन्ध-कर्म रूप में परिणत नहीं हो सकते | (३ ) आत्मा की सत्‌ अ्सत्‌ 
प्रदृत्ति ( शुम श्रशुभ गाखत ) के बिना सहज प्रवृत्ति से अहणु किये जाने वाले 
पुद्शन्न-स्कन्ध कर्मरूप में परिणत नहों हो सकते। कर्म-प्रायोग्य पुदूगल ही 
आत्मा की सतू-असत्‌ प्रवृत्ति द्वारा गृहीत होकर कम बनते हैं। कम की पहली 
अवस्था बस्ध है और अन्तिम अवस्था है वेदना। कर्म के विसम्बन्ध की 
काबस्था निर्जरा है। किन्तु वह कर्म की नहीं होती, भरकर की होती है। 
बैदना कर की होती है और निर्जरा अकर्म की *९। इसलिए व्यवहार में कर्म 
की खत दशा सिज्लरा और निश्चय में बह बेदना मानी गई है | बन्थ और 
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वेदना या निजेरा के बीच भी उनकी अनेक अवस्थाएं बनती हैं। कर्म की 
सारी दशाए अनेक रूपों में वर्णित हुई हैं | 

प्रशापना के अनुसार कम की दशाए--( १) वद्ध (२) स्पृष्ट 
(३) वद-स्पशं-स्पष्८ण (४) संचित (४) चित (६ ) उपचित 
(७) आपाक-ग्राप्त (८) विपाक-प्राप्त (६ ) फल-प्राप्त ( १०) उदय- 
प्राप्त *१ 

स्थानांग के अनुसार कम की दशाए--( १) चय (२) उपचय 
( ३ ) बन्ध ( ४ ) उदीरणा ( ५) वेदना (६ ) निजरा ** 

भगवती के अनुसार कम की दशाए--(१) मेद (२) चय 
( ३ ) उपचय (४) उदीरणा (५) वेदना (६ ) निजंरा ( ७ ) अ्रपवर्तन 
(८ ) संक्रण ( £ ) नियति ( १० ) निकाचना*" | 

( १ ) जीव की राग-द्वे घात्मक परिणति से-कर्म रूप में परिणत होने वाले 
पुद्गल 'बद्ध! कहलाते हैं। 

(२) आत्म-प्रदेशो के साथ संश्लेष पाये हुए. कम-पुदूगल स्पृष्ट' 
कहलाते है। 

(३ ) आत्म-प्रदेशो के साथ-साथ हृदरूप में बन्धे हुए तथा गाढ स्पशे से 
उन्हें छूए. हुए ( आवेष्टित परिवेष्टित किये हुए) कम-पुदुगल' 'बद्ध-स्पृष्ट' 
कहलाते हैं। 

कम-प्रायोग्य पुदूगलो का कर्म-रूप में परिवर्तन, आत्मा के साथ उनका 
मिलन और आत्मा के साथ एकीमाब--ये तीनों बन्धकालीन अवस्थाए हैं। 

(४ ) कम का बाधा-काल या पकने का काल पूरा नहीं होता, तब तक 
बढ फल देने पोग्य नहीं बनता | अनाधा-काल वन्‍्ध और उदप का आन्‍्तरिक 
काल है। अबाधा-काल पूर्ण होने के पश्चात्‌ फल देने योग्य निषेक बनते हैं। 
बह 'संचित' अवस्था है | 

(४ ) कर्मों की प्रदेश-हानि और रस-वृद्धि के रूप में रचना होती है, वह 
“चित' अवस्था है | 

(६ ) संहमण के द्वारा जो कर्म का उपचय होता है, नह 'उप्ित' 
अवस्था है। 


३ हब पर 
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ये तीनों बन्धन की उत्तरकालीन अवस्थाए' हैं। 

( १) आपाक-प्राप्त ( थोड़ा पका हुआ ) ( २ ) विपाक-प्रात--(पूरा पका 
हुआ ) ( ३) फलम्राप्त ( फल देने में समर्थ )--ये तीनों उदय-सम्बद्ध हैं। 
इनके बाद वह कर्म उदय-प्राप्त होता है | 
फुल विपाक 


एक समय की बात है, भगवान्‌ राजणह के गुणशील नामक चैत्य में 
समवसूत थे | उस समय कालोदायी अणगार भगवान्‌ के पास आये, वन्दना 
नमस्कार कर बोले--“भगवन्‌। जीवों के किए हुए पाप-कर्मों का परिपाक 
पापकारी होता है* ६ ? 

भगवान---“कालोदायी । होता है ।” 

कालोदायी--“भगवन्‌ ! यह केसे होता है ?”” 

भगवान--“कालोदायी ! जेसे कोई पुरुष मनोश, स्थालीपाक-शुद्ध 
(परिपक्व ), अठारह प्रकार के व्यज्जनों से परिपूर्ण विषयुक्त भोजन करता है, 
बह (भोजन) आपातभद्र (खाते समय अच्छा) होता है, किन्तु ज्यों-ज्यो उसका 
परिणमन होता है, त्यों-त्यों उसमें दुर्गन्ध पैदा होती है--बह परिणाम-भद्र नहीं 
होता | कालोदायी ! इसी प्रकार प्राणातिपात यावत्‌ मिथ्यादशन शल्य 
( अठारह प्रकार के पाप-क्म ) आपातभद्र और परिणाम विरस होते हैं। 
कालोदायी | यूं पाप-कर्म पाप-विपाक वाले होते है ।” 

कालोदायी--“भगवन्‌ | जीवों के किए, हुए कल्याण-कर्मों का परिपाक 
कल्याणकारी होता है ?” 

भगवान--“कालोदायी | होता है ।” 

कालोदायी--“भगवन्‌ | केसे होता है १” 

भगवान--“'कालोदायी | जैसे कोई पुरुष मनोश, स्थालीपाक शुद्ध ( परि- 
पकव ), अठारह प्रकार के व्यजनों से परिपूर्ण, औपध-मिश्रित भोजन करता 
है, वह आपात भद्र नहीं लगता, किन्तु ज्यॉ-ज्यों उसका परिणमन होता है, 
त्यॉ-त्यों उसमें सुरूपता, सुबर्गता और सुखानुभूति उत्पल्न होती है-वह 
परिश्ञाम-मद्र होता है। कालोदाबी | इसी प्रकार प्राषातिपात-विरति याबत्‌ 
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मिथ्या दशशन-शल्य-विरति आपातभद्र नहीं लगती किन्तु परिणाम भद्र होती है। 
कालोदायी | यूं कल्याण-कर्म कल्याण-विपाक वाले होते हैं।” 
उदय 


उदय का श्रर्थ है--काल-मर्यादा का परिवर्तन । वस्तु की पहली अवस्था 
की काल-मर्यादा पूरी होती है--यह उसका अनुदय है, दूसरी की काल-मर्यादा 
का आरम्भ होता है--वह उसका उदय है| बन्धे हुए कर्म-पुदूगल अपना 
कार्य करने में सम हो जाते हैं, तब उनके निपेक। ( कम पुदूगलों की 
एक काल में उदय होने योग्य रचना-विशेष ) प्रगट होने लगते हैं, वह 
उदय है*० | 
उदय के दो रूप 

कर्म का उदय दो प्रकार का होता है। (१ ) प्रात्त-काल कम का उदय 
(२ ) अप्राप-काल कर्म का उदय| कर्म का बन्ध होते ही उसमें विपाक- 
प्रदर्शन की शक्ति नहीं हो जाती। वह निश्चित अ्रवधि के पश्चात्‌ ही पैदा 
होती है। कम की यह अवस्था अवाधा कहलाती है। उस समय कम का 
अवस्थान मात्र होता है किन्तु उनका कतृ त्व प्रगट नहीं होता। इसलिए वह 
कर्म का अवस्थान-काल है। अबाधा का अर्थ है--श्रन्तर | बन्ध और उदय 
के अन्तर का जो काल है, वह अबाधाकाल है*< | 

अबाधा-काल के द्वारा कम स्थिति के दो भाग हो जाते हैं | (१) अवस्थान- 
काल ( २) अ्रनुभव-काल या निषेक-काल** | अबाधा-काल के समय 
कोरा अवस्थान होता है, अनुभव नहीं। अनुभव अबाधा-काल पूरा 
होने पर होता है। जितना अबाधा-काल होता है, उतना अनुमव-काल से 
अवस्थान-काल अधिक होता है। अबाधा-काल को छोड़कर विचार किया 
जाए, तो अवस्थान और निषेक या अनुभव--ये दोनों सम-काल मर्यादा वाले 
होते हैं। चिरकाल और तीत्र अनुभाग वाले कर्म तपस्या के द्वारा विफल 
बना थोड़े समय में भोग लिए जाते हैं। आत्मा शीम्र उज्ज्वल बन 
जाती है । 

काल-मयांदा पूर्ण होने पर कर्म का बेदन या भोग प्रारन्ध होता है। वह 
प्रात-काल उदय है। यदि स्वामाविक पद्धति से ही कर्म उदय में आए' तो 
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आाकस्मिक-घटनाओों को तम्माबना तथा तपस्या की प्रयोजकता ही नष्ट हो 
जाती है। किन्तु अपवर्तना के द्वारा कर्म की उदीरणा या श्रप्राप्त-काल उदय 
होता है। इसलिए आकस्मिक घटनाए भी कमं-सिद्धान्त के प्रतिसन्देह 
पैदा नहीं करतों | तपस्या की सफलता का भी यही द्वेतु है। 

सहेतुक और निरंतुक उदय :-- 

कर्म का परिपाक और उदय अपने आप भी होता है और दूसरों के द्वारा 
भी, सहेतुक भी होता है ओर निहंतुक भी | कोई बाहरी कारण नहीं मिला, 
क्रोध-वेदनीय-पुदुगलों के तीत्र विपाक से अपने आप क्रोध आ गया--यह 
उनका निहेंतुक उदय है “| इसी प्रकार हास्य,५' भय, वेद ( विकार ) और 
कषाय" * के पुद्गलों का भी दोनों प्रकार का उदय होता है ५१ 
अपने आप उदय में आने वाले कर्म के हेतु 

गति-हेतुक-उदय--नरक गति में असात ( असुख ) का उदय तीत्र 
होता है। यह गति-हेतुक विपाक-उदय है | 

स्थिति-हेतुक-उदय--सर्वोत्कृष्ट स्थिति में मिथ्यात्व-मोह का तीव्र उदय 
होता है। यह स्थिति-देतुक विपाक-उदय है | 

भवद्देतुक उदय--दशनावरण ( जिसके उदय से नींद आती है ) सबके 
होता है, फिर भी नंद मनुष्य श्रौर तिर्येच दोनों को आती है, देव श्रौर नरक 
को नहीं आती | यह भव ( जन्म ) हेतुक-विपाक-उदय है। गति-स्थिति और 
भव के निमित्त से कई कर्मों का अपने आप विपाक-उदय हो आता है। 
दूसरों द्वारा हृदय में आने वाले कर्म के हेतु 


पुदूगल-हैतुक-उदय--किसी ने पत्थर फेंका, चोट लगी, अ्रसात का उदय हो 
आया--नयह दूसरों के द्वारा किया हुआ असात-वेदनीय का पुद्गल-हेतुक 
विपाक-उदय है | 

किसी ने गाली दी, क्रोध आ गया, यह क्रोध-वेदनीय-पुदूगलों का सहेतुक 
विपाक-उदय है | 

पुद्गल-परिणाम के द्वारा होने बाला उदय--मोजन किया, वह पचा 
नहीं अलीर्श हो गया ) ससे रोग प्रैदा हुआ, यह असात-वेदनीय का विपाक- 
उड़ है | ' 
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मदिरा पी, उन्‍्माद छा गया--शानावरण का विपाक-उदय हुआ। यह 
पुदूशल परिणमन दहेतुक"विपाक-उदय है। 

इस प्रकार अ्रनेक हेतुओं से कर्मों का विपाक-उदय होता है **| अ्रगर ये 
हेतु नहीं मिलते हैं तो उन कर्मों का विपाक-रूप में उदय नहीं होता। उद्य 
का एक दूतरा प्रकार और है। वह है--प्रदेश-उदय | इसमें कर्म-फल का 
स्पष्ट अनुभव नहीं होता | यह कर्म-वेदन की अस्पष्टानुभूति वाली दशा है। 
जो कमं-बनन्‍्ध होता है, वह अवश्य भोगा जाता है | 

गौतम ने पृछा--भगवन्‌ | किये हुए. पाप कम भोगे बिना नहीं छूटते, 
क्या यह सच है ! 

भगवान--हाँ, गौतम १ यह सच है । 

गौतम--केसे भगवन्‌ ? 

भगवान--गौतम | मैंने दो प्रकार के कर्म बतलाए है--प्रदेश-कर्म "५ 
और अनुभाग-कर्म “६ | जो प्रदेश-कर्म हैं, वे नियमतः ( अवश्य ही भोगे 
जाते हैं। णो अनुभाग-कर्म हैं वे श्रनुभाग ( विपाक ) रूप में कुछ भोगे 
जाते हैं, कुछ नहीं भोगे जाते ५०| 
कर्म के उदय से क्या होता है ? 


( १ ) शानावरण के उदय से जीव ज्ञातव्य विषय को नहीं जानता, 
जिजासु होने पर भी नहीं जानता | जानकर भी नहीं जानता--पहले जानकर 
फिर नहीं जानता। उसका ज्ञान आवृत्त हो जाता है। इसके अनुभाव दस 
हँ-ओ्रोत्रावरण, श्रोत्र-विशानावरण, नेत्रावरण, नेत्र-विशञानावरण, . प्राणावरण, 
प्राण-विज्ञानावरण, रसावरण, रस-विजशञानावरण, स्पर्शावरण, स्पश-विशानावरण | 

(२ ) दर्शनावरण के उदय से जीव द्रष्टव्य-विषय को नहां देखता, दिददच्चु 
( देखने का इच्छुक ) होने पर भी नहीं देखता | उसका दर्शन आच्छनन हो 
जाता है। इमके अ्रनुभाव नौ हैं--निद्रा, निद्रानिद्रा, प्रचला, प्रचलाप्रचला, 
स्त्थानद्धिं, चक्तु-इर्शनावरण, अचक्षु-इर्शनावरण, अवर्धि-दर्शनावरण, केवल- 
: दर्शनावरण | 
(३१) क>-तात बेदनीय कर्म के उदय से जीव सुख की अनुभूति 
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करता है। इसके अनुभाव झाठ हैं--मनोश शब्द, मनोश रूप, मनोश गन्ष, 
मनोश रत, मनोश स्पर्श, मनः-सुखता, वाढू-धुखता, काय-छुलता । 

(ले) असात वेदनीय कर्म के उदय से जीव दुःख की अनुभूति करवा है। 
इसके अनुमाव आठ हें--अमनोश शब्द, अमनोश रूप, अमनोश रस, अमनोश 
गन्घ, अमनोश्ञ स्पशं, मनोतुःखता, वाक-दुःखता, काय-दुःखता | 

(४) मोह-कर्म के उदय से जीब मिथ्या दृष्टि और चारित्रह्दीन बनता है। 
इसके झनुभाव पांच हें--सम्यक्त्व वेदनीय, मिथ्यात्व-बैदनीय, सम्यग्‌-मिथ्यात्- 
बेदनीय, कपाय-वेदनीय, नोकषाय-वेदनीय | 

(४) आयु-कर्म के उदय से जीव अम्क समय तक अ्रमुक प्रकार का जीवन 
जीता है। इसके अझ्नुभाव चार हैं--नेरयिकायु, तियश्वायु, मनुष्यायु, देवायु । 

(६) क--शुभनाम कर्म के उदय से जीव शारीरिक और वाचिक उत्कष्ष 
पाता है। इसके अनुभाव चौदह हँ--इष्ट शब्द, इष्ट रूप, इष्ट गन्ध, इष्ट रस, इष्ट 
स्पशे, इृष्ट गति, इष्ट स्थिति, इृष्ट लावण्य, इृष्ट यशःकीतिं, इष्ट उत्थान-- 
कम, बल, वीये, पुरुषकार, पराक्रम; इष्ट स्वरता, कान्त स्वरता, प्रिय स्वरता, 
मनोश स्वरता | 

» ख--अशुम नाम-कर्म के उदय से जीव शारीरिक और वाचिक अपक्ष 
पाता है। इसके अनुमाव चौदह हँ--अनिष्ट शब्द, श्रनिष्ट रूप, अनिष्ट 
गन्घ, झानिष्ट रस, अ्निष्ट स्पशे, अनिष्ट गति, अनिष्ट स्थिति, अ्निष्ट- 
छाबर्य, अनिष्ट यशोःकीतिं, अनिष्ट उत्थान--कम, बल, वीय॑, पुरुषकार, 
पराक्रम; अनिष्ट स्वसता, हीन स्वरता, दीन स्वरता | अ्रमनोश्ञ स्वरता | 

(७) क--उच्च-गोत्र-कर्म के उदय से जीव विशिष्ट बनता है। इसके 
झनुभाव झाठ हैं--जाति-विशिष्टता, कुल विशिष्टता, बल-विशिष्टता, रुप- 
विद्विष्टवा, तपो विशिष्टता, भुत-विशिष्ठता, लाभ-विशिष्टता, ऐश्वर्य 
विशिछक़ा । 

ज़ञ--नीच गोभ कम के उदय से जीव हीन बनता है। इसके अनुभाव 
झाड़ हैं“ जा सि-विहीनता, कुश-बिह्ीनता, बल-विहीनता, रूप-बिहीनता, तपो 
विद्वीनता, भुत-विहीनता, लाम-बिहीनता, ऐश्वर्य विदीनता | 

. , ' 5) ब्रदाराप हम के उत्तर से इतेमान हम्स अस्तु का किनाड़ा और हम 
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वस्तु के आगामी-पथ का अवरोध होता है। इसके अनुमाव पांच हैं--दाना- 
न्तराय, लाभान्तराय, भोगान्तराय, उपभोगान्तराय, वीर्यान्तराय | 
फल की प्रक्रिया 


कर जड़--अचेतन है | तब वह जीव को नियमित फल केसे दे सकता है ! 
यह प्रश्न न्याय-दशंन के प्रणेता गौतम ऋषि के “ईश्वर! के अभ्युपगम का हेतु 
बना | इसीलिए, उन्होंने ईश्वर को कर्म-फल का नियन्ता बताया, जिसका 
उल्लेख कुछ पहले किया जा चुका है| जैन दर्शन कर्म-फल का नियमन करने 
के लिए, ईश्वर को आवश्यक नहीं समझता | कर्म-परमाणुओं में जीवात्मा के 
सम्बन्ध से एक विशिष्ट परिणाम होता है ५: | वह द्रव्य ५१, क्षेत्र, काल, 
भाव, भव, गति**, स्थिति, पुदूगल--परिमाण आदि उदयपनुकूल सामग्री से 
बिपाक प्रदर्शन में समर्थ हो जीवात्मा के संस्कारों को विकृत करता है, उससे 
उनका फलोपभोग होता है। सही अर्थ में श्रात्मा अपने किये का अपने आप 
फल भोगता है, ** कर्म-परमाणशु सहकारी या सचेतक का कारय॑ करते हैं। विष 
और अमृत, अपथ्य और पथ्य भोजन को कुछ भी शान नहीं होता, फिर भी 
आत्मा का संयोग पा उनकी वैसी परिणति हो जाती है। उनका परिपाक होते 
हो खाने वाले को इृष्ट या अनिष्ट फल मिल जाता है। विशान के क्षेत्र में 
परमाणु की विचित्र शक्ति और उसके नियमन के विविध प्रयोगों के अध्ययन 
के बाद कर्मों की फलदान-शक्ति के बारे में कोई सनन्‍्देह नहीं रहता | 
पृष्य-पाप 

मानसिक, वाचिक और कायिक क्रिया से आ्रत्म-प्रदेशों में कम्पन होता 
है। उससे कम-परमाणु आत्मा की ओर खिंचते हैं । 

क्रिया शुभ होती है तो शुभकमं-परमाज़ु और वह अशुभ होती है तो 
अशुभकर्म-परमामु आत्मा से आ चिपकते हैं। पृण्य और पाप दोनों बिजा- 
तीय तत्त्व हैं। इसलिए ये दोनों आत्मा की परतन्त्रता के हेतु हैं। आचायों ने 
पुएय कम की सोने और पाप-कर्म की लोहे की बेड़ी से तुलना की है ** | 

स्वतन्त्रता के इच्छुक मुमुकछु के लिए ये दोनों देय हैं। मोक्ष का हेतु रक्ष- 
भवी ( सम्यक शान, सम्पबक “दर्शन, सम्यक-चारिभ ) हैं जो व्यक्ति इस तत्त्व को 
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नहीं जानता वही पुण्य को उपादेय और पाप को हेय मानता है | निश्चय दृष्टि 
से ये दोनों हेय हैं ५१ | 

पुण्य की हेयता के बारे में जैन-परम्परा एक मत है। उसकी उपादेयता में 
विचार-मेद भी है| कई आचार उसे मोक्ष का परम्पर-हेतु मान क्वचित्‌ 
उपादेय भी मानते हैं *४ | कई आचाये उसे मोक्ष का परम्पर हेतु मानते हुए, 
भी उपादेय नहीं मानते। 

आचाय कुन्दकुन्द ने पुण्य और पाप का आकर्षण करनेवाली विचार-धारा 
को पर समय माना है *५ | 

योगीन्दु कहते हैँं--“'पुए्य से वैभव, वेभव से अहंकार, अहंकार से बुद्धि- 
नाश और बुद्धिनाश से पाप होता है।” इसलिए हमें वह नहीं चाहिए ६६ | 

टीकाकार के अनुसार यह क्रम उन्हीं के लिए है, जो पुण्य की अ्राकांक्षा 
( निदान ) पूवंक तप तपने वाले हैं। आत्म शुद्धि के लिए, तप तपने बालों के 
अबांछित पुण्य का आकर्षण होता है ** | उनके लिए यह क्रम नहीं है--त्रह 
उन्हें बुद्धि-विनाश की ओर नहीं ले जाता ५*<। 

पुएय काम्य नहीं है। योगीन्दु के शब्दों में--“4 पुण्य किस काम के, जो 
राज्य देकर जीव को दुश्ख परम्परा की ओर ढकेल दे। आत्म-दर्शन की खोज 
में लगा हुआ व्यक्ति मर जाए--यह अच्छा है, किन्तु आत्म-दर्शन से विमुख 
होकर पुण्य चाहे--वह अच्छा नहीं है *' |” 

आत्म-साधना के क्षेत्र में पुण्य की सीधी उपादेयता नहीं है, इस दृष्टि से 
पूर्ण सामञ्जस्य है | 
मिश्रण नहीं होता 

पुएय और पाप के परमाणुओ के आकर्षण-हेतु अलग-अ्रलग हैं। एक ही 
हेतु से दोनों के परमाम़ुओं का आकर्षण नहीं होता । आत्मा के परिणाम या 
तो शुम होते हैं या अशुभ | किन्तु शुभ और अशुभ दोनों एक साथ नहीं 
होते । 
कोरा पुण्य 

कई आचार्य पाप कमे का विकर्षेश किए, बिना ही पुण्य कर्म का आकर्षण 
होगा मानते हैं। किम्तु यही खिन्तनीय है। प्रवृत्ति मान में आकर्षण और 
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विकर्षण दोनों होते हैं। श्वेताम्बर श्रागमों में इसका पूर्ण समर्थन मिलता है | 

गौतम ने पूछा--भगवन्‌ | भ्रमण को वंदन करने से क्या लाम होता है १ 

भगवान--गौतम | श्रमण को बंदन करने वाला नीच-गोत्र-कर्म को 
खपाता है और उच्च-गोत्र-कर्म का बन्ध करता है०" | यहाँ एक शुभ प्रवृत्ति से 
पाप कर्म का क्षय और पुण्य कर्म का बन्ध--इन दोनों कार्यों की निष्पत्ति मानी 
गई है तक-दृष्टि से भी यह मान्यता अधिक संगत लगती है | 
धर्म और पुण्य 

जैन देन में धर्म और पुएय--ये दो प्रथक्‌ तत्त्व हैं| शाब्दिक दृष्टि से पुण्य 
शब्द धर्म के अर्थ में भो प्रयुक्त होता है, किन्तु तक्त्न-मीमांसा में ये कभी एक 
नहीं होते *१| धर्म आत्मा की राग-द्वेपहीन परिणति है ( शुभ परिणाम है ) 
और पुए्य शुभकर्ममय पुदूगल है »*| दूमरे शब्दों में--पर्म आत्मा की 
पर्याय है? और पुए्य अजीव ( पुदुगल ) की पर्याय है" * | दूमरी बात धर्म 
( नि्जरारूप, यहाँ सम्ब्रर की अपेक्षा नहीं है ) सत्क्रिया है और पुण्य उसका 
फल है*", कारण कि सत्प्रवृत्ति के बिना पुण्य नहीं होता। तीमरी बात धर्म 
आत्म-शुद्धि--आत्म मुक्ति का साधन है», और पुण्य आत्मा के लिए 
बन्धन है? * | अधर्म और पाप की भी यही स्थिति है। ये दोनों धम और 
पुण्य के ठीक प्रतिप्षी हैं। जसे--सत्प्रवृत्तिर्प धर्म के बिना पुण्य की 
उत्पत्ति नहीं होती, वेसे ही अधर्म के बिना पाप की भी उत्पत्ति नहीं होती *<। 
पुण्यन्याप फल है, जीव की अच्छी या बुरी प्रद्गत्ति से उसके साथ चिपटने वाले 
पुदूगल हैं तथा ये दोनो धर्म ओर अधम के लक्षण हँ--गमक हें”* | लक्षण 
लक्ष्य के बिना अकेला पेदा नहीं होता। जीव की क्रिया दो भागों म॑ विभक्त 
होती है--धर्म अधमं, सत्‌ अथवा असत्‌ “"*| अधर्म से आत्मा के संस्कार 
विक्ृृत होते हैं, पाप का बन्ध होता है। धमं से आत्म-शुद्धि होती है और 
उसके साथ-साथ पुण्य का बन्ध होता है। इसलिए इनकी उत्पत्ति स्वतन्त्र नहीं 
हो सकती | पुए्य-पाप कर्म का ग्रहण होना या न होना आत्मा के अध्य- 
क्साय-परिणाम पर निर्भर हैं"** | शुभयोग तपस्या-धर्म है और वही शुभयीग 
पुण्य का आखसव है <*| अनुकम्पा, छ्ममा, सराग-संयंम, अलह्प-परिआह, योगे- 
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आऋछुता आदि-आदि पृण्य-बन्ध के हेतु हैं <*| ये सत्प्रवृत्ति रूप होने के कारण 
धर्म हैं। 

सिद्धान्त चक्रवर्ती नेमिचन्द्राचार्य ने शुभभावयुक्त जीव को पुएय और 
ऋशुभभावयुक्त जीव को पाप कहा है “*| अहिंसा आदि ब्रतों का पालन 
करना शुभोपयोग है। इसमें प्रवृतत जीव के शुभ कर्म का जो बन्ध होता है, 
वह पुण्य है। अमेदोपचार से पुण्य के कारणभूत शुभोपयोग प्रवृत्त जीव को ही 
पुण्यरूप कहा गया है। 

इसलिए, अमुक प्रवृत्ति में धरम या अधम नहीं होता, केवल पुण्य या पाप 
होता है, यह मानना संगत नहीं। कहीं-कहाँ पुण्य हेतुक सत्मवृत्तियों को भी 
पुण्य कहा गया है *५| यह कारण में कार्य का उपचार, विवज्ञा की विचिनत्रता 
अथवा सापेक्ष ( गौण-मुख्य-रूप ) दृष्टिकोण है| तात्पय में जहाँ पुण्य है, वहाँ 
सत्प्रवृत्तित्प धमें अवश्य होता है | इसी बात को पूर्ववर्ती आचायों ने इस रूप 
में समकाया है कि “अथ और काम--ये पुण्य के फल हैं। इनके लिए दौढ़- 
धूप मत करो “* | अधिक से अधिक धम का आचरण करो | क्योंकि उसके 
बिना ये भी मिलने वाले नहीं हैं ।” अधम का फल दुगंति है। धर्म का मुल्य 
फल आत्म-शुद्धि--मोक्ष है | किन्त मोक्ष न मिलने तक गोण फल के रूप में 
पुएय का बन्ध भी होता रहता है, और उससे अनिवायंतया अ्रथ, काम श्रादि- 
आदि पौद्गलिक सुख-साधनों की उपलब्धि भी होती रहती है “० | इसीलिए 
यह प्रसिद्ध सूक्ति है--''झुखं हि जगतामेक काम्यं धर्मेंण लभ्यते।” 

महाभारत के अन्त में भी यही लिखा है| 

“अरे मुजा उठाकर मैं चिज्ला रहा हूँ, पर कोई भी नहीं सुनता। धर्म से 
ही अथ और काम की प्रासि होती है। तब तुम उसका आचरण क्यों नहीं 
करते हो< |? 

योगस्‌त्र के अनुसार भी पुएय की उत्पत्ति धर्म के साथ ही होती है, यही 
फलित होता है| जेसे--धर्म और अधमं--ये क्लेशमूल हैँ ** | इन मूलसहित 
क्हेशाशय का परिपाक होने पर उनके तीन फल होते हैं--जाति, आयु और 
मौग | थे दो प्रकार के हैं--“'सुखद और दुःखद | जिनका हेतु पुश्य होता है, 
दे मुखंद और जिनका हेतु पाप होता है, ने दुःखद होते हैं।” इससे फलित 


| 
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ही होता है कि महर्षि पतंजलि ने भी पुण्य-पाप की स्वतन्त्र उत्पत्ति नहीं 
।नी है | जैन विचारों के साथ उन्हें तोलें तो कोई अन्तर नहीं आता। 


तुलना के लिए देखें :--- 
हा पातंजल योग 
आरूव हक मूल 

॥्त्न 
अल अल! डक धर्म अधर्म 

शुमयोग अशुभ ही | । 

| 

पुण्य पाप पुण्य पाप 


वी आर नरक, मिलकर | 

| | | | (| २ 

बैदनीय नाम गोत्र आयु || | | 
जाति आयु भोग 


| |] ]|[ 77 | | | 
वेदनीय नाम गोत्र आयु जाति झायु. भोग 
कुन्दकुन्दाचाय्य ने शुद्ध-दृष्टि की अपेक्षा प्रतिक्मण (आत्मालोचन), प्राय- 
श्चित्त को पुण्यबन्ध का हेतु होने के कारण विष कहा है ** | 


आचाये भिक्तु ने कहा है--“पुण्य की इच्छा करने से पाप का बन्ध 
रोता है *१|” आञगम कहते हैं--““इहलोक, परलोक, पूजा-शलाघा आदि के 
लिए धर्म मत करो, केवल आत्म-शुद्धि के लिए करो ** |” यही बात वेदान्त 
के आचायों ने कही है कि “मोक्षा्थों को काम्य और निषिद्ध कम में प्रदत्त नहीं 
धोना चाहिए *१ |” क्योंकि आत्म-साधक का लक्ष्य मोह्त होता है और पुण्य 
पंसार-अमण के हेतु हैं। भगवान्‌ महावीर ने कहा है--“पृण्य और पाप--हन 
दोनों के ज्षय से मुक्ति मिलती है ** |” “जीव शुभ और अशुभ कमों के द्वारा 
संसार में परिभ्रमण करता है ५५ |” गीता भी यहाँ कहती है--“बुद्धिमान्‌ 


१- जाति- जैन परिभाषा में नाम कर्म की एक प्रकृति के साथ उसकी तुझना होती है: । 
है “मी-गेड्मीय । 
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सुकृत और दुष्क्ृत दोनों को छोड़ देता है' ' |” “आतव संसार का हेतु है और 
संवर मोक्ष का, जैनी दृष्टि का बस यही सार है *० |” अमभयदेवयरि ने 
स्थानांग की टीका में श्रालव, बन्ध, पुण्य और पाप को संसार-भ्रमण के हेतु 
कहा है ५८ | आचाय मिक्तु ने इसे यों समकाया है कि “पुण्य से भोग मिलते 
हैं, जो पुण्य की इच्छा करता है, वह भोगों की इच्छा करता है *१ | भोग की 


इश्छा से संसार बढ़ता है | 
इसका निगमन यों होना चाहिए कि अ्रयोगी-अबवस्था (पू्ण-समाधि-दशा) 


से पूर्व सत्प्रवृत्ति के साथ पुण्य-बन्ध अनिवाय रूप से होता है। फिर भी पुण्य 
की इच्छा से कोई भी सत्प्रवृत्ति नहीं करनी चाहिए, प्रत्येक सत्प्रवृत्ति का 
लक्ष्य होना चाहिए--मोक्ष--आ्रात्म-बिकास | भारतीय दशेनो का वही चर्म 
लक्ष्य है। लौकिक अभ्युदय धर्म का श्रानुसंगिक फल है--धर्म के साथ श्रपने 
आप फलने वाला है | यह शाश्वतिक या चरम लक्ष्य नहीं है। इसी सिद्धान्त 
को लेकर कई व्यक्ति भारतीय दशंनों पर यह आक्षिप करते हैं कि उन्होंने 
लौकिक अभ्युदय की नितान्त उपेक्षा की, पर सही अर्थ में बात यह नहीं है। 
ऊपर की पंक्तियों का विवेचन धार्मिक दृष्टिकोण का है, लौकिक वृत्तियों में 
रहने वाले अ्रभ्युदय की सर्वथा उपेक्षा कर ही फैसे सकते हैं | हां फिरभी 
भारतीय एकान्त-भौतिकता से बहुत बचे हैं| उन्होंने प्रेय और श्रेय को एक 
नहीं माना १९९ | अभ्युदय को ही सब कुछ मानने वाले भौतिकवादियों ने 
युग को कितना जटिल बना दिया, इसे कौन अनुभव नहीं करता । 
उदीरणा-योग्य कर्म 

गौतम ने पूछा--भगवन्‌ | जीव उदीण ( कम-पुदूगलो ) की उदीरणा 
करता है। अनुदीण ( कर्म-पुदू्गलों ) की उदीरणा करता है? अनुदीर्ण, किन्तु 
उदीरणा-भव्य ( कर्म-पुदूगलों ) की उदीरणा करता है? अथवा उदयानन्तर 
पश्चात्‌ कृत ( कर्म पुदूगलों ) की उदीरणा करता है ! 

भगवान्‌ ने कहा--गौतम । जीव उदीरण की छदीणा नहीं करता, शअनु- 
दीरण की उदीरणा नहीं करता, अनुदीणं, किन्तु उदीरणा-भब्य की उदीरणा 
करता है। उदयानन्तर पश्चात्‌:कझृत कर्स की उदीरणा नहीं करता **१ | 

१०-उद्दीरित ( उदीण-उद्ीरणा किये हुए ) करम-पुए्णजों की फिर से 
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उदीरणा करे तों उस ( उदीरणा ) की कहीं भी परिसमात्ति नहीं होती। 
इसलिए, उदीर्ण की उदीरणा का निषेध किया गया है | 

२--जिन कमं-पुदूगलों की उदीरणा सुदूर भविष्य में होने वाली है, अथवा 
जिनकी उदीरणा नहीं ही होने वाली है, उन अनुदीर्ण कर्म पुदूगलों की भी 
उदीरणा नहीं हो सकती | 

३-जो करम-पुदूगल उदय में आरा चुके ( उदयानन्तर पश्चात्‌ कृत ), वे 
सामथ्यंहीन बन गए, इसलिए उनकी भी उदीरणा नहीं होती | 

४--जो कर्म-पुदूगल वर्तमान में उदीरणा योग्य ( अ्रनुदीर्ण-उदीरणा-भन्य ) 
हैं, उन हींकी उदीरणा होती है| 
उदीरणा का हेतु पुरुषार्थ 

कर्म के काल-प्रास-उदय (स्वाभाविक उदय ) में नए. पुरुषार्थ की 
आवश्यकता नहीं होती | बन्ध-स्थिति पूरी होती है, कर्म-पुदूगल अपने आप 
उदय में आ जाते हैं। उदीरणा द्वारा उन्हें स्थिति-क्षय से पहले उदय में 
लाया जाता है। इसलिए इसमें विशेष प्रयत्न या पुरुषार्थ की आवश्यकता 
होती है । 

गौतम ने पूछा--“भगवन्‌ | अनुदीण, उदीरणा-भव्य ( कर्म पुदूगलों ) की 
जो उदीरणा होती है, वह उत्थान, कम, बल, वीय॑ पुरुषकार और पराक्रम के 
द्वारा होती है अथवा अनुत्थान, अ्रकर्म, अबल, अवीर्य, अपुरषकार और 
झपराक्रम के द्वारा !” 

भगवान ने कहा--“गौतम। जीव उत्थान आदि के द्वारा अनुदीर्ण, 
उदीरणा भव्य ( करम-पुदूगलों ) की उदीरणा करता है, किन्तु अनुत्थान आदि 
के द्वारा उदीरणा नहीं करता **)|” 

यह भाग्य और पुशुषार्थ का समन्वय है। पुरुषार्थ द्वारा कर्म में परिवर्तन 
किया जा सकता है, यह स्पष्ट है। 

उदीरक पुरुषाय के दो रूप !-- 

कर्म की उदीरणा 'करण' के द्वारा होती है। करण का अथथ है ध्योग! | 
योग के ठीन प्रकार हैं“( १) शारोरिक व्यापार (२) बाचिक भ्यापार 
(३ ) मानसिक व्यापार। उत्पान आदि इन्हों के प्रकार हैं, योग शुम और 
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अशुभ दोनों प्रकार का होता है। आलव-चतुष्टय-रहित योग शुभ और आखसव- 
चंतुष्टय सहित योग अशुभ | शुम योग तपस्या है। सत्‌ प्रवृत्ति है। वह 
उदीरणा का हेतु है। क्रोध, मान, माया, और लोम क्री प्रवृत्ति श्रशुभ 
योग है| उससे भी उदीरणा होती है *९*| 
पुरुषार्थ भाग्य को बदल सकता है 

बतंमान की दृष्टि से पुरुषाथ अबन्ध्य कभी नहीं होता । अ्रतीत की दृष्टि 
से उसका महत्त्व है मी और नहों मी। वर्तमान का पुरुषार्थ अतीत के पुरुषार्थ 
से दुबंल होता है तो वह अतीत के पुद्षाथं को अन्यथा नहीं कर सकता। 
बर्तमान का पुरुषार्थ श्रतीत के पुरुषार्थ से प्रबल होता है तो वह अतीत के 
पुरुषार्थ को अन्यथा भी कर सकता है। 

कर्म की बन्धन और उदय--ये दो ही अवस्थाए, होती तो कर्मों का बन्ध 
होता और वेदना के बाद वे निवीय हो आत्मा से अलग हो जाते। परिवतंन 
को कोई श्रवकाश नहीं मिलता। कम की अ्रवस्थाए इन दो के अतिरिक्त 
और भी हैं-- 

(१) अपवतना के द्वारा कर्म-स्थिति का अल्पीकरण ( स्थिति-घात ) 
श्र रस का मन्दीकरण ( रस-घात ) होता है। 

(२ ) उद्वतंना के द्वारा क्म-स्थिति का दीघीकरण और रस का तीज्री- 


करण होता है | 
(३ ) उदीरणा के द्वारा लम्बे समय के बाद तीत्र भाव से उदय में आने 


वाले कर्म तत्काल और मन्द-भाव से उदय में आ जाते हैं। 

(४ ) एक कम शुभ होता है और उसका विपाक भी शुभ होता है। 
एक कर्म शुम होता है, उसका विपाक अशुभ होता है। एक कर्म अशुभ 
होता है, उसका विपाक शुभ होता है। एक कम अशुभ होता है और उसका 
विपाक भी अशुभ होता है *"४| जो कर्म शुम रूप में ही बंधता है और 
शुम रूप में ही उदित होता है, वह शुम और शुभ-विपाक वाला होता है। 
जो कम शुम रूप में बन्धता है और अशुभ रूप में उदित होता है, वह शुभ 
और अशुभ विपाक बाला होता है। जो कम अशुभ रूप में बल्थवा है और 
हुम रुप में छद्ित होहा है, वह अशुभ और हुम-विप्ाक बाला होता है| जो 
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कर्म अशुभ रूप में बन्धता है और अ्शुम रूप में ही उदित होता है, वह अशुभ 
और अशुभ-विपाक वाला होता है। कर्म के बन्ध और उदय में जो यह 
अन्तर आता है, उसका कारण संक्रमण ( बध्यमान कर्म में कर्मान्तर का 


प्रवेश ) है | 

जिस अध्यवसाय से जीव कमं-प्रकृति का बन्ध करता है, उसकी तीजता के 
कारण वह पूर्व-बद्ध सजातीय प्रकृति के दलिकों को वध्यमान प्रकृति के दलिकों 
के साथ संक्रान्त कर देता है, परिणत या परिवर्तित कर देता है--वह 
संक्रमण है | 

संक्रण के चार प्रकार हैं--( १) प्रकृति-पंक्रम (२ ) स्थिति संक्रम 
(३ ) अनुभाव-संक्रम ( ४ ) प्रदेश-संक्रम *९५| 

प्रकृति संक्रम से पहले बन्धी हुई प्रकृति ( कर्म स्वभाव ) वतंमान में बंधने 
वाली प्रकृति के रूप में बदल जाती है। इसी प्रकार स्थिति, अ्रनुभाव और 
प्रदेश का परिवर्तन होता है | 

ये चारों--( अपवतंन, उद्बतेन, उदीरणा और संक्रमण ) उदयावलिका 
( उदय क्षण ) ये बहिभृत कमं-पुद्गलों के ही होते हैं। उदयावलिका में प्रविषट 
कर्म-पुदूगल के उदय में कोई परिवर्तन नहीं होता । अनुदित कर्म के उदय में 
परिवतंन होता है| पुरुषार्थ के सिद्धान्त का यही ध्रुव आधार है। यदि यह 
नहीं होता तो कोरा नियतिवाद ही होता। 
वैदना 

गीतम-भगवन्‌ | अन्ययूथिक कहते हँ--पब जीव णएजम्भूत वेदना 
( जैसे कर्म बाधा वैसे ही ) भोगते हैं--यह केसे है १ 

भगवान--गौतम | अन्ययूथिक जो एकान्त कहते हैं, वह मिथ्या है। 
मैं यूं कहता हूँ -“कई जीव एवम्भूत-जेदना भोगते हैं और कई अन:एवम्भूत 
बेदना भी भोगते हैं। 

गौतम--भगवन्‌ | यह केसे ! 

भगवान--गौतम ! जो जीब किये हुए. कर्मों के अनुसार ही बेदना 
भोगते हैं, वे एवम्भूत वेदना भोगते हैं और जो जीव किए हुए कर्मों से अन्यथा 
भी बेदना भोगते हैं वे अन्‌-एवम्भूत वेदना भोगते है **५| 
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उस काल और उस समय की बात है--भगवान्‌ राजगृह के ( ईशान- 
कोशवतती ) गुणशीलक नाम के चेत्य ( व्यन्तरायतन) में समबस्त हुए.। 
परिषद्‌ एकत्रित हुईं। भगवान्‌ ने धर्म-देशना की | परिषद्‌ चली गई। 

उस समय भगवान्‌ के ज्येष्ठ अन्तेवासी इन्द्रभूति गौतम को भ्रद्धा, संशय 
या कुतृहल उत्पन्न हुआ। वे भगवान्‌ के पास आए | वन्दना-नमस्कार कर 
न अति दूर और न अति निकट बेंठकर विनयपूर्वक बोले--भगवन्‌ ! नैरयिक 
जीव कितने प्रकार के पुदूगलों का भेद और उदीरणा करते हैं ! 

भगवान्‌ ने कहा--गौतम | नेरयिक जीव करमेद्धव्य-बर्गंणा ( कर्म-पुद्गल 
सजातीय-समूह ) की अ्रपेक्षा अशु और बाह्य ( सूदहम ओर स्थल ) इन दो 
प्रकार के पुदूगलो का भेद ओर उदीरणा करते हैं। इसी प्रकार भेद, चय, 
उपचय, वेदना, निजरा, अपवतंन, संक्रमण, निधत्ति और निकाचन 
करते हें १०७] 

गौतम--भगवन्‌ |! नैरयिक जीब तेजस और कामंण ( कम समूह ) पुद्गलो 
का ग्रहण अतीत काल में करते हैं ! प्रत्युत्यन्न काल में १ या अनागत ( भविष्य ) 
काल में ! 

भगवान्‌--गौतम | नेरयिक तैजस और कामंण पुदूगलों का अहण अतीत 
काल में नहीं करते, बतमान काल में करते हैं, अनागत काल में भी नहीं 
करते | 

गौतम--मगवन्‌ | नेरयिक जीव अ्रतीत में ग्रहण किए हुए. तेजस और 
कार्मण पुद्गलों की उदीरणा करते हैं! प्रत्युत्पन्न में अहण किये जाने वाले 
पुदूगलों की १ या प्रहण समय पुरस्कृत ( वर्तमान से अगले समय में ग्रहण किये 
जाने वाले ) पुद्गलों की ! 

भगवान्‌--गौतम | वे अतीत काल में ग्रहण किए हुए. पुद्गलों की उदीरणा 
कस्ते हैं, न प्रत्युटपन्‍न काक्ष में ग्रहण किये जाने वाले पुदूगलों की उदीरणा 
करते हैं और न अहण समय पुरस्कृत पुदगलों की भी | इसी प्रकार बेदना और 
निर्भरा मी अतीत काश में गृह्दीत पुदूगलों की होती है। 


| 


जैन दर्शन के मौलिक तत्त्व [ १४९ 

निर्जरा 

संयम का अंतिम परिणाम वियोग है। आत्मा और परमाणु--ये दोनों 
मिन्‍न हैं। वियोग में आत्मा श्रात्मा है और परमाशु परमाशु। इनका 
संयोग होता है, आत्मा रूपी कहलाती है और परमाणु कम | 

कम प्रायोस्‍्य परमाणु आत्मा से चिपट कर्म बन जाते हैं। उस पर 
अपना प्रभाव डालने के बाद वे अश्रक्म बन जाते हैं, अकम बनते ही वे आत्मा 
से बिलग हो जाते हैं। इस बिलगाव की दशा का नाम है--निजंरा | 

निजंरा कर्मों की होती है--यह औपचारिक सत्य है | बस्तु-सत्य यह है कि 
कर्मों की वेदना--अनुभूति होती है, निजेरा नहीं होती। निजंरा अ्रकर्म की 
होती है। वेदना के बाद कर्म-परमाणुओ्रों का कर्मत्व नप्ट हो जाता है, फिर 
निजरा होती है *९< | 

कोई फल डाली पर पक कर टूटता है, और किसी फल को प्रयत् से 
पकाया जाता है | पकते दोनों हैं, किन्तु पकने की प्रक्रिया दोनों की भिन्‍न है। 
जो सहज गति से पकता है, उसका पाक-क्राल लम्बा होता है और जो प्रयत्न 
से पकता है, उसका पाक-काल छोटा हो जाता है। कम का परिपाक भी ठीक 
इसी प्रकार होता है। निश्चित काल-मर्यादा से जो कर्म परिपाक होता है, 
उसकी निजंरा को विपाकी निर्जरा कहा जाता है। यह अहेतुक निजरा है। 
इसके लिए कोई नया प्रयज्ञ नहीं करना पड़ता, इसलिए इसका हैतु न धर्म 
होता है और न अ्रधम | 

निश्चित काल-मर्यादा से पहले शुभ-योग के व्यापार से कर्म का 
परिपाक होकर जो निजंरा होती है, उसे अविपाकी निजरा कहां जाता है। 
यह सहेतुक निजरा है। इसका द्वेतु शुभ-प्रयत्ष है। वह धमम है। ध्म-हेतुक 
निजरा नव-तत्त्वों में सातवां तत्त्व है| मोक्ष इसीका उत्कृष्ट रूप है। कम की 
पूर्ण निजरा ( विलय ) जो है, वही मोक्ष है। कर्म का अपूर्ण विलय निजंरा 
है। दोनों में मात्रा भेद है, स्वरुप भेद नहीं | निजंरा का अश्र्थ है--आत्मा का 
विकास या स्वभावोदय *** | अमेदोपचार की दृष्टि से स्वमावोदय के 
साधनों को भी निजरा कहा जाता है "१९ | इसके बारइ प्रकार इसी दृष्टि 
के झ्ाचार पर किये गये हैं **' | इसके सकाम और झकाम--इन दो भेदों का 
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आधार भी यही दृष्टि है ११९ | बस्तुतः सकाम और अकाम तप होता है, 
निजजरा नहीं। निजरा श्रात्म-शुद्धि है। उसमें मात्रा का तारतम्य होता है, 
किन्तु स्वरूप का भेद नहीं होता । 
आत्मा स्वृतन्त्र है. या कर्म के अधीन 

कर्म की मुख्य दो अ्रवस्थाए' हँ--बन्ध और उदय | दूसरे शब्दों में ग्रहण 
और फल | “कम ग्रहण करने में जीव स्वतन्त्र है श्रौर उसका फल भोगने में 
परतन्त्र *१२ | जैसे कोई व्यक्ति वृक्ष पर चढ़ता है, वह चढ़ने में स्वतन्त्र है-- 
इच्छानुसार चढ़ता है | प्रमादवश गिर जाए तो वह गिरने में स्वतंत्र नहों है।” 
इच्छा से गिरना नहीं चाहता, फिरभी गिर जाता है, इसलिये गिरने में 
परतन्त्र है| इसी प्रकार विष खाने में स्वतन्त्र है और उसका परिणाम भोगने 
में परतन्त्र | एक रोगी व्यक्ति भी गरिष्ठ से गरिष्ठ पदार्थ खा सकता है, किन्तु 
उसके फलस्वरूप होने वाले अ्जीण् से नहीं बच सकता | कर्म-फल भोगने में 
जीव स्वतन्त्र है, यह कथन प्रायिक है। कहीं-कहाँ जीव उसमें स्वतन्त्र भी होते 
हैं। जीव और कम का संघर्ण चलता रहता हैं *९*४ | जीव के काल आदि 
लब्धियों की अ्नुकूलता होती है, तब वह कर्मों को पछाड़ देता है और कमों 
की बहुलता होती है, तत्र जीब उनसे दत्र जाना है। इसलिए यह मानना 
होता है कि कहाँ जीव कम के अधीन है ओर कहीं कर्म जीव के अधीन**५ | 

कम दो प्रकार के होते हैं-( १) निकाचित--जिनका विपाक अन्यथा 
नहीं हो सकता। (२) दलिक--जिनका विपाक अन्यथा भी हो सकता है। 

सोपक्रम--जो कमे उपचार साध्य होता है। निरूपक्रम--जिसका कोई 
प्रतिकार नहीं होता, जिसका उदय अन्यथा नहीं हो सकता | 

निकाचित कर्मोदय की अपेक्षा जीव कर्म के अधीन ही होता है। दलिक 
की अ्रपेज्ञा दोनों बातें हैं--जहाँ जीव उसको अन्यथा करने के लिए कोई 
प्रयक्ष नहीं करता, वहाँ वह उस कम के श्रधीन होता है और जहाँ ज़ीव प्रबल 
धृति, मनोबल, शरीरबल आदि सामग्री की सहायता से सत्प्रयत्न करता है, 
वहाँ कर्म उसके अधीन होता है। उदयकाल से पूर्व कर्म को उदय में ला, तोड़ 
डालना, उतकी स्थिति और रस को मनन्‍्र कर देना, यह सब इसी स्थिति में 
हो सकता है। पदि यह न होता तो तपस्या करने का कोई श्रर्थ ही नहीं 
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रहता | पहले बन्घे हुए कर्मों की स्थिति और फल-शक्ति नष्ट कर, उन्हें शी 
तोड़ डालने के लिए ही तपस्या की जाती है। पातंजलयोग भाष्य में भी 
अहृष्ट-जन्म-वेदनीय कम की तीन गतियां बताई हैं *१९| उनमें “कई कर्म 
बिना फल दिये ही प्रायश्चित आदि के द्वारा नष्ट हो जाते हैं।” एक गति 
यह है। इसीको जेन-दृष्टि में उदीरणा कहा है। 
कर्म-मुक्ति की प्रक्रिया 

कर्म-परमाझ़ुओं के विकर्षण के साथ-साथ दूसरे कर्म-परमाजुओं का 
आकर्षण होता रहता है। किन्तु इससे मुक्ति होने में कोई बाधा नहीं 
आती | 

कर्म-सम्बन्ध के प्रधान साधन दो हैं--कषाय और योग | कषाय प्रबल 
होता है, तब कर्म-परमारु आत्मा के साथ अधिक काल तक चिपके रहते हैं 
और तीज फल देते हैं। कषाय के मन्‍्द होते ही उनकी स्थिति कम और फल- 
शक्ति मन्द हो जाती है। 

ज्यों-ज्यों कषाय मन्द होता है, तो त्यों निजंरा अधिक होती है और पुण्य 
का बन्ध शिथिल होता जाता है। वीतराग के सिर्फ दो समय की स्थिति का 
बन्ध होता है। पहले क्षण में कमं-परमाशु उसके साथ सम्बन्ध करते हें, 
दूसरे क्षण में भोग लिए जाते हैं और तीसरे क्षण में वे उनसे बिछुड़ जाते हैं | 

चौदहवीं भूमिका में मन, वाणी और शरीर की सारी प्रक्रियाए' रुक 
जाती हैं। वहाँ केवल पूव॑-संचित कम का निजेरण होता है, नये कर्म का 
बन्ध नहीं होता। अबन्ध-दशा में आत्मा शेष कर्मों को खपा मुक्त हो 
जाता है। 

कुछ व्यक्ति अल्प और अल्पतर और कुछ एक महत्‌ और महत्तर क्मे- 
संचय को लिए, हुए. जन्म लेते हैं | उनकी साधना क्रा क्रम और काल भी उसीके 
ऋनुरूप होता है *१०| जेसे--श्रह्मकर्म-प्रत्ययात्‌ू--अ्रल्प तप, श्रल्प वेदना, 
दीघ प्रबज्या ( साधना-काल )- भगत चकवततीवत्‌ | 

झलपतर करम-प्रद्यातू-अल्प तप, अल्प वेदना, अल्पतर प्रतज्या-« 
मरदेवाबत्‌ | 

प्रहतुकर्म प्रत्ययातू--घोर तप, घोर वेदना, झल्प प्रजत्या--गजसुकुमारवत्‌ | 
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महत्तरकर्म प्रत्ववात्‌ू--घोरतर तय, धोरतर वेदना, दीघंतर प्रत्रज्या- 
चनत्कुमारषत्‌ गे ४] 
अमादि का अन्त केसे ? 

जो अनादि होता है, उसका अन्त नहीं होता, ऐसी दशा में अनादि- 
कालीन कर्म-सम्बन्ध का अन्त कैसे हो सकता है ! यह ठीक, किन्तु इसमें बहुत 
कुछ समझने जैसा है। अनादि का अ्रन्त नहीं होता, यह सामुदायिक नियम है 
और जाति से सम्बन्ध रखता है। व्यक्ति-विशेष पर यह लागू नहीं भी होता । 
प्रागभाव अनादि है, फिर भी उसका अन्त होता है। स्वर्ण और मृत्तिका का, 
घी, और दूध का सम्बन्ध अ्रनादि है, फिर भी वे पृथक होते हैं। ऐसे ही 
आत्मा और कर्म के अनादि-सम्बन्ध का अन्त होता है। यह ध्यान रहे कि 
इसका सम्बन्ध प्रवाह की अपेक्षा अनादि है, व्यक्तिशः नहों। श्रात्मा से 
जितने कम पुदूगल चिपटते हैं, वे सब अवधि सहित होते हैं। कोई भी एक 
कर्म अनादिकाल से आत्मा के साथ घुलमिलकर नहीं रहता। श्रात्मा 
मोज्षोचित सामग्री पा, श्रनाखत्र बन जाती है, तब नये कर्मों का प्रवाह रुक 
जाता है, संचित कर्म तपस्या द्वारा टूट जाते हैं, आत्मा मुक्त बन जाती है। 
लैश्या 

लेश्वा का अथ है--पुदुगल द्रव्य के संतर्ग से उत्पन्न होने बाला जीव का 
अध्यक्साथ --परिणाम, विचार | आत्मा चेतन है, जड़स्वरूप से सर्वथा प्रथक 
है, फिर मी संतार-दशा में इसका जड़द्रव्य ( पुदुगल ) के साथ गहरा संस 
रहता है, इसीलिए जड़ द्रश्यजन्य परिणामों का जीव पर असर हुए बिना नहीं 
रहता | जिन पुदुगलों से जीव के विचार प्रमावित होते हैं, वे मी द्रब्य-लैश्या 
कहलाते हैं। द्रव्य-शेश्याए' पौदूगलिक हैं, इतलिए, इनमें वर्श, गन्ध, रस 
और स्पश होते हैं। लेश्याओं का नामकरण द्रव्य-लेश्याओं के रंग के आधार 
पर हुआ है, जेसे कृष्ण-हेश्या, नील लेश्या आदि-झादि | पहली तीन लेश्याए' 
अप्रशस्त लेश्याए हैं। इनके वर्ण आदि चारों गुण अशुभ होते हैं। उत्तरवर्ती 
हीन लेश्याओं के वर्श आदि चारों शुम होते हैं, हृतलिए वे प्रशस्त होती हैं। 
झाने-पान, स्थान और बाहरी वातावरण एवं वायुमण्डल का शरीर और मन 
पर ख़त. होता है, कह प्राव। खांसममह-ती वाह है | जैसा भ्रम वैसा मन! 
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यह उक्ति भी निराघार नहीं है। शरीर और मन, दोनों परस्वरातेश् हैं। 
इनमें एक दूसरे की क्रिया का एक दूसरे पर अतर हुए, बिना नहीं रहता | 
“जह्हेसाइ' दव्वाइ आदिश्नन्ति तल्लेसे परिणशामे मंवह"१९? ०. जिस 
केश्या के द्रव्य ग्रहण किये जाते हैं, उसी लेश्या का परिणाम हो जाता है| 
इस आगम-वाक्य से उक विषय की पुष्टि होती है। व्यावहारिक जगत्‌ में मी 
यही बात पाते हैं। प्राकृतिक चिकित्सा-प्रणाली में मानस-रोगी को सुधार 
के लिए, विभिन्‍न रंगों की किरणों का या विभिन्‍न रंगों की बोतलों के जलों 
का प्रयोग किया जाता है| योग-प्रणाली में पृथ्वी, जल आदि तत्तों के 
रंगों के परिवर्तन के अनुसार मानस-परिवर्तन का क्रम बतलाया है | 
इस पूर्वोक्त विवेचन से इतना तो स्पष्ट हो जाता है कि द्रव्य-लेश्या के 
साथ भाव-लेश्या का गहरा सम्बन्ध है। किन्तु यह स्पष्ट नहीं होता कि द्रव्य- 
लेश्या के ग्रहण का क्‍या कारण है? यदि भाव-लैश्या को उसका कारण मानें 
तो उसका अ्रथ होता है--भाव-लेश्या के अ्रनुरूप द्रव्य-लेश्या, न कि द्रव्य- 
लेश्या के अनुरूप भाव-लेश्या | ऊपर की पंक्तियों में यह बताया गया है कि 
द्रव्य-लेश्या के अनुरूप भाव-लेश्या होती है। यह एक जटिल प्रश्न है। इसके 
समाधान के लिए हमें लेश्या की उत्पत्ति पर ध्यान देना होगा। भाव-केश्वा 
यानी द्रव्य-लेश्या के साहाय्य से होने वाले आत्मा के परिणाम की उत्पत्ति दो 
प्रकार से होती है--मोह-कर्म के उदय से तथा उसके उपशम, ज्य या 
ज्ञयोपशम से १९९ ओऔदयिक भाव-लेश्याए' बुरी ( अप्रशस्त ) होती हैं और 
ओऔपशमिक, ज्ञायिक या ज्षवौपशमिक लेश्याए भली ( प्रशस्त ) होती हैं। 
कृष्ण, नील और कापोत--ये तीन अप्रशस्त और तेज, पद्म एवं शुक्ल--ये तीन 
प्रशस्त लेश्याए हैं। प्रशापना में कहाहै--““तञ्रो दुम्गशइ गामिणिश्रो, तशब्नो 
खुझाइ गामिणिश्रो”” १ *१--अ्रर्थात्‌ पहली तीन लेश्याए बुरे अ्रध्यवसायवाली हें, 
इसलिए, वे दुर्गंति की हेतु हैं। उत्तरबतीं तीन लेश्याए भले अध्यवसायवष्ली 
हैं, इसलिए वे सुगति की हेतु हैं। उत्तराष्ययन में इनको अधम लेश्या और धर्म- 
केश्या भी कहा है--“किशशा नीला काऊ, तित्थि वि एयाह्नो 
अहम्मशेसाओ | **“तेऊ पम्हा सुक्काए, तिरिन वि एयाओ धम्म लेसाज्ञी * * * 
कृष्ण, नीश और कापोड--ये रीय अषम-सैशगाए हैं और तेजः, पत्म॑ एंवं शु्सेल-क 
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ये लीन पर-शेशयाए' हैं। उक्त प्रकरण से हम इस निष्कर्ष प्र पहुंच सकते हैं 
(कि आत्मा के भले और बुरे अ्रध्यवताय ( भाव-लेश्या ) होने का मूल कारण 
मोह का अभाव ( पूरा या अ्रपूण ) या भाव है। कृष्ण आदि पुदुगल द्रव्य 
/मले-बुरे अध्यवसायों के सहकारी कारण बनते हैं। तात्पय यह है कि मात्र 
फाले, नीले आदि पुदूगलों से ही आत्मा के परिणाम बुरे-भले नहीं बनते। 
परिभाषा के शब्दो में कहें तो सिफ द्रव्य-लेश्या के अनुरूप ही भाव-लेश्या नही 
बनती | मोह का भाव अ्रभाव तथा द्वव्य-लेश्या--इन दोनो के कारण आत्मा 


के बुरे या भले परिणाम बनते हैं | द्रव्य-लेश्याओ के स्पश, रस, गन्ध और वर्ण 
जानने के लिए, देखो यन्त्र | 


शेखा | पर्ण...| रत | गख्ब | से. | ब॒र्ण । रस ह गन्ध । स्पशं 
किम दिकरकरानपतक2 ८ पऋशशाा लात क दम पतकनताद्करद5: 22 द 5: द८ कहा चार जरूर प्र. न्‍द का 2 पद रताफरकलक नस पक कनकन्‍ सास ककक< कर धारा 55 दरमरालाक 














कृष्ण | जल के समान | नीम से अनन्त |मत सर्प की | गाय की 
काला गुण कट गन्ध से | जीम से 
हे हलक मो मे हक नीलम के समान | सोठ से अनन्त | अनन्त गुण के गुण 
नीला गुण तीच्रण अनिष्ट गंध। केकेश 
कापोत | इतर के गले के काल न मड पसंभआक का कच्चे आम के रस 
समान रंग से श्रनन्तगुण तिक्त 
जा हिंगुल-सिन्दूर के | पके आम के रस से 
| समान रक्त अनन्त गुण मधुर 









हल्दी के समान | मधु से अनन्त | सुरमि-कुसम नवनीत- 
पीला गुण मिष्ट की गन्ध से | भक्खन से 
५ आन जाके 22०३ है के समान | मिसरी से अनन्त | अनन्त गुण | अनन्त गुण 
सफेद गुण मिष्ट इृष्ट गन्ध 
* लेश्याकी विशेष जानकारी फे लिए प्रश्ञापा का १७ वां 
पद और उत्तराध्ययन का ३४वां अध्ययन द्र॒ष्टव्य है। जैनेतर भ्रन्‍्थो में 
भी कर्म की विशुद्धि या वर्ण के आधार पर जीवों की कई अवस्थाए 
कालाई है। ठुलना के लिए. देखो महाभारत पर्य १२-२८६ । पातझ्ञलयोग में 


"बर्बिंत की की कृष्ण झुक्-कृष्ण, हुक और अशुक्र-अाक्ृष्ण--ये भार जातियां माष- 
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लेशया की श्रेणी में आती हैं *९३| सांछयदशंन**४ तथों श्वेताश्वतरीपनिषद्‌ में 
रजः, सत्तव और तमोगुण को लोहित, शुक्ल और कृष्ण कहा गया हैं १*५| 
यह द्रव्य लेश्या का रूप है। रजोगुण मन को मोहरंजित करता है, इसलिए 
बह लोहित है। सत्व गुण से मन मलरहित हीता है, इसलिए वह शुक्ल है। 
तमो गुण शान को आबृत करता है, इसलिए वह कृष्ण है। 
कर्म के संयोग और वियोग से होने वाली आध्यात्मिक विकास और हास की 
बला गा अप, आल / 

इस विश्तमें जो कुछ है, वह होता रहता है। 'होना' बस्तु का स्वभाव है। 
नहीं होना' ऐसा जो है, वह वस्तु ही नही है| बस्तुए' तीन प्रकार की हैं-- 

( १) अचेतन और अमूर्त्त-धम, अधम; आकाश, काल | 

(३ हा मूत्त--पुद्गल | 

(३ ) चेतन ओर अमूत्त--जीव | 

पहली प्रकार की वस्तुओं का होना--परिणामतः स्वाभाविक ही होता है 
ओर वह सतत्‌ प्रजहमान रहता है | 

पुदूगल में स्त्राभाविक परिणमन के अतिरिक्त जीव-कृत प्रायोगिक 
परिणमन भी होता है। उसे अजीवोदय-निष्पन्न कहा जाता है *१*९| शरीर 
ओर उसके प्रयोग में परिणत पुदुगल वर्ण, गन्ध, रस और स्पर्श--ये 
अजीवोदय-निष्पन्न हैं। यह जितना दृश्य संसार है, बह सब या तो जीवत्‌ 
शरीर है या जीव-मुक्त शरीर | जीब में स्वाभाविक और पुदुगलकृत प्रायोगिक 
परिणमन होता है | 


स्वाभाविक परिणमन अजीब और जीव दोनो में समरूप होता है। पुद्गल 
में जीवकृत परिवर्तन होता है, वह केवल उसके संस्थान-आ्राकार का होता है | 
बह चेतनाशील नही, इसलिए इससे उसके बिकास-हास, उननति-अवर्गात का 
क्रम नही बनता | पुद्गलकृत जैविक परिवर्तन पर आत्मिक बिकास-हास, 
आरोह-पतन का क्रम अवलम्बित रहता है। इसी प्रकार उससे नानाविध 
अवस्थाए और अ्नुभूतियां बनती हैं। वह दाशंनिक चिन्तन फा एक मौलिक 
विषय बन जाता है। जैन दर्शन ने इस आध्यात्मिक परिवर्तन की चार 
क्रेणियां निर्धारित की हैं-- 


के । 
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( १ ) औदणिक ( २) औपशमिक ( ३) शायिक ( ४ ) श्ायौपशमिक | 

बाहरी पुद्यलों के संयोग-वियोग से असंख्य-अ्नन्त अ्रवस्थाए बनती हैं। 
बर वे जीव पर आन्तरिक असर नहीं डालती, इसलिए उनकी भीमांसा 
भौकिक-शासत्र या शरीर-शास्त्र तक ही सीमित रह जाती हैं। यह मीमांसा 
आत्गा द्वारा स्वीकृत किये गये कम-पुद्गलों के संयोग-वियोग की है | जीव- 
संगुक्त कमे-परमालुओं के परिपाक या उदय से जीब में ये अ्रवस्थाए' 
होती हैं :-- 

गति--नरक, तियंच, मनुष्य व देव | 

काय--यूध्वीकाय, अपकाय, तेजस काय, वायु काय, वनस्पतिकाय, त्रस 
काय | 

कधाय--क्रो ध, मान, माया, लोभ | 

बेद--स्त्री, पुरुष, नपंसक | 

लेश्या-- कृष्ण, नील, कापोत, तेजस, पद्म, शुक्त आदि-अ्रादि १*०| 

कर्मवियोग के तीन रूप हैं--उपशम, क्षय ( सबं-बविलय ) और क्षयोपशम 
( अंश-बिलय )। उपशम केवल 'मोह' का ही होता है। उससे (श्रौोपशमिक) 
सम्कक-दर्शन व चरित्र--दो अवस्थाए' बनती हैं **<| 

छज्य सभी कर्मों का होता है। ज्ञायिकभाव आत्मा का स्वभाव है। 
आवरण, वेदना, मोह, आयु, शरीर, गोत्र और अन्तराय--ये कर्म कृत वैभा विक 
ऋवसस्‍्थाए' हैं। इनका क्षय होने पर आत्मा का स्वभावोदय होता है| फिर 
आत्मा निरावरण, अवेदन, निर्मोह, निरायु, अ्शरीर, अ्गोत्न और निरन्तराय 
हो जाता है **९| श्ञानात्मक चेतना के आवारक पुदूगलों के अ्रंश-बिलय से 
होने वाक्षे आत्मिक विकास का क्रम इस प्रकार है--इन्द्रिय-शान--मानस 
शान-"शवौषूगलिक वस्तुओं का प्रत्यक्ष शान | 

पश्मिया के शब्दों में इनकी प्रारम्भिक अमेदात्मक-दशा को दर्शन, 
उसदक्ती' या विश्लेषणात्मक दशा को शान कहा जाता है। थे सम्यक दृष्टि के 
ही की इन्हें शान और मिथ्यवा-दृष्टि के हों तो अजश्ञान कहा जाता है। 

मोह के ऋोरापिशन से सम्यक भद्धा और सम्यकू-झाचार का सतीम 
विकास होता है। 
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अन्तराय के अंश-विलय से आत्म-वीये का सीमित उदय होता हैं ११*। 
क्षयोपश्चषम 

आठ कमों में शञानावरण, दर्शनावरण, मोहनीय और अन्तराय,--ये चार 
कर्म घाती हैं, और शेष चार अधघाती | घाती कर्म आत्म-गुणों की साज्षात्‌ घात 
करते हैं| इनकी अनुभाग-शक्ति का सीधा असर जीव के शान आदि गुणों पर 
होता है, गुश-विकास रुकता है। श्रधाती कर्मों का सीधा सम्बन्ध पौदूगलिक 
द्रब्यों से होता है। इनकी अ्रनुभाग-शक्ति का जीव के गुणों पर सीधा असर नहीं 
होता | अधाती कर्मों का या तो उदय होता है या ज्ञय--सर्वथा श्रमाव। 
इनके उदय से जीव का पौद्गलिक द्रव्य से सम्बन्ध जुड़ा रहता है। इन्हीं के 
उदय से आत्मा 'अमूर्तों-पि मूत्ते इब' रहती है। इनके क्षय से जीव का पौदग- 
लिक द्रव्य से सदा के लिए. सर्वथा सम्बन्ध टूट जाता है| और इनका क्षय 
मुक्त-अबस्था के पहले क्षण में होता है । घाती कर्मों के उदय से जीब के शान, 
दर्शन, सम्यक्त्व-चारिन्न और वीय॑-शक्ति का विकास रुका रहता है । मिर मी 
उक्त गुणों का सवांवरण नहीं होता | जहाँ इनका ) घातिक कर्मों का ) उदय 
होता है, वहाँ भ्रभाव भी | यदि ऐसा न हो, आत्मा के गुण पूर्णतया ढक जाए 
तो जीव और शअ्रजीव में कोई अन्तर न रहे | इसी आशय से नन्‍दी में कहा हैः- 
“पूर्णों ज्ञान का अ्नन्तवां भाग तो जीव मात्र के अनादृत रहता है, यदि वह आबृत 
हो जाए तो जीव अ्रजीव बन जाए। मेघ कितना ही गहरा हो, फिर भी चांद 
और सूरज की प्रभा कुछ न कुछ रहती है | यदि ऐसा न हो तो रात-दिन का 
विभाग ही मिट जाए |” घाती कर्म के दलिक दो प्रकार के होते हँ--देशघाती 
और स्वंधाती । जिस कमं-प्रकृति से आंशिक गुणों की घात होती है, वह देश- 
घाती और जो पूर्ण गुणों की घात करे, वह सर्वधाती। देशघाती कर्म के स्प्धक 
भी दो प्रकार के होते हैं--देशधाती स्पर्धक श्रौर सर्वधाती स्पधक। स्वंधाती 
स्पधेकों का उदय रहने तक देश-गुण भी प्रगट नहीं होते। इसलिए, आत्म-गुण 
का यत्‌ किश्चित्‌ विकास होने में भी स्वधाती स्प्धकों का अमाव होना आव- 
श्यक है, चाहे वह छयरूप हो या उपशमरूप | जहाँ सर्वंघाती स्पर्धकों में कुछ का 
जय और कुछ का उपशम रहता है और देशघातठी स्पर्धकों का उदय रहता है, 
उस क॒र्म-अवस्था को ज्योपशम कहते हैं। छ्वयोपशम में विपाकोदय नहीं होता, 
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उसका अ्भिप्राय यही है कि सवंधाती स्पर्धकों का विपाकोदय नहीं रहता। देश- 
घाती स्पर्धकों का विपाकोदय गुणों के प्रगठ होने में बाधा नहीं डालता। इसलिए 
यहाँ उसकी श्रपेज्ञा नहीं की गई) क्ञयोपशम की कुछेक रूपान्तर के साथ तीन 
व्याख्याए' हमारे सामने आ्राती हैं--(१) घाती कर्म का विपाकोदय नहीं होना 
ज्योपशम है--इससे मुख्यतया कर्म की अ्रवस्था पर प्रकाश पड़ता है। 
(२ ) उदय में आ्राये हु. घाती कम का क्षय होना, उपशम होना--विपाक 
रूप से उदय में न आना, प्रदेशोदय रहना क्षयोपशम है। इसमें प्रधानतया 
ज्ञयोपशम-दशा में होने वाले कर्मोंदय का स्वरुप स्पष्ट होता है। (३) सर्वधाती 
स्पर्धकों का ज्ञय होना। सत्तारूप उपशम होना तथा देशधाती स्पर्धकों का 
उदय रहना ज्ञयोपशम है। इससे प्राधान्यतः क्षयोपशम के कार्य--अ्रावारक- 
शक्ति के नियमन का बोध होता है । 

सारांश सत्र का यही है कि--जिस कम दशा में क्षय, उपशम और उदय-- 
ये तीनों बातें मिलें, वह क्षयोपशम है। अथवा घाती कर्मों का जो आंशिक 
अभाव है--क्षययुक्त उपशम है, वह क्षयोपशम है| क्षयोपशम में उदय रहता 
अवश्य है किन्तु उसका क्षयोपशम के फल पर कोई असर नहीं होता। 
इसलिए, इस कम-इशा को क्षय-उपशम इन दो शब्दों के द्वारा ही व्यक्त 
किया है। 





१३७-१७२ 


जातिवाद 
मनृष्य-जाति की एकता 
कर्म-विपाक कृत उच्चता-नीचता 
जाति और गोत्रकर्म 
, तत्त्-दृष्टि से जाति की असारता 
जाति-गर्व का निषैध 
जाति-मद का परिणाम 
जांति परिवर्तनशील है 
पुरुष त्रिवर्ग 
चतुर्वर्ग 
घृणा पाप से करो पापी से नहीं ? 


जातिवाद 

अहं मंतीति थंभिज्जा, तं जातिमएण वा कुलमएण वा | 

( स्था० १०७-१० ) 

जो व्यक्ति जाति और कुल का गे करता है, अपने आपको सबसे ऊँचा 
मानता है, वह स्तब्ध हो जाता है | 

लिंग॑ देहा श्रितं दृष्टं, देह एवात्मनो भवः | 

न मुच्यते भवात्तस्मात्‌ , ते ये लिंगकृताग्रहाः | 

जातिदेंहा भ्रिता दृष्ठा, देह एवात्मनो भवः | 

न मुच्यते भवात्तस्मात्‌, ते ये जातिक्ृताग्रहाः ॥ 

( समाधि० ८७-प्य् ) 

जाति सामाजिक व्यवस्था है| वह तात्त्विक वस्तु नहीं है। जो जाति का 
वाद लिए हुए है, वह मुक्त नहीं हो सकता । 

शूद्र और ब्राह्मण में रंग और आकृति का मेद नहीं जान पड़ता | दोनों 
की गर्भाधान विधि और जन्म-पद्धति भी एक है। गाय और मैंस में जैसे 
जाति-कृत मेद है, वैसे शुद्र और ब्राह्मण में नहीं है। इसलिए मनुष्य-मनुष्य के 
बीच जो जाति-कृत भेद है, वह परिकल्पित है | 
मनृष्य जाति की एकता 

मनुष्य जाति एक है। भगवान्‌ ऋषभदेव राजा नहीं बने, तब तक वह 
एक ही रही। वे राजा बने, तब वह दो भागों में बंद गई--जो व्यक्ति 
राजाभित बने, वे क्षत्रिय कहलाए, और शेष शूद्र । 

क्म-त्ेत्र की ओर मनुष्य-जाति की प्रगति हो रही थी। अ्रग्नि की उत्पत्ति 
ने उसमें एक नया परिच्छेद जोड़ दिया। श्रप्म ने बेश्य-वर्ग को जन्म 
दिया | लोहार, शिल्पी और बिनिमय की दिशा खुली। मनुष्य-जाति के तीने 
भाग बन गए | भगवान्‌ साधु बने | भरत च़वती बना। उसने स्वाध्यायशीश- 
मण्डल स्थापित किया | उसके सदस्य ब्राह्षण कहलाए। मनुष्व-जाति के चाद 
भाग हो गए "| 
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युग-परिवततन के साथ-साथ इन चार वर्णों के संयोग से अनेक उपयर्ण व 
जातियां बन गई? | 

वैदिक विचार के अनुसार चार वर्ण सष्टि-विधानसिद्ध हैं। जैन-दृष्टि के 
झनुसार ये नेसर्गिक नहीं हैं। इनका वर्गीकरण क्रिया-मेद की मभित्ति पर 
हुआ है *। 

जैनाचायं जाति को विधान-सिद्ध बनाने की ओर भुके, वह वैदिक प्रभुत्व 
के वातावरण से पेदा होने वाली समन्वय मुखी स्थिति का परिणाम है “| उसी 
समय जैन-परम्परा में स्पृश्य *-अस्पृश्य जैसे विभाग और जाति के शुद्धीकरण 
आदि तत्त्वों के बीज बोये गए" | 

जातिवाद के खण्डन में भी जेन विद्वान्‌ बड़ी तीत्र गति से चले *| पर 
समय की महिमा समम्िए--आज वह जैन-समाज पर छाया हुआ है। 
कर्म-विपाक कृत उच्नता-नीचता 


उच्चत्व और नीचत्व नहीं होता, यह अभ्रभिमत नहीं है। वे हैं, किन्तु 
उनका सम्बन्ध व्यक्ति के जीवन से है, रक्त-परम्परा से नहीं। ब्राह्मण-परम्परा 
का गोत्र रक्त-परम्परा का पर्यायवाची माना जाता है। जेन-परम्परा में गोत्र 
शब्द का व्यवहार ( १ ) जाति (२) कुल ( ३ ) बल (४ ) रूप (४ ) तप 
(६ ) लाभ ( ७) भ्रुव (८) ऐश्बये--इनके प्रक्ष और अपकर्ष दशा -सूचन 
के लिए, हुआ है | 
गोत्र के दो मेद हैं“-उच्च और नीच। पूज्य, सामान्य तथा विशिष्ट 
व्यक्ति का गोत्र उच्च और अपूज्य, अ्रसमान्य तथा अवशिष्ट ब्यक्ति का गोत्र 
नीच होता है| “गोश्र' शब्द का यह व्यापक अथ है। यह गोजन्न कर्म से 
सम्बन्धित है | साधारणतया गोत्र का श्र होता है-- वंश, कुल और जाति '| 
निर्धन, कुरूप और बुढिहीन व्यक्ति भी अ्रमुक कुल या जाति में उत्पन्न 
होने के कारश बड़ा माना जाए, सत्कार और सम्मान पाए, यह जातिया 
. छुक्अ्रतिष्ठा है। इसी का नाम है--उच्च गोज | नीच भोश्र इसका 
' प्रतिपक्ष है। मनुष्य उच्च गोत्री और नीच गोभी दोनों प्रकार के 
हीते हँ १०, 
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जाति और गोौत्रकर्म 

गोत्रकम॑ के साथ जाति का सम्बन्ध जोड़कर कई जेन भी यह तक 
उपस्थित करते हैं कि गोत्र कर्म के उध और नीच--ये दो मेद शास्त्रों में बताए 
हैं' तब जेन को जातिवाद का समर्थक क्यो नहीं माना जाए.) उनका तक 
गोत्र-कर्म के स्वरूप को न समकने का परिणाम है १'| गोन्र-कर्स न तो लोक- 
प्रचलित जातियों का पर्यायवाची शब्द है श्र न वह जन्मगत जाति से 
सम्बन्ध रखता है। हां, कर्म ( आराचारपरम्परा ) गत जाति से वह किश्चित्‌ 
सम्बन्धित है' *, उसी कारण यह विषय सन्दिग्ध बना हो श्रथवा राजस्थान, 
गुजरात श्रादि प्रान्तो में कुलगत जाति को गोत कहा जाता है, उस नाम- 
साम्य से दोनो को--गोत और गोत्रकर्म को एक समझ लिया हो। कुछ मी 
हो यह धारणा ठीक नहीं है। 

गोन्न शब्द! की व्युतपत्ति कई प्रकार से की गई है **| उनमें अधिकांश 
का तात्पयं यह है कि जिस कर्म के द्वारा जीव मानवीय, पूजनीय एवं 
सत्कारयोग्य तथा अमाननीय, अ्रपूजनीय एवं श्रसत्कारयोग्य बने, वह गोत्रकर्म 
है। कहों-कहों उच्च-नीच कुल में उत्पन्न होना भी गोन्र-कर्म का फल बतलाया 
गया है, किन्तु यहाँ उच्च-नीच कुल का अर्थ ब्राह्मण या शूद्र का कुल नहीं। 
जो प्रतिष्ठित माना जाता है, वह उच्च कुल है और जो प्रतिष्ठा-हीन है, वह 
नीच कुल **| समृद्धि की अपेक्षा भी जैनसूत्रो में कुल के उच्च नीच--ये दो मेद 
बताये गए हैं *५| पुरानी व्यास्याओ्रो में जो उच्च कुल के नाम गिनाये हैं, वे 
आज लुप्तप्राय हैं। इन तथ्यों को देखते हुए यह नहीं कहा जा सकता कि 
गोत्र-कर्म मनुष्य-कल्पित जाति का आभारी है, उस पर आश्चित है। यदि ऐसा 
माना जाए. तो देव, नारक ओर तियंज्चों के गोन्-कर्म की क्‍या व्याख्या होगी, 
उनमें यह जाति-मेद की कल्यना है ही नहीं। हम इतने दूर क्यों जाएं, जिन 
देशों में बणु-व्यवस्था या जन्मगत ऊच-नीच का भेद-माव नहीं है, वहाँ गोप्- 
कर्म की परिभाषा क्‍या होगी १ गोन्न-कर्म संसार के प्राणीमात्र के साथ लगा 
हुआ है। उसकी दृष्टि में भारतीय और अभारतीय का सम्बन्ध नहीं है | 


इस प्रसंग में गोभ्-कर्म का फल क्या है, इसकी जानकारी अ्रधिक उपयुक्त 
होगी। 
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जीवात्मा के पौद्गलिक सुख-दुःख के निमित्तभूत चार कम हँ--वेदनीय, 
नाम, गोत्र, और आयुष्य। इनमें से प्रत्येक के दो-दो भेद होते हैँ--सात 
बेदनीय-असात वेदनीय, शुभनाम-अशुभनाम, उच्चगोन्न नीचगोन्न, शुभआयु- 
अशुमआयु। मनचाहे शब्द, रूप, रस, गन्ध और स्पर्श मिलना एवं सुखर 
मन, वाणी और शरीर का प्रास होना सातवेदनीय का फल है| अ्रसातवेदनीय 
का फल ठीक इसके विपरीत है | शुभ-आ्रायु कम॑ का फल है- सुखपूर्ण 
लम्बी आयु और अशुभ-आयु कर्म का फल है--ओछी आयु तथा दुःखमय 
लम्बी आयु। शुभ और अशुभ नाम होना क्रमशः शुभ और अशुभ नाम कर्म 
का फल है। जाति-विशिष्टता, कुल-विशिष्टता, बल-विशिष्टता, रूप-विशिष्टता, 
तप-विशिष्टता, भ्रुत-विशिष्टता, लाभ-विशिष्टता और ऐश्वर्य विशिष्टता--ये आठ 
उच्च गोत्र-कर्म के फल हैं | नीच-गोत्र कम के फल ठीक इसके विपरीत हैं| 

गोज-कर्म के फलों पर दृष्टि डालने से सहज पता लग जाता है कि गोत्र-कर्म 
व्यक्ति-व्यक्ति से सम्बन्ध रखता है, किसी समूह से नहीं। एक ब्यक्ति में भी 
आडों प्रकृतियां 'उच्चगोत्र' की ही हों या नीचगोत्र' की ही हों, यह भी कोई 
नियम नहों। एक व्यक्ति रू और बल से रहित है, फिर भी अपने कर्म से 
सत्कार-योग्य और प्रतिष्ठा प्राप्त है तो मानना होगा कि वह जाति से उच्च- 
गोत्र-कर्म मोग रहा है और रूप तथा बल से नीच-गोत्रकर्म | एक व्यक्ति के 
एक ही जीवन में जैसे न्यूनाधिक रूप में सात वेदनीय और असात वेदनीय का 
उदय होता रहता है, वैसे ही उच्च-नीच-गोत्र का भी। इस सारी स्थिति के 
अध्ययन के पश्चात्‌ 'गोत्रकर्म' ओर 'लोक-प्रचलित जातियां! सर्वथा प्रथक हैं, 
इसमें कोई सन्‍्देह नहीं रहता । 

अब हमें गोत्र-कर्म के फलों में गिनाये गये जाति और कुल पर दूसरी दृष्टि 
से बिचार करना है| यद्यपि बहुलतया इन दोनों का श्रथ व्यवहार सिद्ध जाति 
जौर कुल से जोड़ा गया है फिर भी बस्तु-स्थिति को देखते हुए. यह कहना 
पड़ता है कि यह उनका वास्तविक अथ नहीं, केवल स्थूल दृष्टि से किया 
गया ब्रिचार या बोध-सुलमता के लिये प्रस्तुत किया गया उदाहरखमात्र है। 

किर एक बार उसी बात को दुहरादा झेगा कि जातिमेद सिर्फ मनुष्यों 
में है और योग-कर्म का सम्बन्ध प्राणीमात्र से है। इसलिए, उसके फशरुम में 


हु. 
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मिलनेवाले जाति और कुल ऐसे होने चाहिए, जो प्राणीमान्न से सम्बन्ध रखें। 
इस दृष्टि से देखा जाए तो जाति का श्रर्थ होता है--उत्पत्ति-स्थान और 
कुल का अर होता है--एक योनि में उत्पन्न होने वाले अनेक वर्ग** | ये 
( जातियां और कुल ) उतने ही व्यापक हैं जितना कि गोन्र-कर्म | एक मनुष्य 
का उद्रत्ति-स्थान, बड़ा भारी स्वस्थ और पुष्ट होता है, दूसरे का बहुत रुग्ण 
और दुबंल | इसका फलित यह होता है--जाति की अपेक्षा 'उच्चगोत्रो-- 
विशिष्ट जन्म-स्थान, जाति की अपेक्षा 'नीच-गोन्र'--निदृष्ट जन्म-स्थान | 
जन्म-स्थान का अर्थ होता है--मातृपक्ष या मातृस्थानीय पक्ष) कुल की भी 
यही बात है। सिफ इतना अन्तर है कि कुल में पितृपक्ष की विशेषता 
होती है। जाति में उत्पत्तिस्थान की विशेषता होती है और कुल में उत्पादक 
अंश की *<| “जायन्ते जन्तवोषस्थामिति जाति।१*? 'मातृतमुत्था जाति;१०?, 
जाति गुणवन्मातृकत्वम्‌* '', 'कुल गुणवत्‌पितृकत्वम्‌* *”--इनमें जाति और 
कुल की जो व्याख्याए की हैं--वरे सब जाति और कुल का सम्बन्ध उत्पत्ति से 
जोड़ती हैं | 
तत्त्व-दष्टि से जाति की असारता 

कम्म-विपाक की दृष्टि से अ्रथ का महत्त्व है, वहाँ श्राध्यात्मिक दृष्टि से वह 
अनर्थ का मूल है | यही बात जाति की है | ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेश्य, चाण्डाल, 
बोकस, ऐशिक ( मांस-भोजी ), वैशिक ( कलाजीवी ) और शुद्र--इनमें से 
किसी भी जाति के व्यक्ति हों, जो हिंसा और परिग्रह से बंधे हुए. हैं, वे दुःख 
से मुक्ति नहीं पा सकते* २ | 
हरिकेशबल मुनि ने ब्राह्मणकुमारों से कहा--जो व्यक्ति क्रोध, मान, वध, मृषा, 
अदत्त और परिग्रह से घिरे हुए हैं, वे ब्राह्मण-जाति और विद्या से हीन हैं और 
वे पापकारी क्षेत्र हैं | 

ब्राह्मण वही है जो ब्रह्मचारी है **| 

ब्रह्मर्षि जयधोष विजयघोष की यशस्थली में गए। दोनो में चर्चा चली | 
जातिबाद का प्रश्न आया | भगवान्‌ महावीर की भान्यताओं को स्पष्ट करते 
हुए मुनि बोले--“जो निसंग और निःशोक है और आञार्य-वाणी में रमता है, 
उसे हम ब्राह्मण कहते हैं। जो तपे हुए सोने के समान निर्मल है, राग, हैप 
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और भय से अतीत है उसे आक्षण कहते हैं, जो तपस्वी ज्ञीणकाय, जितेन्द्रिय, 
रक्त और मांस से श्रपच्ित सुब्रत और शान्त है, उसे ब्राह्मण कहते हैं। जो 
क्रोध, लोभ, भय और हास्य-वश असत्य नहीं बोलता, उसे ब्राह्मण कहते हैं। 
जो सजीव या निर्जीब थोड़ा या बहुत अ्रदत्त नहीं लेता, उसे ब्राह्मण कहते हैं। 
जो स्वर्गीय, मानवीय और पाशविक किसी भी प्रकार का अब्रक्षचर्य सेबन 
नहों करता, उसे ब्राह्मण कहते हैं | 


जिस प्रकार जल में उत्पन्न हुआत्रा कमल उससे ऊपर रहता है। उसी 
प्रकार जो काम-भोगों से ऊपर रहता है, उसे ब्राह्मण कहते हैं| जो श्रस्वाद- 
बृत्ति, निःस्पृहभाव से भित्षा लेने वाले, घर और परिग्रह से रहित और ग्रहस्थ 
से अ्रनासक्त है, उसे ब्राह्मण कहते हैं| जो बन्धनो को छोड़कर फिर से उनमें 
आ।सक्त नहीं होता, उसे ब्राह्मण कहते हैं* १ | 


ब्राह्मण, क्षत्रिप, वेश्य ओर शद्ध--ये कार्य से होते हैं **| तत्त्व-्ष्ज्या 
व्यक्ति को ऊचा या नीचा उसके आचरण ही बनाते हैं। कार्य-विभाग से 
मनुष्य का श्रेणी-विभाग होता है, बह उच्चता व नीचता का मानदण्ड 
नहीं है। 
जाति गर्व का निषेध 


यह जीव नाना गोत्र वाली जातियो में आबत करता है। कभी देव बन 
जाता है, कभी नेरयिक, कभी असुर काय में चला जाता है, कभी क्षत्रिय तो 
कभी चाण्डाल, और बोक्स भी। कभी कीड़ा और जुगुनू तो कभी कृंथू और 
चींटी बन जाता है। जब तक संसार नहीं कठता, तब तक यह चलता ही 
रहता है। अच्छे बुरे कमों के अनुसार अच्छी-बुरी भूमिकाओं का संयोग 
मिलता ही रहता है **८। इसलिए उत्तम-पुदूगल, ( उत्तम-अआत्मा ) तत्त्व-द्रष्टा 
और साधना-शील पुरुष जाति-मद न करे *९| 

यह जीव अनेक बार उच्च गोन्न में श्रोर श्रनेक बार नीच गोत्र में जन्म ले 
शुका है। पर यह कभी भी न बड़ा बना ओर न छोटा । इसलिये जाति-मद 
नहीं करना चाहिए। जो कभी नीच गोत्र में धाता है, वह कभी उच्च गोभ में 
भी चक्ा गाता है और उच्च गोती नीच गोत्री बन जाता है। यूं जानकर भी 
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भला कोई आदमी गोन्वादी या मानवादी होगा £ यह प्राणी अनेक योनियों 
में जन्म लेता रहा है, तब भला वह कहाँ णद्ध होगा। 

जन्म-कुलों की विविधता और परिवरतनशीलता जान पंडित आदमी 
सत्काराह कुल पा उत्कर्ष न लाए और सत्कारहीन कुल पा अपकर्ष नहीं लाए। 
बह सोचे कि सत्कार और अ्रसत्कार अपने अर्जित कर्मों के बिपाक हैं। सब 
प्राणी सुख चाहते हैं, इसलिए किसी को भी किसी प्रकार का कष्ट न दें *९| 

एक जन्म में एक प्राणी अ्रनेक प्रकार की ऊच नीच अ्रवस्थाए भोग 
लेता है। इसीलिए उच्चता का श्रभिमान करना उचित नहीं है ?१| 

जो साधक जाति आदि का मद करता है, दूसरों को परछाई की भांति 
तुच्छ समझता है, वह अहंकारी पुरुष सवंश-मार्ग का अ्नुगामी नहीं है। वह 
बस्तुतः मूल है, पण्डित नहीं है २१ 

ब्राह्मण, क्षत्रिय, उम्रपुत्र और लिच्छुवी--इन विशिष्ट अ्रमिमानास्पद कुलों 
में उत्पन्न हुआ व्यक्ति दीक्षित होकर अ्रपने उच्च गोन्न का अ्रमिमान 
नहीं करता। वही स्वक्-मार्ग का अनुगामी है। जो मिक्षु परदत्त-भोजी 
होता है, भित्षा से जीवन-यापन करता है, वह भला किस बात का अभिमान 
करे | 

अभिमान से कुछ बनता नहीं, बिगड़ता है। जाति और कुल मनुष्यों को 
त्राण नहों दे सकते | दुगंति से बचाने वाले दो ही तत्त्व हैं | वे हं--विद्या और 
आचरण ( चरित्र )। 

जो साधक साधना के क्षेत्र में पेपर रखकर भी ग्हस्थ-कर्म का आसेवन 
करता है, जाति आदि का मद करता है, वह पारगामी नहीं बन सकता “| 

साधना का प्रयोजन मोक्ष है। वह अ्गोतन्र है। उसे सब्ब-गोन्रापगत 
( जाति गोत्र के सारे बन्धनों से छूटे हुए ) महर्षि ही पा सकते हैं **| 

जाति-सम्पन्न ( जाति-श्रेष्ठ ) कौन १ बड़े कुल में पैदा होने मात्र से कोई 
पुरुष कुल्लीन नहीं होता | जिसका शील ऊचा है, वही कुलीन है *"| 

जो फुल पेशल ( मिष्ट-भमाषी ) है, सुहम ( सूहम-दर्शों या सुहम-भाषी ) 
है, ऋचुकार ( संयमशील ) या ऋजुचार ( बड़ों की शिक्षा के अनुतार बरतने 
वाला) है, क्षय ( उल्ताइना सुनकर भी शिंस-वृतति को अछुम्ध रहने वाक्षा ) 
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है, मध्यस्थ ( निन्‍दा और स्तुति में सम ) हैं, अ्र्ंका-प्रावत ( अक्रोधी और 
ऋमायी ) है, वही जाति-सम्पन्न है *१४ 
जाति-मद का परिणाम 

भगवान्‌ ने तेरह क्रिया-स्थान ( कर्म-बन्ध के कारण ) बतलाए, हैं, उनमें 
नौवां क्रिया स्थान 'मान-प्रत्ययिक' है। कोई पुरुष जाति, कुल बल,, रूप, तप, 
भुत, लाम, ऐश्वर्य और प्रजा के मद अ्रथवा किसी दूमरे मद-स्थान से उन्मत्त 
होकर दूसरों की श्रवह्ेलना, निन्‍्दा और गहंणा करता है, उनसे घ॒णा करता है, 
उन्हें तिरस्कृत श्रोर अ्रपमानित करता है--यह दीन है, मैं जाति, कुल, बल 
आदि गुणों से विशिष्ट हूँ--इस प्रकार गव॑ करता है, वह अभिमानी पुरुष 
मरकर गर्भ, जन्म और मौत के प्रवाह में निरन्तर चक्कर लगाता है। क्षण भर 
भी उसे दुःख से मुक्ति नहीं मिल सकती २" 
जाति परिवर्तनशील है 


जातियां सामयिक होती हैं। उनके नाम और उनके प्रति होने वाला 
प्रतिष्ठा और अप्रतिष्या का भाव बदलता रहता है। जैन-आगमों में जिन 
जाति, कुल और गोत्रो का उल्लेख है, उनका अधिकांश आज उपलब्ध भी 
नहों है | 

(१) अंबष्ठ (२) कलन्द (३) बैदेह (४) वैदिक ( ५ ) हरित 
( ६ ) चंचंण--ये छह प्रकार के मनुष्य जाति-अ्राय या इभ्य जाति वाले हैं २<| 

(१) उम्र ( २) भोग (३) राजन्य (४ ) इच्चाकु (५) शात (६ ) कौरव-- 
ये छह प्रकार के मनुष्य कुलाये है >१| 

(१ ) काश्यप ( २) गौतम (३) वत्स (४) कुत्स (५) कौशिक 
(६ ) मण्डव ( ७ ) विशिष्ट--ये सात मूल गोत्र हैं। इन सातों में से प्रत्येक 
के सात-सात अ्रवान्तर भेद हैं **| 

बतंमान में हजारों नई जाठतियां बन गई हैं? इनकी यह परिवर्तनशीलता 
ही इनकी अतात्विकता का स्वयं सिद्ध प्रमाण है। 
पुरष॒त्रिवर्ग 

पुकष तीन अकार के होते हें“-( १ ) उत्तम (२ ) मध्यम ( ३ ) जबनय | 
,. शॉफ पूर्त भी हीन प्रकार के होते हैं--( १ ) प् पुरुष ( तीमंक, समक्ष ) 
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(२) मोग-पुरुष ( चऋक़वतों) (३ ) कर्म-युर्ष ( बाहुदेव )। - मध्यम हुरुप 
तीन प्रकार के होते हें--( १) उम्र (२) मोग ( ३) राजन्य | 

जघन्य पुरुष भी तीन प्रकार के होते हैं--( १) दास (२) भ्रतक 
( कमंकर ) (३ ) भागीदार | 

इस प्रकार अ्रनेक दृष्टिकोण हैं। ये सब सापेक्ष हैं। बहुल-भाग में इन 
सारे प्रकरणों को सामयिक व्यवस्था का चित्रण कहना ही अधिक संगत 
होगा *१| 
चतुर्वर्ग ; 
(१ ) एक व्यक्ति जाति-सम्पन्न ( शुद्ध मातृक ) होता है, कुल सम्पन्न 
( शुद्ध पितृक ) नहीं होता, (२ ) एक व्यक्ति कुल-सम्पन्न होता है, जाति- 
सम्पन्न नहीं होता, (३ ) एक व्यक्ति जाति और कुल दोनों से सम्पन्न 
होता है और ( ४ ) एक व्यक्ति जाति और कुल दोनों से ही सम्पन्न नहीं 
होता ड्ब 

जाति और कुल-मेद का आधार मातृ प्रधान और पितृ-प्रधान कुठुम्ब- 
व्यवस्था भी हो सकती है। जिस कुटम्ब के संचालन का भार स्त्रियों ने बहन 
किया, उनके वर्ग 'जाति' कहलाए और पुरुषों के नेतृत्व में चलने वाले कुट्ठम्बों 
के 'बग! कुल कदलाए। 

सन्‍्तान पर पिता-माता के अश्रजिंत गुणों का असर होता है। इस दृष्टि से 
जाति और कुल का विचार बड़ा महत्त्वपूर्ण है। | 

कुल के पीछे उंच-नीच* *, मध्यम उदग्र**, ( उन्‍नत ), अ्रन्त*५, प्रान्त, 
तुच्छ, दरिद्र, मिज्भुक, कृपण, आक्य, दी ( प्रसिद्ध ), बहुजन-अ्रपरिभूत आदि 
विशेषण लगते हैं, वे निरथंक नहीं हैं। ये व्यक्ति की पौदृगलिक स्थिति के 
झंकन में सहयोगी बनते हैं। दक्षिण की कुछ जातियों में आज भी मातृ-प्रधान 
कुटम्य हैं। 

ढाई हजार वर्ष पूर्व से ही जातिबाद की चर्चा बड़े उम्र रूपसे चल रही है | 
इसने सामाजिक, राजनैतिक, धार्मिक प्रायः सभी क्षेत्रों को प्रमादित किया | 
इसके मूल में दो प्रकार की विचारधाराए हें--एक ब्राह्मन-परस्परा की, इसरी 
-अमयु-न्‍्यएप्रा की। पहली फ्ज़का में जाति को ह्ाल़िक मानकर 'बस्यता 
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आँख: का सिद्धान्स स्थापित किया। दूसरी ने जाति को अतात्विक माना 
और “कर्णा जातिः” यह पत्त सामने रक्खा | इस जन॑ जागरण के कणेघार वें 
भैंमंथं मंगवान्‌ महावीर और महात्मा बुद्ध । इन्होने जातिबाद के विरुद्ध बड़ी 
क्रान्ति की और इस आन्दोलन को बहुत सजीब और व्यापक बनाया। 
बैद्ाण-परभ्परा में जहाँ “ब्रह्मा” के भुह से जम्मने वाले ब्राह्मण, बाहु से 
लन्मने वाले छ॒त्नीय, ऊरु से जन्मने वाले वैश्य, परों से जम्मने वाले शूद्र और 
ऋन्त में पैदा होने वाले अ्न्त्यज" *”-...यह ध्यबस्था थी, बहाँ भ्रमण-परम्परा 
ने--“क्राक्षण, क्षत्रिय, वैश्य और शद्र अपने-अपने कर्म ( श्राचरण ) या 
ईत्ति के अनुसार होते हैँ* ०”-.यह श्रावाज बुलन्द की। भ्रमण-परम्परा की 
क्राम्लि से जातिवाद की श्रज्बलाए' शिथिल अवश्य हुईं पर उनका अस्त्वि नहीं 
मिटा | फिर भी यह मानना होगा कि इस क्रान्ति की ब्राह्मण-परम्परा पर भौ 
गहरी छाप पड़ी | “'चाण्डाल और मच्छीमार के घर में पेदा होने वाले 
ब्यक्ति भी तपस्या से ब्राह्मण बन गए*<, इसलिए जाति कोई तात्त्विक वस्तु 
नहीं है ।? यह विचार इसका साज्ची है। 

जासिवाद की तात्त्विकता ने मनुष्यों में जो हीनता के माव पैदा किये, वे 
अन्त में छुआहछ्ुत तक पहुँच गए। इसके लिए राजनैतिक क्षेत्र में महात्मा 
गांधी ने भी काफी आर्दोलन किया । उसके कारण आज भी यह प्रश्न ताजा 
और सतामयिक बन रहा है। इसलिए, जाति क्‍या है? वह तात्तिक है या 
महीं १ कौन-सी जाति श्रेष्ठ है? श्रादि-आदि प्रश्नों पर भी विचार करना 
आवश्यक है | 


बह वर्ग या समूह जाति है,** जिसमें एक ऐसी समान श्रज्स्‍ुला हो, जो 
दूसरी में न मिले। मनुष्य एक जाति है। मनुष्य-मनुष्य में समानता है और 
बैई अंन्ये प्राणियों से विलक्षण भी है। मनुष्य-जाति बहुत बड़ी है, बहुत बड़े 
भूवशय पर फैली हुई है। विभिन्‍न जलवायु और प्रकृति से उसका सम्पर्क है | 
' इससे उ्तमें मेद होना भी अ्रस्वामाविक नहीं। किन्तु वह सेद भ्रषाधिक 
ही संकर्दी है, मौलिक नहीों। एक मारतीय है, बूसरा अमेरिकन है, तीसरी 
रसिंवम-नेमे प्ंदेशिक मेद हैं पर वे भनुष्य हैं इसमें क्या अन्तर है, कंधे 
'ही मेरे । इसी #|ार बहबाई के अन्दर कोई गोरा है, कई कोश | भार 
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के सेद से कोई गुजराती बोलता है, कोई बंगाली | धर्म के मेद से कोई जैन है, 
कोई बौद्ध, कोई वेदिक है, कोई इस्लाम, कोई क्रिश्चियन | रुचि-मेद से कोई 
धार्मिक है, कोई राजनेतिक तो कोई सामाजिक | कर्म-मेद से कोई आहझमण है, 
कोई क्षत्रिय, कोई वेश्य तो कोई शुद्र । जिनमें जों-जो समान गुण हैं, वे उतरी 
बर्ग में समा जाते हैं। एक ही व्यक्ति अनेक स्थितियों में रहने के कारण अनेक 
बर्गों में चला जाता है। एक वर्ग के सभी व्यक्तियों की भाषा, वर्ण, धर्म कम 
एक से नहीं होते हैं। इन ओऔपाधिक भेदो के कारण मनुष्य-जाति में इतना 
संघर्ष बढ़ गया है कि मनुष्यों को अपनी मौलिक समानता सममने तक का 
अवसर नहीं मिलता। प्रादेशिक भेद के कारण बड़े-बड़े संग्राम हुए और आज 
भी उनका अन्त नहीं हुआ है। वर्ण-मेद के कारण अफ्रीका में जो कुछ हो 
रहा है, वह मानवीय तुच्छुता का अन्तिम परिचय है| धर्म भेद के कारण सन्‌ 
४८ में होने वाला हिन्दू-मुस्लिम-संघर्ष मनुष्य के शिर कलंक का टीका है | 
कमं-मेद के कारण भारतीय जनता के जो छुआाकछ्रुत का कीटाख़ु लगा हुआ है। 
बह मनुष्य-जाति को पनपने नहीं देता। ये सब समस्याएं हैं। इनको पार 
किये बिना मनुष्य-जाति का कल्याण नहीं। मनुष्य-जाति एकता से हटकर 
इतनी अनेकता में चली गई है कि उसे आज फिर मुड़कर देखने की 
आवश्यकता है--मनुष्य-जाति एक है--धर्म जाति-पांति से दूर है--इसको 
हृदय में उतारने की श्रावश्यकता है। 

अब प्रश्न यह रहा कि जाति तात्त्विक है या नहीं १ इसकी भीमांसा करने 
से पहले इतना-सा और समझ लेना होगा कि इस प्रसंग का दृष्टिकोण 
भारतीय अधिक है, विदेशी कम | भारतवर्ष में जाति की चर्चा प्रमुखतया कर्माभित 
रही है। भारतीय पंडितों ने उसके प्रमुख विभाग चार बतलाए हैं--ब्राह्मण, 
ज्त्रिय, वैश्य और शूद्र ॥ जन्मना जाति मानने वाली ब्राह्मण-परम्परा इनको 
तात््विक--शाश्वत मानती है और कर्मणा जाति मानने बाली भमण-परम्परा 
के मतानुसार ये अ्रशाश्वत हैं। हम यदि निश्चयदृष्ठि में जाए तो तात्तविक 
मनुब्य-जाति है **| “मनुष्य आजीवन मनुष्य रहता है? पशु नहों बनता। 
कर्मझृत जाति में तात््विकता का कोई लक्षण नहीं। कम के अनुसार जाति 
है *'। कर्म बदलता है, जाति बरल जाती है। रसप्रभद्धरि ने बुत कद 
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होठों को भी जेन बनाया। आगे चलकर उनका कर्म व्यवसाय हो गया। 
उनकी सन्‍्तानें आज करमणा वेश्य-जाति में हैं। इतिहास के विद्यार्थों जानते 
हैं कि भारत में शक, हूण आदि कितने ही विदेशी आये और भारतीय 
जातियों में समा गए । 

व्यवहार«दृष्टि में--आक्षण कुल में जन्म लेनेवाला ब्राह्मण, वैश्य कुल में 
जन्म लेनेबाला वैश्य ऐसी व्यवस्था चलती है। इसको भी तात््विकता से 
नहीं जोड़ा जा सकता ; कारण कि ब्राक्मण-कुल में पेदा होने वाले व्यक्ति में 
वैश्योचित और बैश्यकुल में पेदा होने वाले व्यक्ति में ब्राह्मणोचित कर्म देखे 
जाते हैं। जाति को स्वाभाविक या ईश्वरकृत मानकर तात्तिक कहा जाए, 
बह भी यौक्तिक नहीं | यदि यह वर्णु-व्यवस्था स्वाभाविक या ईश्वरक्ृत होती 
तो सिर्फ भारत में ही क्‍यों १ क्या स्वभाव और ईश्वर भारत के ही लिए थे, 
या उनकी सत्ता भारत पर ही चलती थी १ हमें यह निर्विबाद मानना होगा 
कि यह भारत के समाज-शास्त्रियों की सूछ है, उनकी की हुई व्यवस्था है | 
समाज की चार प्रमुख जरूरते हैँ--विद्यायुक्त सदाचार, रक्षा, व्यापार 
( आदान-प्रदान ) और शिल्प | इनको सुवब्यवस्थित ओर सुयोजित करने के 
लिए उन्होंने चार वर्ग बनाए और उनके कार्यानुरूप गुणात्मक नाम रख दिए | 
विद्यायुक्त सदाचार प्रधान ब्राह्मण, रक्षाप्रधान क्षत्रिय, व्यवसायप्रधान वेश्य और 
शिल्प प्रधान शूद्र ! ऐसी व्यवस्था अन्य देशों में नियमित नहीं है, फिर भी 
कर्म के ग्रनुसार जनता का वर्गीकरण किया जाए तो ये चार वर्ग सब जगह 
धन सकते हैं। यह व्यवस्था केसी है, इस पर अधिक चर्चा न की जाए, तब 
भी इतना-सा तो कहना ही होगा कि जहाँ यह जातिगत अधिकार के रूप में 
कैसे कौ विकसित करने की योजना है, वहाँ व्यक्ति-स्वातन्त्य के बिनाश की 
भी | एक बांलक बहुत ही अ्रध्यवसायी और बुद्धिमान्‌ है, फिर भी वह पढ़े 
नहीं सकता क्योंकि वह शुद्ध जाति में जन्मा है। 'शुद्रों को पढ़ने का 
झधिकार नहीं है *...-यह इस समाज-व्यवस्था एवं तदूगत धारणा का महान 
दोष है, इसे कोई भी विचारक अस्वीकार नहीं कर सकता | इस बणुं-व्यवस्था 
के निर्माण में समाज की उन्‍नति एवं विकास का ही ध्यान रहा होगा किन्तु 
जाये कुंशकर इसमें जो बुराइयां आई, ये और भी इसका झंगरंग कर 
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देती हैं| एक वर्ग का अहंभाव, दूसरे वर्ग की हीनता, स्पृश्यता और अस्एयता 
की भावना का जो विस्तार हुआ, उसका मूल कारण यही ज़न्मगत कर्म- 
व्यवस्था है। यदि कर्मगत जाति-व्यवस्था होती तो ये छुद्र धारणाएँ उत्पन्न 
नहीं होतीं। । सामयिक क्रान्ति के फलस्वरूप बहुत सारे शू द्र-कुल में उत्पन्न 
व्यक्ति विद्याप्रधान, आचारप्रधान बने। क्या वे सही श्रथं में ब्राक्षण नहीं ! 
क्या वह सही अर्थ में अन्त्यज नहीं १ बर्णों के ये गुणात्मक नाम ही जातिवाद 
की अतात्विकता बतलाने के लिए काफी पुष्ट प्रमाण हैं। 

कौन-सी जाति झँची और कौन-सी नीची--इसका भी एकान्त-दृष्टि से 
उत्तर नहीं दिया जा सकता। वास्तविक दृष्टि से देखें तो जिस जाति के 
बहुसंख्यकों के श्राचार-विचार सुसंस्कृत और संयम-प्रधान होते हैं, वही जाति 
श्रेष्ठ है * | व्यवहार-दृष्टि के अनुसार जिस समय जैसी लौकिक धारणा होती है, 
वही उत्तका मानदण्ड है। किन्तु इस दिशा में दोनों की संगति नहीं होती। 
वास्तविक दृष्टि में जहाँ संयम की प्रधानता रहती है, वहाँ व्यवहार-दृष्ठि में 
अहंभाव या स्त्राथं की। वास्तविक दृष्टिवालों का इसके विरुद्ध संघर्ष चालू 
रहे--यही उसके आधार पर पनपनेवाली बुराइयों का प्रतिकार है। 

जेनों और बौद्धों की क्रान्ति का ब्राह्मणों पर प्रभाव पड़ा; यह पहले बताया 
गया है। जैन-आचार्य भी जातिवाद से संथा अबूते नहीं रहे--यह एक 
तथ्य है, इसे हम दृष्टि से ओमकल नहीं कर सकते। आज भी जैनों पर कुछ 
जातिवाद का अ्रमर है। समय की मांग है कि जेन इस विषय पर पुनर्विचार 
करें | 
घृणा पाप से करो पापी से नहीं 

जो सम्यक दृष्टि है, जिन्हें देह और जीव में द्वेध-दर्शन की दृष्टि मिली 
है, वे देह-मेद के अ्रधार पर जीव-मेद नहीं कर सकते | जीव के लक्षण शान, 
दश्शन और चारित्र हैं। इसलिए आाह्मण, ज्षत्रिय, वेश्य और शुद्र के देह-मेद के 
आधार पर राग-हैष नहीं करना चाहिए ५" 

जो व्यक्ति देह-मेद के आधार पर जीवों में मेद मानते हैं, बे शान दर्शन 
और चारित्र को जीव का लदच्दण नहीं मानते। 


भ३रे | जैन देन के भौतिक तर 


जिसका आचरण पवित्र होता है, वह आादरशीय होता है। कोर स्यक्ति 
जाति से भले ही चाण्डाल हो, किन्तु यदि वह अती है तो उसे देवता भी 
बराह्षर मानते हैं *५| 

जाति के मर से गर्षित ब्राह्मण चाण्डाल-मुनि के तपोबल से अ्रभिभूत हो 
गए. | इस दशा का वर्णन करते हुए. भगवान्‌ महावीर ने कहा--यह आँखों के 
सामने है--तपस्या ही प्रधान है। जाति का कोई महत्त्व नहीं है। जिसकी 
योग विभूति और सामथ्य अचम्मे में डालने वाली है, वह हरिकेश मुनि 
चाण्डाल का पुत्र है ५* | 

जो नीच जन हैं, वे असत्य का आचरण करते हैं। इसका फलित यह 
होता है--जो अतत्य का आचरण नहों करते, वे नहीं हैं "९ 

भ्रमण का उपासक हर कोई बन सकता है | उसके लिए जाति की बन्धन 
नहीं है। भावक के शिर में मणि जड़ा हुश्रा नहीं होता। जो श्रहिसा 
सत्य का आचरण करता है वही भावक है, भले फिर वह शुद्र हो था 
/ तह्षण | 
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विश्व के आदि-बिन्दु की जिज्ञासा 


भ्रमण भगवान महावीर के आयरोह! नाम का शिष्य था। वह प्रकृति से 
भद्र, मदु, विनीत और उपशान्त था। उसके क्रोध, मान, माया और शीभ 
बहुत पतले हो चुके थे। वह मृदु मादंव सम्पन्न अनगार भगवान्‌ के पास 
रहता, ध्यान संयम और तपस्या से आत्मा को भाषित किए हुए बिहार 
करता | एक दिन की बात है वह भगवान्‌ के पास आया, वन्दना की, नमस्कार 
किया, प्यपासना करते हुए बोला-- 


“भन्ते | पहले लोक हुआ और फिर अलोक १ अंथवा पहले अलोक हुल्ञा 
ओर फिर लोक १ 
भगवान--“रोह | लोक और अलोक--यथे दोनों पहले से हैं और पीछे 
रहेंगे--अ्रनादि काल से हैं ओर अनन्त काले तक रहेंगे। दोनों शाश्वत 
भाव हैं, अनानुपूबीं हैं| इनमें पौर्वापयं ( पहले-पीछे का क्रम ) नहीं है| 
रोह--भन्ते ! पहले श्रजीब हुए और फिर जीव १ अथबा पहले जीब हुए. 
और फिर अजीव १ 
भगवान--रोह | लोक-श्रलोक की भांति ये भी शाश्वत हैं, इनमें भी 
पौवांपयं नहीं है । 
रोह--भन्ते | ( १) पहले भव्य हुए और फिर अभव्य अथवा पहले 
अभबव्य हुए और फिर भव्य १ ( २) भन्‍्ते ! पहले सिद्धि ( मुक्ति ) 
हुईं और फिर असिद्धि ( संसार ) १ अथवा पहले असिद्धि और 
फिर सिद्धि! (३ ) भन्‍्ते | पहले सिद्ध ( मुक्त ) हुए और फिर 
असिद्ध ( संसारी ) १ अथब। पहले असिद्ध हुए और फिर सिद्ध ! 
भगवान--रोह | ये सभी शाश्वत भाव हैं | 
रोह--भन्ते पहले मुर्गी हुए फिर अंडा हुआ १ अथवा पहले अंडा हुआ 
फिर मुर्गी ! 
अभगवान--अदृडा किंससे पैदा हुआ £ 
रोह--भन्‍्ते | मुग्ी से । ह 8 
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मगवान्‌--रोह ! मुर्गी किससे पैदा हुई! 
रोह--भन्‍्ते | अणडे से | 
मगवान--इस प्रकार अ्रएडा और मुर्गी पहले मी हैं श्रोर पीछे भी हैं। 
दोनों शाश्वत भाव हैं। इनमें क्रम नही है' | 
जहाँ हम रह रहे हैं वह क्या है ? यह जिज्ञासा सहज ही हो अाती है। 
उत्तर होता है--लोक है| लोक अ्रलोक के बिना नहीं होता, इसलिए अलोक 
भी है।' अ्रलोक से हमारा कोई लगाव नहीं। बह सिर्फ आकाश ही 
आकाश है '। इसके अतिरिक्त वहाँ कुछ भी नहीं। हमारी क्रिया की 
अभिव्यक्ति, गति, स्थिति, परिणति पदार्थ-सापेक्ष है। ये वहीं होती हैं, जहाँ 
झाकाश के अ्रतिरिक्त अन्य पदाथ हैं| 

धमं, अ्रधम, आकाश, काल, पुदूगल और जीव--इन छूह्दों द्रव्यों की सह- 
स्थिति है, वह लोक है? | पंचास्तिकायों का जो सहावस्थान है, वह लोक है *। 
संपेज्ष भें जीव श्रौर अजीव की सह-स्थिति है, वह लोक है" | 
लोक-अलोक का विमाजक तत्त्व 

लोक-अ्रलोक का स्वरूप सममने के बाद हमें उनके विभाजक तत्त्व की 
समीक्षा करनी होगी| उनका विभाग शाश्वत है। इसलिए विभाजक तत्त्व 
भी शाश्वत होना चाहिए। कृत्रिम वस्तु से शाश्वतिक वस्तु का विभाजन 
नहों होता । शाश्वतिक पदार्थ इन छहों द्रव्यों के अतिरिक्त और है नहीं। 
आकाश स्वयं विभज्यमान है, इसलिए वह विभ/जन का हेतु नहीं बन सकता' | 
काल परिणमन का हेतु है। उसमें आकाश को दिगरूप करने की क्षमता नहीं | 
व्यावहारिक काल मलुष्य-लोक के सिवाय अन्य लोकों में नहीं होता। 
नैश्वयिक काल लोक-श्रलोक दोनों में मिलता है। काल वास्तविक तत्त्व 
नहीं | व्यावहारिक काल सूये ओर चन्द्र की गति क्रिया से होने वाला समय 
विभाग है। नैश्वयिक काल जीब और अजीब की पर्याय मान्न है * | जीव 
और पुदूगल गतिशील और मध्यम परिणाम वाले तत्त्व हैं। लोक-अ्रलोक की 
सीमा-निर्धारण के लिए. कोई स्थिर ओर व्यापक तत्त्व होना चाहिए। 
'पसलिआ थे भी उसके लिए योग्य नहीं बनते। भव दो ब्रस्य शेष उह जाते हैं-- 
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धर्मास्तकाय और अधर्मास्तकाय | ये दोनों स्थिर और व्योपक हैं। 
बस ये ही अखंड आकाश को दो भागों में बांटते हैं। यही लोक की प्राकृतिक 
सीमा है। ये दो द्रव्य जिस आकाश-खणएड में व्यास हैं, वह लोक है और शेष 
आकाश अलोक | ये अपनी गति, स्थिति के द्वारा सीमा-निर्धारण के उपयुक्ते 
बनते हैं। ये जहाँ तक हैं वहीं तक जीव और पुदूगल॑ की गति; स्थिति 
होती है। उससे आगे उन्हें गति, स्थिति का सहाय्य नहीं मिलता, इसलिए' वे 
अलोक में नहीं जा सकते| गति के बिना स्थिति का प्रएन ही क्‍या १ इससे 
उनकी नियामकता और अधिक पुष्ट हो जाती है। ह 
लोंक-अलोक का परिमाण 

धर्म और अधर्म ससीम हँ--चौदह राज परिमाण परिमित हैं“ | इसलिए 
लोक भी सीमित है | लोकाकाश असंख्यप्रदेशी है। अलोक अ्रनन्त श्रसीम है। 
इसलिए, अलोकाकाश अनन्तप्रदेशी है। भौतिक विज्ञान के उद्‌भट पण्डित 
'अलवर्ट आइन्स्टीन ने लोक-अलोक का जो स्वरूप माना है, वह जैन दृष्टि से 
पूर्ण सामन्‍जस्य रखता है। उन्होंने लिखा है कि--“लोक परिमित है, लोक 
के परे अलोक अ्रपरिमित है *| लोक के परिमित होने का कारण यह है कि 
द्रव्य भ्रथवा शक्ति लोक के बाहर नही जा सकती। लोक के बाहर उस शर््ति 
का ( द्रव्य का ) अ्रभाव है, जो गति में सहायक होता है।” स्कंस्धक 
संन्यासी के प्रश्नो का उत्तर देते हुए भगवान महावीर ने कहा कि क्षेत्र-- 
लोक सान्‍्त है** ( सीमित है ) धर्मास्तकाय, जो गत्ति में सहायक होता 
है,' * वह लोक-प्रमाण है** | इसीलिए, लोक के बाहर कोई भी पदाय नहीं 
जा सकता | 
लोक-अलोक का संस्थान 
लोक सुप्रतिष्ठक झ्राकार वाला है| तीन शराबवो में से एक शराब श्रॉधा, 
दूसरा सीधा और तीसरा उसके ऊपर ओधा रहने से जो आकार बनता है, उसे 
सुप्रतिष्ठक संस्थान या न्रिसराबसंपुटसंस्थान कहा जाता है| 
लोक नीचे विस्तृत है, मध्य में संकड़ा और ऊपर-ऊपर मृदंगाकार है। 
इसलिए. उसका आकार ठीक भतिशरावसंपुट जैसा बनता है। अलोक को 
आकार बीच में पोल वाहे गोले के समान है| अलोकाकाश एकर्कार हैं| 
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फहुंका कोई विभात महीं होता । लोकाकाश तीम भाणों में विमक्त है* १.० 
कई शोक, अभो लोक और मध्य लोक | क्षोक चौदह राजू लम्बा है। उसमें 
ज्ंधा हहिफ सात राज से कुछ कम है | तिरछ्ला लोक भ्रठारह सो योजन प्रमाण 
है । भीचा लोक तात राज से कुछ भ्रधिक है | 

जिस शरकार एक ही आकाश धम्म-अधम के द्वारा लोक और झलोक 
इन को भागों में बंटता है, डीक वेसे ही इनके द्वारा लोकाकाश के तीन विभाग 
धीर अत्येक विभाग की मिलन-मिसन आकृतियां बनती हैं "*| धर्म और 
अधम कहीं विस्तृत हैं और कहीँ संकुच्चित। नीचे की और विस्तृत रूप से 
थ्याप्त है भ्रतः अधोलोक का आकार ओघे किये हुए शराब जैसा बनता है। 
मब्कल्ोक में वे कृश रूप में हैं, इसलिए उनका आकार बिना किनारी वाली 
फ्रालर के समान हो जाता है | ऊपर की और वे फिर कुछ-कुछ बिस्तृत होते 
चक्के गए. हैं, इसलिए उध्वें लोक का अआ्ाकार उध्वं मुख मृदंग जैसा होता है। 
अलशोकाकाश में दूसरा कोई द्रव्य नहीं, इसलिए उसकी कोई आकृति नहीं 
बत्ती | लोकाकाश की अधिक से अभ्रधिक मोटाई सात राजू की है। लोक 
चार प्रकार का है--द्वव्यलोक, क्षेत्रनोक, क्राललोक, भावलोक "५ | द्रव्यलोक 
प्रचास्थ्रकायमय एक है, इसलिए वह सांत है** | लोक की परिधि असंख्य 
ग्रोजन कोक्कोड़ी की है, इसलिए क्षेत्रतोक भी सात हैं*" | 

वापेक्लाद के आवरिष्कर्ता प्रोण आइन्स्टीन ने लोक का व्याप्त 
( 0/8706076 ) एक करोड़ अस्सी लाख प्रकाश बर्ष माना है। “एक 
प्रकाश वर्ष दूरी को कहते हैं जो प्रकाश की किरण १,८६,००० मील 
प्रति सेकएड के हिसाब से एक वर्ष में तय करती है।” 

भगवान्‌ महावीर ने देवताओं की “'शीघ्रगति” की कल्पना से लोक की 
मोदढाई को समकाया है | जेसे छह देवता लोक का अन्त लेने के लिए शीघ्र गति 
के छह्ों विशा्नों (पूबं, पश्चिम, उत्तर, दक्षिण, ऊची और नीची) में चले *१<। 
ठीक उसी समय एक सेठ के घर में एक हज़ार वर्ष की आयु वाला एक पुत्र 
जम्झा* “उसकी आयु समाप्त हो ग़ई । उसके बाद हजार बर्ष की आयु बाक्षे उसके 
कैद -पोड़े हुए । एस कार सात पीढ़ियां ढीत मे । उनके नाम, गोज भी मिट सए, 


कब व मे देदवा ऋते फ्रे, फिर भी शोक के झन्त ठक नं पफुंचे । हाँ, वे नकते" 
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अलते भऋधिक्र भाग पार कर गए। बाकी रहा वह भाग़ कम है--मे हे 
उसका असंख्यातवां भाग बाकी रहा है। जितना माग घखलना बाकी रहा है 
उतसे असंख्यात्‌ गुणा भाग पार कर चुके हैं| यह लोक इतना बड़ा है | काल 
झौर भाव की दृष्टि से लोक अगस्त है। ऐसा कोई काल नहीं, जिसमें लोक 
का अस्तित्व न हो** | 

लोक पहले था, बतंमान में है और भविष्य में सदा रहेगा--इसलिए 
काल-लोक अनन्त है। लोक में वर्ण, गन्ध, रस और स्पर्श की पर्याएं अगन्त 
हैं तथा बादर-स्कन्धों की गुरु लघु पर्याएं, यूक्ष स्कन्धों और अमृत्त द्रव्यों की 
अगुर लघु पर्याए' अनन्त हैं| इसलिए भाव-लोक अ्रनन्त है। 
लोक-अलोक का पौर्वापर्य 

आय रोह--भगवन्‌ |! पहले लोक और फिर अलोक बना अथवा पहले 
अलोक और फिर लोक बना ! 

भगवान--रोह | ये दोनो शाश्वत हैं| इनमें पहले पीछे का क्रम 
नहीं हैं ** | 
लोक-स्थिति 

गौतम ने पूछा--भंते | लोक-स्थिति कितने प्रकार की है ! 

भगवान्‌ - गौतम | लोक-स्थिति के आ प्रकार हैं। वे यो हैं :-- 

(१) वायु आकाश पर टिकी हुई है। 

(२) सहुद्र बायु पर टिका हुआ है। 

(३) एथ्वी समुद्र पर टिकी हुई है | 

(४) त्रस-स्थावर जीव प्रथ्वी पर ढिके हुए हैं। 

(५) अजीव-जीव के अ्रश्नित हैं। 

(६) सकर्भ-जीव कर्म के झआभित हैं | 

(७) अजीब जीबी द्वारा संगहीत्त है | 

(८) जीव क्म-संगहीत हैं *' | 

आकाश, पदन, जल और धृथ्वी---ये विश्व के आधारभूत झांग हैं| विश्व 
की व्यवस्था इन्हीं के भ्राधाराघेय भाव से बनी हुई है। संसारी श्रीव शोर 
जल्ीत्र (फुन्लाल) में भाधाराभेम मात्र और संग्राक-इंत्ाइक भाव ने दोओं हैं | 
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जीय आधार है और शरीर उसका आधेय | कर्म संसारी जीव का आधार है 
और खंसारी जीव उसका आधेय | 

जीब-अजीव ( भाषा-बर्गणा, मन-बर्गंणा और शरीर-बर्गणा ) का संग्राहक 
है | कर्म संसारी जीव का संग्राहक है। तात्पयं यह है--कर्म से बंधा हुआ जीव 
ही सशरीर होता है। वही चलता, फिरता, बोलता और सोचता है| 

अचेतन जगत्‌ से चेतन जगत्‌ की जो विलक्षणताए' हैं, वे जीव और पुद्गल 
के संयोग से होती हैं। जितना भी वैमाविक परिवतेन या दृश्य रूपान्तर है, 
वह सब इन्ही की संयोग दशा का परिणाम है | जीव और पुदुगल के सिवाय 
दूसरे द्रब्यों का आपस में संग्राह्म संग्राहक भाव नही है। 

लोक-स्थिति में जीव ओर पुदूगल का संग्राह्य संग्राहक भाव माना गया है। 
यह परिवर्तन है। परिवर्तन का अर्थ है--उत्पाद और विनाश | 

जैन दर्शन स्वंथा असृष्टिवादी भी नहीं है। वह परिवततनात्मक सृष्टिवादी 
भी है। 

सष्टिवाद के दो विचार-पक्ष हैं। एक विचार असत्‌ से सत्‌ की सृष्टि 
मानता है| दूसरा सत्‌ से सत्‌ की सृष्टि मानता है। 

जेन दर्शन दूसरे प्रकार का सृष्टिवादी है। कई दर्शन चेतन से अचेतन * 
और कई अश्रचेतन से चेतन की सृष्टि मानते हैं ११ | जेन दर्शन का मत इन 
दोनों के पक्ष में नही है। 

जैन दशंन सृष्टि के बारे में बेदिक ऋषि की भांति संदिग्ध भी नहीं है १९ | 

चेतन से अचेतन अ्रथवा अ्रचेतन से चेतन की सृष्टि नहीं होती । दोनों 
अनादि-अनन्त हैं | 
विश्व का वर्गीकरण 

अरस्तू ने विश्व का वर्गीकरण (१) द्रव्य (२) गुण (३) परिमाण 
(४) सम्बन्ध (५) दिशा (६) काल (७) आसन (८) स्थिति (६) कमे 
(१०) परिणाम--इन दस पदार्थों में किया । 

वैशेषिक द्वल्य, गुस, कर्म, सामान्य, विशेष और समवाय--हन ह॒ह तत्त्वो 
में करते हैं। 

/ फैलडष्टि से विश्व छह दनब्दों में बगींकृंत है। छई क्षय हैं--धम, अधर्म; 
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झाकाश, काल, पुदूगल और जीव | काल के सिवाय शेष पांच द्रव्य अस्ति- 
काय हैं। श्रस्तिकाय का अर्थ है-प्रवेश-समूह--अ्वयव-समुदाय । प्रत्येक 
द्रव्य का सबसे छोटा, परमाणु जितना भाग प्रदेश कहलाता है| उनका काय- 
समूह अस्तिकाय है| धर, अधम, आकाश और जीव के प्रदेशों का विघटन 
नहीं होता | इसलिए वे अ्विभागी द्रव्य हैं। ये अवयवी इस दृष्टि से हैं कि 
इनके परमाणु तुल्य खण्डो की कल्पना की जाए तो वे अ्रसंख्य होते हैं। 
पुदूगल विभागी द्रव्य हैं। उसका शुद्ध रूप परमाणु है। वह अ्विभागी है। 
प्ररमामुश्रों में संयोजन-वियोजन स्वभाव होता है। श्रतः उनके स्कन्ध बनते 
हैं और उनका विधटन होता है। कोई भी स्कन्ध शाश्वत नहीं होता। इसी 
दृष्टि से पुदुगल द्रव्य विभागी हैं। वह धम द्रव्यों की तरह एक व्यक्ति नहीं, 
किन्तु अनन्त व्यक्तिक है | जिस स्कन्ध में जितने परमाणु मिले हुए होते हैं, 
वह स्कन्‍्ध उतने प्रद्रेशे का होता है। द्व यणुक स्कन्ध द्विप्रदेशी यावत्‌ 
अनन्ताणुक स्कन्ध अनन्त प्रदेशी होता है। जीव भी अनन्त व्यक्ति है। किन्तु 
प्रत्येक जीव असंख्य प्रदेशी है। काल न प्रदेश है ओर न परमाणु | वह 
ओपचारिक द्रव्य है | प्रदेश नहीं, इसलिए, उसके अ्रस्तिकाय होने का प्रश्न ही 
नहीं उठता | काल वास्तविक वस्तु नहीं तब द्रव्य क्यो १ इसका समाधान यह 
है कि वह द्रव्य की भांति उपयोगी है--व्यवहार प्रवतंक है, इसलिए उसे द्रव्य 
की कोटि में रखा गया है। वह दो प्रकार का है--नेश्चयिक और व्यावहा- 
रिक| पांच अस्तिकाय का जो वर्तमान-रूप परिणमन है, वह नैश्चयिक है, 
ज्योतिष की गति के आधार पर होने वाला व्यावहारिक | अथवा वर्तमान 
का एक समय नेश्वयिक और भूत, भविष्य व्यावहारिक | बीता हुआ समय 
चला जाता है और आने वाला समय उत्पन्न नहीं होता, इसलिए ये दोनों 
झविद्यमान होने के कारण व्यावहारिक या औपचारिक हैं| क्षण, मुहूत्त, दिन 
रात, पक्ष, मास, वर्ष आदि सब भेद व्यावहारिक काल के होते हैं। दिग्‌ 
स्वतन्त्र पदार्थ नहीं है| श्राकाश के काल्पनिक खण्ड का नाम दिग है *५ | 


द्र्ष्य 


भूत और भविष्य का संकलन करने वाला ( जोड़ने वाला ) वतेमान है। 
वर्तमान के बिना भूत और भविष्य का कोई मूहय नहीं रहता । , इसका क्रय, 
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अछ है. कि _म जिस वस्तु का जब कभी एक वार भ्रस्तित्व स्वीकार करते हैं 
छत हमें यह मानना फ्ड़ता है कि वह वस्तु उससे पहले भी थी और बाद में भी 
रहेसी । वह एक ही अवस्था में रहती आई है या रहेगी--ऐसा नहीं होता, 
किन्तु उसका अस्तित्व कभी नहीं मिटता, यह निश्चित है। भिन्न-भिन्न 
खबस्थाओं में परिवर्तित होते हुए भी वस्तु के मौलिक रूप और शक्ति का 
नाश नहीं होता । दाशंनिक परिभाषा में द्रव्य वही है जिसमें गुण और 
पर्याएं ( अवस्थाएं ) होती हैं। द्रव्य-शन्श की उत्पत्ति करते हुए कहा है-- 
“बद्गुबत्‌ द्रवतिं, द्रोष्यति, तांस्तान्‌ पर्यावान्‌ इति द्वन्यम्‌”--जो भिन्न-भिन्न 
अवस्थाओ को प्रात हुआ, हो रहा है और होगा, वह द्रव्य है। इसका फलित 
अर्थ यह है--अबस्थाओ का उत्पाद और विनाश होते रहने पर भी जो ध्रुव 
रहता है, वही द्रव्य है। दूसरे शब्दों में यूं कहा जा सकता है कि अयस्थाएं 
उसीमें उत्पन्न एवं नष्ट होती हैं जो ध्रुव रहता है। क्योंकि प्रौव्य ( समानता ) 
के बिना पूर्वबर्ती और उत्तरवर्तों अ्वस्थाओं का सम्बन्ध नहों रह सकता | 
हम कुछ ओर सरलता में जाए तो द्रव्य की यह भी परिभाषा कर सकते हैं 
कि-“धपूववर्तों और उत्तरवर्तों श्रवस्थाओं में जो व्यास रहता है, वह द्रव्य है ।” 
संक्षेप में ''सद्‌ द्रष्यम--जो सत्‌ है वह द्रव्य है *९| उत्पाद, व्यय और प्रौ्य 
इस ज्रयात्मक स्थिति का नाम ध्षत्‌ है। द्रव्य में परिणमन होता है--उत्पाद 
कौर व्यय होता है फिर भी उसकी स्वरूप-हानि नहीं होती। 
द्रव्य के प्रत्येक अश में प्रति समय जो परिवतंन होता है, वह 
सर्वधा विलक्षण नहीं होता | परिवर्तन में कुछ समानता मिलती है और कुछ 
झसमानता | पूर्व परिणाम और उत्तर परिशाम में जो समानता है वही 
द्रब्व है| उस रूप से द्रव्य न उत्पन्न होता है और न नष्ट । वह अनुस्यूत्त रूप 
ब्स्तु की प्रत्येक अवस्था में प्रभावित रहता है, जैसे माला के प्रत्येक मोती में 
कगा अनुध्यूत रहता है। पूर्ववर्ती और उत्तरवर्ती परिणमन में जो असमानता 
होती है, वह पर्याय है। उस रूय में द्रव्य उत्पन्न होता है और नष्ट होता है | 
इस प्रकार द्रव्य प्रति समय उत्पन्न होता है, नष्ट होता है और स्थिर भी 
रहता है। द्रव्य रूप से वस्तु स्थिर रहती है और पर्याय रूप से उत्पन्न और 
नष्ट'हीदी है। इससे यह फलित होता हैं कि कोई भी वस्तु न सर्षया नित्य 
हैं और बंसपंगा अभित्क, किन्कु अर्विएजीःमिल है | 
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परिणामी नित्यत्ववाद के जू 
परिणाम की व्यादूया करते हुए पूर्वांचाोँ ने लिखा है-- 
“परिणामों हार्थान्तरगमनं न च सवंथा व्यवस्थानम्‌। 
न च सर्वथा विनाशः, परिणामस्तद्विदामिष्टः ॥ १॥ 
सत्पर्यायेण विनाशः, प्रादुर्मांबोइसता च पर्ययतः | 
द्रव्याणां परिणाम॥, प्रोक्तः खलु पर्यवनयस्य १” | २ ॥ 
जो एक श्रथ से दूसरे अर्थ में चला जाता है--एक वस्तु से दूसरी वस्तु 
के रूप में परिवर्तित हो जाता है, उसका नाम परिणाम है | यह परिणाम द्रव्या- 
थिंक नय की अपेक्षा से होता है। सवंथा व्यवस्थित रहना या सववेथा नष्ट हो 
जाना परिणाम का स्वरूप नहीं है। बतेमान पर्याय का नाश और अ्रविद्यमान 
पर्याय का उत्पाद होता है, वह पर्यायार्थिक नय की श्रपेज्ञा से होने वाला 
परिणाम है | द्रव्यार्थिक नय का विषय द्रव्य है। इसलिए उसकी दृष्टि से 
सत्‌ पर्याय की श्रपेन्ञा जिसका कथंचित्‌ रूपान्तर होता है, किन्तु जो सर्वेथा 
नष्ट नदी होता, वह परिणाम है| पर्यायार्थिक नय का विषय पर्याय है। 
इसलिए उसकी दृष्टि से जो सत्‌ पर्याय से नष्ट और असत्‌ प्रयांय से उत्पन्न 
होता है, वह परिणाम है। दोनो दृष्टियो का समन्वय करने से द्रव्य उत्पाद, 
व्यय, प्रौव्यात्मक बन जाता है| जिसको हम दुसरे शब्दों में परिणामी-नित्य 
या कथंचित्‌-नित्य कहते हैं। 
आगम की भाषा में जो गुणका आश्रय-श्रनन्‍्त गुणों का अ्खण्ड पिण्ड 
है--वही द्रव्य है| इनमें पहली परिभाषा स्वरूपात्मक है और दूसरी अ्रवस्था- 
त्मक दोनों में समन्वय का तात्पये है--द्रव्य को परिणामी-नित्य स्थापित 
करना | 
द्रव्य में दो प्रकार के धर्म होते हैं--सहमाबी ( यावत्‌ द्रब्यमावी )--शुण 
और क्रमभावी पर्याय | बौद्ध सत्‌ द्रव्य को एकान्त अनित्य (निरन्वय क्षणिक-- 
केवल उत्पाद-विनाश स्वभाव ) मानते हैं, उस स्थिति में वेदान्ती संत्पेंदार्थ- 
ब्रहम को एकान्त नित्य । पहला परिवतनवाद है तो दूसरा निलससावाद | 
जैन-दर्शन इन दोनों का समन्वय कर परिणामि नित्यत्ववाद स्थापित करवा 
है, जिसका आशय यह है कि सस्ता भी है और परिवर्तन भी-हहुल्व 


१५४ | जैन दर्शन के मौलिक तत्त्व 


उत्पन्न भी होता है, नष्ट भी, तथा इस परिवर्तन में भी उसका अस्तित्व नहीं 
मिद्वा। उत्पाद और विनाश के बीच यदि कोई स्थिर आधार न हो तो 
हमें सजातीयता--“यह वही है), का अनुभव नहीं हो सकता। यदि द्वब्य 
निर्विकार ही हो तो विश्व की विविधता संगत नहीं हो सकती। इसलिए 
परिणामि-नित्य॒त्व' जैन दर्शन का एक महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त है। इसकी ठुलना 
रासायनिक विज्ञान के 'द्रव्याक्षरत्ववाद' से की जा सकती है। 

द्रव्याज्रत्ववाद का स्थापन सन्‌ १७८६ में ],8ए07806/ नामक प्रसिद्ध 
वैज्ञानिक ने किया था | संक्षेप में इस सिद्धान्त का आशय यह है कि इस 
अनन्त विश्व में द्रव्य का परिणाम सदा समान रहता है, उसमें कोई न्यूनाधिकता 
नहीं होती। न किसी वतंमान द्रव्य का सर्वथा नाश होता है श्रीर न किसी 
सवंथा नये द्रव्य की उत्पत्ति होती है। साधारण दृष्टि से जिसे द्रव्य का नाश 
होना समझा जाता है, वह उसका रूपान्तर में परिणाम मात्र है। उदाहरण के 
लिए. कोयला जलकर राख हो जाता है, उसे साधारणतः नाश हो गया 
कहा जाता है। परन्तु बस्तुतः वह नष्ट नहीं होता | वायुमए्डल के आक्सीजन 
झंश के साथ मिलकर कार्वोनिक एसिड गैस के रूप में परिवर्तित होता है। यूं 
ही शक्कर या नमक पानी में घुलकर नष्ट नहीं होते, किन्तु ठोस से वे सिफ 
द्रव रूप में परिणत होते हैं| इसी प्रकार जहाँ कहीं कोई नवीन वस्तु उत्पन्न 
होती प्रतीत होती है वह भी वस्तुतः किसी पूर्वबर्ती वस्तु का रूपान्तर मात्र है | 
घर में अ्रव्यवस्थित रूप से पड़ी रहने वाली कड़ाई में जंग लग जाता है, यह 
क्या है ? यहाँ भी जंग नामक कोई नया द्रव्य उत्पन्न नहीं हुआ अपितु धातु 
की ऊपरी सतह, जल ओर वायुमण्डल के आक्सीजन के संयोग से लोहे के 
आक्सी-हाइड्रेट के रूप में परिणत हो गई। भौतिकवाद पदार्थों के गुणात्मक 
अन्तर को परिमाणात्मक शझ्रन्तर में बदल देता है। शक्ति परिमाण में 
परिकक्‍तेनशील नहीं, गुण की श्रपेज्ञा परिवर्तंनशील है। प्रकाश, तापमान, 
चुम्बकीय झाकषेण आदि का हास नहीं होता, सिर्फ ये एक दूसरे में परिवर्तित 
होते हैं। जैन दर्शन में मातृपदिका का सिद्धान्त भी यही है*० | 


तत्पादशुवबिनाशैः, परिणामः चरणे-हरणे | 
३. द्रब्याशामविरोधर्श्र, प्रजच्चादिद हश्यते*< || 


जैन दर्शन के मौलिक तत्त्व | १६ 


उत्पाद; ध्रुव और व्यय- यह भ्रिविध लक्षण द्रव्यों का परिणाम प्रतिद्ृत्र 
अबिरोधतया होता रहता है--इन शब्दो में और ““जिसे द्रव्य का नाश हो. 
जाना सममा जाता है, वह उसका रूपान्तर में परिणाम मात्र है” इनमें कोई 
अन्तर नहीं है। वस्तु-दृव्या संसार में जितने द्रव्य हैं, उतने ही थे और उतने 
ही रहेंगे। उनमें से न कोई घटता है और न कोई बढ़ता है। अपनी-अपनी 
सत्ता की परिधि में सब द्रव्य जन्म और मृत्यु, उत्पाद और नाश पाते रहते हैं। 
आत्मा की भी सापेक्ष मृत्यु होती है। तन्तुओ से पट या दृध से दही “ये 
सापेक्ष उत्पन्न होते हैं। जन्म और मृत्यु दोनो सापेक्ष हैं--एक भ्रव द्रव्य की, 
दो--यूवंबर्ती और उत्तरवर्ती अवस्थाओ के सूचक हैं| सूच्म-दव्या पहला क्षण 
सापेक्ष उत्पाद और दूसरा क्षण सापेक्ष नाश का हेतु है। स्थूल दृष्यया स्थल 
पर्याय का पहला क्षण जन्म और अन्तिम क्षण मृत्यु के व्यपदेश का 
हेतु है | 

पुरुष नित्य है और प्रकृति परिणामि-नित्य, इस प्रकार सांख्य भी निद्या- 
नित्यत्ववाद स्वीकार करता है | नेयायिक और बैशेषिक परमागु, आत्मा आदि 
को नित्य मानते हैं तथा घट, पट आ्रादि को अनित्य | समूहापेक्षा से ये भी 
परिणामि निद्यतवाद को स्वीकार करते हैं किन्तु जैन दर्शन की तरह द्रव्य- 
मात्र को परिणामि-नित्य नहीं मानते। महर्षि पतंजलि, कुमारिल भट्ट, 
पार्थसार मिश्र आदि ने 'परिणामि-नित्यचबाद' को एक स्पष्ट सिद्धान्त के 
रूप में स्वीकार नहीं किया, फिर भी उन्होने इसका प्रकारान्तर से पूर्ण 
समर्थन किया है*' | 
धर्म और अधर्म 

जैन साहित्य में जहॉ धर्म-अधर्म शब्द का प्रयोग शुभ-अ्रशुभ प्रद्॒त्तियों के 
अर में होता है, वहाँ दो द्वव्यों के अर्थ में भी--धमं--गतितत््व, अधमे--- 
स्थितितत््व | दार्शनिक जगत्‌ में जेन दर्शन के सिवाय किसी ने भी इनको 
पिथिति नहीं मानी है। वैशानिकों में सब से पहले न्यूटन ने गति-सत्व 
( ४(०१४प० ०( 70007 ) को स्वीकार किया है| प्रसिद गणितश 
झलबट आइस्टीन ने भी गति-तत्व स्थापित किया है--“लोक परिमित है, 
लोक के परे अलोक भ्रपरिमित है। लोक के परिमित होने का कारण कह है 


है है जेम दर्शन के मौलिक तत्व॑ 


कि #ष्य अभ्रबा शक्ति लोक के बाहर नहीं जा सकती। लोक के बाहर उस 
शक्ति का--द्रब्य का अभाव है, जो गति में सहायक होता है।” बेशानिकों 
द्वारा सम्मत ईथर ( 70007 ) गति-तत््व का ही दूसरा नाम है "| जहाँ 
दैशानिक अध्यापक छात्रों को इसका अर्थ सममाते हैं, वहाँ ऐसा लगता है, 
मानों कोई जैन गुर शिष्यों के सामने धमं-द्रव्य की व्याख्या कर रहा हो | 
हवा से रिक्त नालिका में शब्द की गति होने में यह भ्रभौतिक ईथर ही सहायक 
बनता है। भगवान्‌ महावीर ने गौतम स्वामी के प्रश्न का उत्तर देते हुए 
बताया कि जितने भी चल भाव हैं--यूक्षमा तिसूहम स्पन्दन मात्र हैं, वे सब 
धम की सहायता से प्रवृत्त होते हैं, गति-शब्द केवल सांकेतिक है ?*| गति और 
स्थिति दोनों सापेक्ष हें। एक के अस्तित्व से दूसरे का अ्रस्तित्व श्रत्यन्त 
अपेक्षित है । कं 

धरम, अधर्म की तार्किक मीमांसा करने से पूर्व इनका स्वरूप समक लेना 
अनुपयुक्त नहीं होगा 





धर्म अधर्म की यौक्तिक अपैक्षा 

- धर्म और अधम को मानने के लिए हमारे सामने मुख्यतया दो यौक्तिक 
हृष्टियां हैं--( १ ) गतिस्थितिनिमित्तक द्रव्य और ( २) लोक, अलोक की 
विमाबक शक्ति | प्रत्येक कार्य के लिए. उपादान और निमित्त-इन दो कारणों 
के आवश्यकता होती है। विश्व में जीव और पुद्गल दो द्रव्य गतिशील हैं। 
गति के उफ़दान कारण ठो वे दोनों स्वयं हैं। निमित्त कारण किसे माने ! 


जेन दर्शन कै मौलिक तत्त्व॑ [ १५७ 


गति एवं स्थिति में सहायक बन सकें। हवा स्वयं गतिशील है, तो पृथ्वी, 
पानी आदि सम्पूर्ण लोक में व्यास नहों है। गति और स्थिति सम्पूर्ण लोक 
में होती है, इसलिए, हमें ऐस्ती शक्तियों की अपेक्षा है, जो स्वयं गतिशुन्य और 
सम्पूर्ण लोक में व्याप्त हो, श्रलोक में न हो** | इस ग्रौक्तक आधार पर हमें 
धमं, अधर्म की श्रावश्यकता का सहज बोध होता है। 

लोक-अलोक की व्यवस्था पर दृष्टि डाले, तब भी इसके अस्तित्व की 
जानकारी मिलती है। आचाये मलयगिरी ने इनका अस्तित्व सिद्ध करते हुए 
लिखा है--“इनके बिना लोक-अलोक की व्यवस्था नहीं होती *५|” 

लोक है इसमें कोई सन्‍्देह नहीं, क्योकि यह इन्द्रिय-गोचर है। अलोक 
इन्द्रियातीत है, इसलिए उसके अ्रस्तित्व या नास्तित्व का प्रश्न उठता है। 
किन्तु लोक का अस्तित्व मानने पर अलोक की अस्तिता अपने आप मान ली 
जाती है। तकं-शास्त्र का नियम है कि “जिसका वाचक पद व्युत्पत्तिमान्‌ 
और शुद्ध होता है, वह पदार्थ सत्‌ प्रतिपक्ष होता है, जैसे अ्रघट-घट का प्रतिपक्ष 
है, इसी प्रकार जो लोक का विपक्ष है, वह अलोक है ? *|” 


जिसमें जीव आदि सभी द्रव्य होते हैं, वह लोक है?* ओर जहाँ केवल 
आकाश ही आकाश हंता है, बद अलोक है २१८| अलोक में जीव, पुदूगल 
नहीं होते, इसका कारण है--वहाँ धर्म और अधम द्रव्य का अ्रभाव | इसलिए 
ये ( धर्-श्रधम ) लोक, अलोक के विभाजक बनते हैं। “अआराकाश लोक 
और अलोक दोनो में तुल्य है,'* इसीलिए. धर्म और अधर्म को लोक तथा 
अलोक का परिच्छेदक मानना युक्तियुक्त है। यदि ऐसा न हो तो उनके विभाग 
का आधार ही क्‍या रहे।” 

गौतम--“'भगवन्‌ | गति सहायक तत्त्व ( धर्मास्तिकाय ) से जीवो को 
क्या लाभ होता है ! 

भगवान - “गौतम | गति का सहारा नहीं होता तो कौन आता और 
कौन जाता ! शब्द की तरंगे केसे फेलती ! आंख फेसे खुलती १ कौन मनन 
करता ! कोन बोलता १ कौन हिलता-हुलता १--यह विश्व अचल ही होता ॥ 
जो अल है उन सब का आलम्बन गति-सहायक तत्व ही है *"|” 


कप जैन दर्दाँन के मौतिक तत्त्व 


गौतम--“मगबन्‌ । स्थिति-सहायक-तत्व ( अधर्मास्तिकाय ) से जीबों 
को क्‍या लाभ होता है !” 

भगवान--“गौतम ! स्थिति का सहारा नहीं होता तो खड़ा कौन रहता ! 
कौन बैठता सोना केसे.होता ! कौन मन को एकाग्र करता? मौन कौन 
करता १ कौन निस्पन्द बनता१ निमेष केसे होता? यह विश्व चल ही 
होता | जो स्थिर है उन सब का आलम्बन स्थिति-सहायक तत्व ही है * |” 

सिद्धसेन दिवाकर धर्म-अधर्म के स्वतन्त्र द्रब्यत्व को आवश्यक नहीं 
मानते। वे इन्हें द्रव्य के पर्याय-मात्र मानते हैं*९ | 
आकाश और दिक 

“धर्म और अ्रधम का अ्रस्तित् जैन दर्शन के अतिरिक्त किसी भी दर्शन 
द्वारा स्वीकृत नहीं है।” आकाश और दिक के बारे में भी श्रनेक विचार 
प्रचलित हैं। कुछ दाशंनिक श्राकाश और दिक्‌ को प्रथक द्रव्य मानते हैं। 
कुछ दिक को आकाश से प्रथक्‌ नहीं मानते | 

कणाद ने दिक्‌ को नी द्रब्यों में से एक माना है*? | 

न्याय और वेशेषिक जिसका गुण शब्द है, उसे आकाश और जो बाह्य 
जगत्‌ को देशस्थ करता है उसे दिक मानते हैं। न्याय कारिकावली के 
अनुसार दूरत्व और सामीप्य तथा क्षेत्रीय परत्व और अपरत्व की बुद्धि का जो 
हेतु है वह दिक्‌ है। वह एक ओर नित्य है। उपाधि-मेद से उसके पूबं, 
पश्चिम आदि विभाग होते हैं। 

दृरान्तिकादिधीहेंतुरेका निद्यादिगुच्यते ( ४६ ) 

उपाधिमेदादेका पि, प्राच्यादि व्यपदेशभाक ( ४७ ) 

कणाद यूत् ( २१२।१३ ) के अनुसार इनका भेद कार्य-विशेष से होता है । 
यदि वह शब्द की निष्यत्ति का कारण बनता है तो आकाश कहलाता है और 
यदि वह ब्राह्म-जगत्‌ के अरथों के देशस्थ होने का कारण बनता है तो दिक्‌ 


कहलाता है | 

आऋभिधम्म के अनुसार आकाश एक धातु है। आकाश-पातु का कार्य 
रुपपरिध्केद ( ऊध्यं, अधः और तियंक्‌ रूपों का विभाग ) करना--है। 

जैन दर्शाय के अनुतार भ्राकाश स्वतन्त्र द्रब्य है। दिक उसीका काह्यनिक 


जैन दर्शन कै मौलिक तत्त्व [ १५९ 


विभाग है, आकाश का गुण शब्द नहों है। शब्द-पुदूगलों के संघात और 
मेद का कार्य है **| आकाश का गुण अवगाहन है, वह स्वयं अनालम्ब है, 
शेष सब द्रव्यों का आलम्बन है। स्वरूप की दृष्टि से सभी द्रव्य स्व-प्रतरिष्ड 
है। किन्तु ज्षेत्रया आयतन की दृष्टि से वे आकाश प्रतिष्ठ होते हैं। 
इसी लिए, उसे सब द्रव्यों का भाजन कहते हैं *५| 

गौतम--भगवन्‌ | आकाश-तत्त्व से जीवों श्रोर श्रजीवों को कया लाभ 
होता है १ 

भगवान--गौतम | आ्राकाश नहीं होता तो--ये जीव कहाँ होते १ ये 
धर्मास्तकाय और अधर्मास्तिकाय कहाँ व्यास होते १ काल कहाँ बरतता १ 
पुदूगल का रंगमंच कहाँ बनता १--यह विश्व निराधार ही होता *"| 

द्रव्य-दष्टि-- आकाश-अनन्त प्रदेशात्मक द्रव्य है| 

क्षेत्र दष्टि--श्राकाश-अनन्त विस्तार वाला है--लोक-अलोकमय है। 

काल-दृष्टि--श्राकाश-श्रनादि अनन्त है | 

भाव-दृष्टि--आकाश अमूत्त है | 

झाकाश के जिस भाग से वस्तु का व्यपदेश या निरूपण किया जाता है, 
वह दिक कहलाता है *०| 

दिशा और अनुदिशा की उत्पत्ति तियंक लोक से होती है। 

दिशा का प्रारम्भ आकाश के दो प्रदेशों से शुरू होता है और उनमें दो- 
दो प्रदेशों की वृद्धि होते-होते वे असंख्य प्रदेशात्मक बन जाती हैं। अनुदिशा 
केवल एक देशात्मक होती है। ऊध्व॑ और अ्रधः दिशा का प्रारम्म चार प्रदेशों 
से होता है फिर उनमें वृद्धि नहीं होती **| यह दिशा का आगमिक 
स्वरूप है । 

जिस व्यक्ति के जिस ओर सूयोंदय होता है, वह उसके लिए पूर्व और जिस 
आर सूर्यास्त होता है, वह पश्चिम तथा दाहिने हाथ की ओर दक्षिण और 
बाएं हाथ की ओर उत्तर दिशा होती है। इन्हें ताप-दिशा कहा 
जाता है **| 

निमित्तकथन आदि प्रयोजन के लिए. दिशा का एक प्रकार और 


द् थ मी. कं... जि को. की. 


प९०॥ . जैन दक्षन के मौलिक तत्त्व 
पश्चिम, दोनों पाश्व॑ दक्षिण और उत्तर होते हैं। इन्हें प्रशापक-दिशा कहा 


जाता है ५*| 
काल 

श्वेताम्बर-परम्परा के श्रनुतार काल ओऔपचा रिक द्रव्य है। वस्तु बृत््या वह 
जीव और अजीव की पर्याय है ५*। जहाँ इसके जीव अजीव की पर्याय होने 
का उल्लेख है, वहाँ इसे द्रव्य भी कहा गया है ५*| ये दोनों कथन बिरौधी नहीं 
किन्तु सापेक्ष हैं। निश्चय-दृष्टि में काल जीव-अजीव की पर्याय है और 
व्यवहार-दृष्टि में वह द्रव्य है। उसे द्रव्य मानने का कारण उसकी उपयोगिता 
है--““उपकारक द्रव्यम्‌ |!” व्तना आदि काल के उपकार हैं। इन्हीं के कारण 
बह द्रव्य माना जाता है। पदार्थों की स्थिति आदि के लिए. जिसका व्यवहार 
होता है, वह अवलिकादिरूप काल जीव, अजीव से भिन्‍न नहीं है, उन्हीं की 
पर्याय है ५? | 

दिगम्बर आचार्य काल को अग़॒ुरूप मानते हैं “*। वेदिक दर्शनों में भी 
काल के सम्बन्ध में--नैश्चियक और व्यावद्वारिक दोनों पक्ष मिलते हैं। 
नेयाविक और वैशेषिक काल को स्वंब्यापी और स्वतन्त्र द्रव्य मानते हैं "| 
योग स,झरूप आदि दशशन काल को स्वतन्त्र द्रव्य नहीं मानते “९ 
कालवाद का आधार 


श्वेताम्बर-परम्परा की दृष्टि से औपचारिक और दिगम्बर-परम्परा की दृष्टि 

से वास्तविक काल के उपकार या लिंग पांच हैं--बर्तना, परिणाम, 
क्रिया, परत्व और अपरत्व ५९| न्‍्याय-दश्शन के अ्रनुसार परत्व और अ्रपरत्व 
आदि काल के लिंग है ५“| वैशेषिक--थूव, श्रपर, युगपत्‌, अ्युगपत्‌, चिर 
और ज्षिप्र को काल के लिंग मानते हैं *'| 
कालाणुओं के अस्तित्व का आधार 

एगम्हि संति समये, सम्भब दिश्णास सण्खिदा अछट्ठा | 

समयस्स सव्बकाल, एसदि कालाशु सब्मावो--अ्रव० १४३ 

एक-एक समय से उत्पाद, औज्य और ध्यय नामक अर्थ काल के सदा होते 


हू दी कान्नाडु के भत्तित्व का हेतु है | 


जैन दर्शन कै मौलिक तत्त्व [१९१ 
विज्ञान की दृष्टि में आकाश और काल 


आइन्स्टीन के अनुसार--अकाश और काल कोर स्वतन्त्र तथ्य नहीँ हैं। 
ये द्रव्य या पदार्थ के धर्म मात्र हैं | 


किसी भी वस्तु का अस्तित्व पहले तीन दिशाऑ--लम्बाई, चौड़ाई और 
गहराई या ऊंचाई में माना जाता था | आइन्स्टीन ने वस्तु का अस्तित्व चार 
दिशाओ में माना । 


वस्तु का रेखागणित (ऊचाई, लम्बाई, चौड़ाई ) में प्रसार आकाश है 
ओर उसका क्रमानुगत प्रसार काल है। काल और आकाश दो भिन्‍न तथ्य 
नहीं हैं। 


ज्यो ज्यो काल बीतता है त्यो थो वह लम्बा होता जा रहा है। काल 
आकाश सापेक्ष है। काल की लम्बाई के साथ-साथ आकाश ( विश्व के 
आयतन ) का भी प्रसार हो रहा है। इस प्रकार काल और आकाश दोनों 
वस्तु धमम हैं *९| 
अस्तिकाय और काल 


धमं, अधम, आकाश, पुदूगल और जीव--ये पांच अस्तिकाय हैं। ये 
तियंक प्रचय-स्कन्ध रूप में हैं, इसलिए उन्हे अ्रस्तिकाय कहा जाता है | धरम, 
अधम, आकाश और एक जीव एक स्कन्ध हैं। इनके देश या प्रदेश ये 
विभाग काह्पनिक हैं। ये अविभागी हैं| पुदूगल विभागी हैं। उसके स्कन्ध 
और परमाशु--ये दो मुख्य विभाग हैं| परमाणु उसका अविभाज्य भाग है। 
दो परमाणु मिलते हैं--द्विप्रदेशी स्कन्ध बनता है| जितने परमाणु मिलते हैं 
उतने प्रदेशों का स्कन्ध बन जाता है। प्रदेश का अर्थ है पदार्थ का परमाखु 
जितना अबयब या भाग | धम, अधरं, श्राकाश और जीव के स्‍्कन्धों को 
परमाणु जितने विभाग किए, जाए तो आकाश के अनन्त और शेष तीनों 
के असंख्य होते हैं। इसलिए आकाश को श्रनन्त प्रदेशी और शेष तीनों को 
असंख्य प्रदेशी कहा है। देश बुद्धि-कल्पित होता है, उसका कोई निश्चित 
प्रिमाण नहीं बताया जा सकता | ह 


कक 


कक है 






दो यावत्‌ अनन्त 
जम जज 


असंख्य 






काश के अतीत समय नष्ट हो जाते हैं। अनागत समय अनुत्यन्न होते हैं | 
इसखिए, उसका स्कन्ध नहीं बनता | वर्तमान समय एक होता है, इसलिए 
उसका 'तिर्थकचय ( तिरछा फैलाब ) नहीं होता | काल का स्कस्ध या तियक 
प्रचय नहीं होता, इसलिए कह अस्तिकाय नहीं है| 


दिगम्बर-परम्परा के अनुसार कालाझुओं की संख्या लोकाकाश के 
तुल्य है। आकाश के एक-एक प्रदेश पर एक-एक कालाण़ु अबस्थित है | 
काल-शक्ति और व्यक्ति की अपेक्षा एक प्रदेश वाला है। इसलिए इसके 
तिेक अज्ञय हीं होता । धर्म आदि पांचों द्रव्य के तियंक-प्रचय क्षेत्र की अपेक्षा 
मैं होता है। और ऊध्यं प्रचय काल की अपेज्ञा से होता है। उनके प्रदेश- 
उम्ह होता है, इसलिए, ने फेलते हैं और काल के निमित से उनमें पौापर्य 
वा इमक़ुगत प्रसार होता है। समयों का धचय भो है बंही काश द्रध्य का 
सपा है। काश स्वर समय रूप है। उसकी परिषति दिसी दूसरे 


जैन- दहन के मौलिक तत्त्व [ १९४ 


निमिस की अपेक्षा से नहीं होती '' | केवल ऊध्ये-प्रचय वाला द्रन्‍्य अ्रस्तिकाय 
नहीं होता | 
काल के विभाग 

काल चार प्रकार का होता है--प्रमाण-काल, यथायु निदृ त्ति-काल, मरन॑- 
काल और श्रद्धा-काल "| 

काल के द्वारा पदार्थ मापे जाते हैं, इसलिए, उसे प्रमाण-काश कहा 
जाता है। 

जीवन और मृत्यु भी काल सापेक्ष हैं, इसलिए जीवन के श्रवस्थान को 
यथायु-निवृ त्तिकाल और उसके अन्त को मरण काल कहा जाता है| 

सूये, चन्द्र आदि की गति से सम्बन्ध रखने वाला अश्रद्धा-काल 
कहलाता है। काल का प्रधान-रूप अद्वा-काल ही है। शेष तीनों इसीके 
विशिष्ट रूप हैं। अरद्धा-काल व्यावहारिक है| वह मनुष्य-लोक में ही होता है | 
इसीलिए, मनुष्य लोक को 'समयन्त्षेत्र कहा जाता है। निश्चय-काल जीव- 
अऋजीव का पर्याय है, वद लोकालोक व्यापी है। उसके विमाग नहीं होते। 
समय से लेकर पुद्गल-परावत तक के जितने विभाग हैं, वे सब अद्वा-काल 
के हैं'१ | इसका सब सूत्त्म भाग समय कहलाता है। यह अविभाज्य 
होता है। इसकी प्ररूपणा कमल-पत्र भेद और वसम्त्र-विदारण के द्वारा की 


जाती है| 
( क ) एक दूमरे से सटे हुए कमल के सौ पत्तों को कोई वलवान्‌ व्यक्ति 


सुई से छेद देता है, तब ऐसा ही लगता है कि सब पते साथ ही छिद गए, किन्तु 
यह होता नहीं | जिस समय पहला पत्ता छिंदा, उस समय दूसरा नहीं। इसी 
प्रकार सब का छेदन क्रमशः होता है। 

(ख ) एक कलाकुशल युवा और बलिष्ठ जुलाहा जीण॑-शीर्ण वस्त्र या 
साड़ी को इतनी शीघ्रता से फाड़ डालता है कि दशक को ऐसा लगता है मानो 
सारा बस्तर एक साथ फाड़ डाला; किन्तु ऐसा होता नहों। वस्त्र अनेक 
तन्तुओं से बनता है। जब तक ऊपर के तन्‍्तु नहीं फटते तब तक नीचे के 
तन्‍्तु नहीं फट सकते। अतः यह निश्चित है कि वस्त्र फटने में काल-मेद 
होता है। 


१५४ ) जैन दर्शन के मौलिक तंत्ते 


तात्यय यह है कि वस्त्र अनेक तन्तुओ से बनता है। प्रत्येक तन्‍्तु में अनेक 
रूए' होते हैं। उनमें भी ऊपर का रूआं पहले छिदता है, तब कहीं उसके नीचे का 
रूझआा छिंदता है। अनन्त परमामुओ के मिलन का नाम सेंघात है| अ्रनन्त 
संघातों का एक समुदय और अनन्त समुदयों की एक समिति होती है। ऐसी 
झनन्त समितियों के संगठन से तन्तु के ऊपर का एक रूआं बनता है | इन 
सबका छेदन क्रमशः होता है। तन्‍तु के पहले रूएं के छेदन में जितना समय 
लगता है, उसका अत्यन्त सूक्ष्म अंश यानी असंख्यातवां भाग ( हिस्सा ) समय 
कहलाता है | 


अविभाज्य काल “--एक समय 
असंख्य समय “-एक आवलिका 
२४५६ आवलिका --एक ह्लुल्लक भव ( सब से छोटी आ्रायु ) 
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““१६७७७२१६ आवलिका अथवा, 
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--एक मुहूर्त ( सामायिक काल ) 
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२ पत्ते “>एक मास 

२ मास “-एक ऋतु 

रे ऋतु “-एक त्रयन 

२ अ्रयन --एक साल 

४ साल “--एक युग 
७० क्रोड़ाक्रोड़ ५६ लाख क्रोड़ वर्ष--एक पूर्व 
असंख्य वर्ष “--एक पल्योपम ६४ 
१० क्रोड़ाक्रोड़ पल्योपम “एक सागर 
२० क्रोड़ाक्रोड़ सागर --एक काल चक्र 
अनन्त काल चक्र “-एक पुदूगल परावतंन 


इन सारे विभागों को संक्षेप में अ्रतीत, प्रत्युततन्न-बतंमान और अनागत 
कहा जाता है। 
पुद्रगल 


विज्ञान जिमको मैटर ( १(800८।' ) और न्‍्याय-वैशेषिक आदि जिसे 
भौतिक तत्त्व कहते हैं, उसे जैन-दर्शन में पुदूगल संशा दी है। बौद्ध-दर्शंन में 
पुदूगल शब्द आलय-विज्ञान--चेतनासन्ततति के अ्रथ में प्रयुक्त हुआ है। जैन- 
शास्त्रों में भी अ्रमेदोपचार से पुद्गल युक्त आत्मा को पुद्गल कहा है*५। किन्तु 
मुख्यतया पुद्गल का अर्थ है मूर्तिक द्रव्य | छह द्रव्यों में काल को छोड़कर 
शेष पांच द्रव्य अस्तिकाय हैं--यानी अवयवी हैं, किन्तु फिर भी इन सबकी 
स्थिति एक सी नहीं | जीव, धर्म, अधर्म और आाकाश--ये चार अविभागी हैं | 
इनमें संयोग और विभाग नहीं होता । इनके अवयव परमाणु द्वारा कल्पित 
किये जाते हैं। कल्पना करों--यदि इन चारों के परमाणु जितने-जितने खण्ड 
करें तो जीव, धर्म अधम के असंख्य और अ्ाकाश के अ्रनन्त खण्ड होते हैं । 
पुदूगल अखंड द्रव्य नहीं है। उसका सबसे छोटा रूप एक परमाणु है और 
सबसे बड़ा रूप है विश्वव्यापी अचित महास्कन्ध *९ | इसीलिए, उसको पूरण- 
गलन-धर्मा कहा है। छोटा-बड़ा यूइहम-स्थूल, हल्का-भारी, लम्बा-चौड़ा, बन्ध- 
मेद, आकार, प्रकाश-अन्धकार, ताप-छाया इनको पौद्गलिक मानना जैन 
तंत्व-ज्ञान की सूहम-दृष्टि का परिचायक है। 


कक] जैन बन के मौलिक ततली 


उत्म-संख्या में परमाणु की खतन्‍्भर गबना नहीं है। वह पुद्गल का ही एक 
विल्लाग है| पुदूगल के दो प्रकार बतलाए, हैं*" :-- 

१--परमाणु-पुद्गल | 

नो परमाजु-पुद्गल-दयणुक आदि स्कन्ध | 

पुद्गल के विषय में जैन-तत्त्ब-वेत्ताओं ने जो विवेचना और विश्लेषणा दी 
है, उसमें उनकी मौलिकता सहज सिद्ध है | 

यद्पि कई पश्चिमी विद्वानों का खयाल है कि भारत में पंरमाणुबाद 
यूनान से आया, किन्तु यह सही नहों। यूनान में परमाणुवाद का जन्म-दाता 
डिमोक्रिटस हुआ है | उसके परमाणुवाद से जेनों का परमाणुवाद बहुतांश में 
मिन्‍न है, मौलिकता की दृष्टि से सर्वथा मिन्‍न है। जैन-हृष्टि के अनुसार 
परणावु चेतन का प्रतिपत्ती है, जबकि डिमोक्रिटस के मतानुसार आत्म-सूछम 
पस्माणुओं का ही विकार है | 

कई भारतीय विद्वान्‌ परमाणुबाद को कणाद ऋषि की उपज मानते हैं। 
किन्तु तठस्थ दृष्टि से देखा जाए, तो वेशेषिकों का परमाणुवाद जैन-परमाणुबाद 
से पहले का नहों है और न जेनों की तरह बेैशेषिकों ने उसके विभिन्‍न पहलुओ 
पर वैज्ञानिक प्रकाश ही डाला है। इस विषय में 'दशन-शासत्र का इतिहास” 
पुस्तक के लेखक का मत मननीय है *< | उन्होंने लिखा है कि भारतवर्ष में 
पस्माजुत्राद के सिद्धान्त को जन्म देने का श्रेय जैन दशन को मिलना चाहिए। 
उपनिषद में अणु शब्द का प्रयोग हुआ है, जैसे--'अणोरणीयान्‌ महतो 
महीकान!, किन्तु परमाणुबाद नाम की कोई बस्तु उनमें नहीं पाई जाती | 
वैशेषिकों का परमाणुबाद शायद इतना पुराना नहीं है| 

६० पू० के जैन-दन्नों एवं उत्तरवर्ती साहित्य में परमाणु के खरूप और 
कापे का धुहमतम अन्वेषण परमाणुतराद के विद्यार्थी के लिए अत्यन्त 
उत्थीमी है। 


फ्माणु का स्वख्प 
जैन-परिमाषा के अनुतार अछेय, अमेय, अग्राह्म, अदाह्म और निर्विभागी 
पुदूगल को हरमाहु कहा जाता है **। आधुनिक विहान के वियाथों को परमाणु 
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के उपलक्षणों में तन्‍्देह हो सकता है, कारण कि किशान के सुहम यन्‍्जों वें 
परमाणु की अविमाज्यता सुरक्षित नहीं है। 

परमाणु अगर अविभाज्य न हो तो उसे परम+अणु नहीं कहा जा सकता। 
विशान-सम्मत परमाणु इटता है, उसे भी हम ऋअस्वीकार नहीं करते | इस 
समस्या के बीच हमें जैन-सूत्र अनुयोगद्वार में वर्शित परमाणु-द्विविधता का 
सहज स्मरण हो आता है *९--- 

१ सूश्म परमाणु | 

२ व्यावहारिक परमाणु | 

सुह्म परमाणु का स्वरूप वही है, जो कुछ ऊपर की पंक्तियों में बताया 
गया है। व्यावहारिक परमाणु अनन्त सुहम परमाणुओं के समुुदय से बनता 
है *१| वअस्तुबृत्या वह स्वयं परमाणु-पिंड है, फिर भी साधारण दृष्टिसे 
ग्राह्म नहीं होता और साधारण अद्न-शस्त्र से तोड़ा नहीं जा सकता, थीड़े में 
उसकी परिणति सूहर्म होती है, इसलिए व्यवहारतः उसे परमाणु कढ्ा ग़या है| 
विज्ञान के परमाणु की तुलना इस व्यावहारिक परमाणु से होती है। इसलिए 
परमाणु के टूटने की बात एक सीमा तक जेन-दृष्टि को भी स्वीकार्य है। 
पुद्गल के गुण 

स्पर्श--शीत, उष्ण, रुक्ष, स्निम्प, लघु, गुद, सदु और करृश | 

रस--अ्राम्ल, मघुर, कठ, कषाय और तिक्त | 

गन्ध---सुगन्ध और दुग्न्ध | 

बरशु--हण्ण, नील, रक्त, पीत और श्वेत | 

ये बीस पुदूगल के गुण हैं। 

यद्यपि संस्थान--परिमंडश, उृत्त, ज्यंश, अतुरंश आदि पुदमकः में दीं 
होता है, फिर भी उसका गुण नहीं है ** | 

सूहम परमाणु द्रव्य रूप में निर्वयव और अविभाण्य होते हुए मी पर्याव 
दृष्टि से वैसा नहीं है **| उसमें वर्ण, गन्ध, रसऔर स्थर्श--ये चार गुण और 
झनस्त पर्याय होते हैं **| एक परमाशु में एक वर्ण, एक मन्ध, एक रस छौर रो 
स्पश ( शीत-उन्य, स्मिर्न-यक्, इन युगशों में से <क- शक ) होंते हैं। फर्योग 
की हॉप्ट से एक गुण वाला परमाथु अनन्त गुंग यासा हों आता है और अभना 


१भे८ ] जैन कान के मौलिक तत्त्व 


शुभ बाला परमाणु एक गुण वाला | एक परमाणु में वर्ण से वर्शान्तर, गन्ध से 

गन्धान्तर, रस से रसान्तर और स्पशे से स्पर्शान्तर होना जन-दृष्टि-सम्मत है| 
एक गुण वाला पुदूगल यदि उसी रूप में रहे तो जघन्यतः एक समय और 

उत्कृष्टतः असंख्य काल तक रह सकता है *५ | द्विगुण से लेकर अनन्त गुण 

तक के परमाणु पुदुूगलों के लिए यही नियम है। बाद में उनमें परिवर्तन 

अवश्य होता है। यह वर्ण विषयक नियम गन्ध, रस और स्पश पर भी लागू 
है। 

की की अतीन्द्रियता 


परमाणु इन्द्रियग्राह्म नहीं होता | फिर भी अमूत्त नही है, वह रूपी है। 
पारमार्थिक प्रत्यक्ष से वह देखा जाता है। परमाणु मूर्त होते हुए भी दृष्टि- 
गोचर नहीं होता, इसका कारण है उसकी सृक्ष्मता | 

केवल-शान का विषय मूत्त और अमृत्त दोनों प्रकार के पदार्थ हैं। इसलिए 
केवली ( सर्वक्ञ और अतीन्द्रिय द्धष्टा | तो परमाणु को जानते ही हैं ; चाहे वे 
संसार-दशा में हों, चाहे सिद्ध हो | श्रकेवली यानी छद्लस्थ अ्रथवा क्ञायोपशमिक 
शानी--जिसका आ्रावरण-विलय अपूर्ण है, परमाणु को जान भी सकता है, 
नहीं भी। अवधिशानी--रूपी द्रव्य विषयक प्रत्यक्ष वाला योगी उसे जान 
सकता है, इन्द्रिय प्रत्यक्ष वाला व्यक्ति नही जान सकता "९ | 


एक प्राचीन श्लोक में उक्त लक्षण-दिशा का संकेत मिलता है -- 

कारणमेव तदन्त्यं, सूक्ष्मों नित्यश्च भवति परमाणुः | 

एकरसवण्ंगन्धो, द्विस्पशंः कार्येलिज्नश्च || 
प्ररमाणुसमुदय--स्कन्ध और पारमाणविक जगत्‌ 

यह दृश्य जगत्‌ू--पौदूगलिक जगत्‌ परमाणुसंघटित है। परमाणुश्रो से 
स्कन्ध बनते हैं और स्कत्धों से स्थूल पदार्थ | पुदूगल में संघातक और विघातक 
“ग्रे दोनों शक्तियाँ हैं। पुदूगल शब्द में ही 'पूरण और गलन” इन दोनो का 
मेल हैं *० | परमाणु के मेल से स्कन्‍्ध बनता है और एक स्कन्ध के टूटने से 
मी अनेक स्कन्ध बन जाते हैं। यह गलन और मिलन की प्रक्रिया स्वाभाषिदझ 
भ्ली. शी झट प्रामी के, प्रयोग से मी । क्रारषकि पुदुगश को अवस्थाओ 
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सादि, सान्त होती है; अनादि, अनन्त नहीं *< | पुदूगल में अगर वियोजक 
शक्ति नहीं होती तो सब अ्रणुओं का एक पिण्ड बन जाता और यदि संयोजक 
शक्ति नहीं होती तो एक-एक अ्रणु अलग-अलग रहकर कुछ नहीं करपाते। 
प्राणी-जगत्‌ के प्रति परमाणु का जितना भी काये है, वह सब परमाणुसमुदयजन्य 
है और साफ कहा जाए तो अनन्त परमाणु स्कन्ध ही प्राणीजगत्‌ के लिए 
उपयोगी हैं *९| 

स्कन्ध-मैद की प्रक्रिया के कुछ उदाहरण 


दो परमाणु-पुदूगल के मेल से द्विप्रदेशी स्कन्‍्ध बनता है और द्विप्रदेशी 
स्कन्ध के भेद से दो परमाणु हो जाते हैं *<*| 

तीन परमाणु मिलने से त्रिप्रदेशी स्कन्‍ध बनता है और उनके अलगाब में 
दो विकल्प हो सकते हैं--तीन परमाणु अथवा एक परमाणु और एक 
द्विप्रदेशी स्कन्‍्ध | 

चार परमाणु के समुदय से चतु॒ःप्रदेशी स्कन्‍ध बनता है और उसके मेद के 
चार विकल्प होते हैं -- 

१--एक परमाणु और एक त्रिप्रदेशी स्कन्ध | 

२--दो द्विप्रदेशी स्कन्ध | 

३--दो प_्रथक-पुथक्‌ परमाणु और एक द्विप्रदेशी स्कन्ध | 

४--चारो पुथक-पुथक परमाणु | 
पुद्रगल में उत्पाद, व्यय और ध्रौव्य 


पुदूगल शाश्वत भी है और अशाश्वत भी १| द्रव्याथंतया शाश्वत है और 
पर्यायरूप में अशाश्वत | परमाणु-पुदूगल द्रव्य की अ्रपेक्षा अचरम है| यानी 
परमाणु संघात रूप में परिणत होकर भी पुनः परमाशु बन जाता है। इसलिए, 
द्रव्यत्व की दृष्टि से चरम नहीं है। क्षेत्र, काल और भाव की श्रपेज्ञा चरम भी 
होता है और अचरम भी <* 
पुद्रगल की द्विविधा परिणति 


मा :: जा व जी 


</ पुदूगल की परिणति दो प्रकार की होठी है 
4 चइम । 


३०० ] जेन दहन के मौलिक तत्त्व 


१ बादर | 
. अनन्त प्रदेशी स्कन्‍्ध भी जब तक सूट्ष्म परिणति में रहता है, तब तक 
इन्द्रियग्राह्म नहीं बनता और सूह्ष्म परिणति वाले स्कन्ध चतुःस्पशीं होंते हैं। 
उततरवर्ती चार स्पर्श बादर परिणाम वाले चार स्कन्धों में ही होते हैं, | गुर-लघु 
और मृहु-कठिन-ये स्पशं पूर्ववर्तों चार स्प्शों के सापेक्ष संयोग से बनते हैं। 
रू स्पशं की बहुलता से लघु स्पशै होता है और स्निग्ध की बहुलता से गुरु। 
शीत व स्निग्ध स्पश की बहुलता से मृद्‌ स्पश और उष्ण तथा रुच्च की बहुलता 
से ककश स्पश बनता है। तात्पयं यह है कि सूहम परिणति की विश्ृति के 
साथ-साथ जहाँ स्थूल परिणति होती है, वहाँ चार स्पर्श भी बढ़ जाते हैं 
'पृदृगल के विचार 
पुद्गल द्रव्य चार प्रकार का माना गया है <१:-- 
१--स्कन्ध 
२-- स्कन्ध-देश 
३--स्कन्ध-प्रदेश 
४--परमाणु 
स्कन्ध-- परमाणु-प्रचय | देश--स्कन्ध का कल्पित विभाग | प्रदेश-- 
स्कन्ध से अप्ृथग्भूत अविभाज्य अंश | परमाणु--स्कन्ध से प्रथग्‌ निरंश-तत्त्त । 
प्रदेश और परमाणु में सिर्फ स्कन्ध से पुथगभाव और अ्पुथगभाव का 
अन्तर है। 
पुद्रगल कबसे और कब तक ? 
प्रवाह की अपेक्षा स्कन्ध और परमाणु अनादि अपयेवसित हैं। कारण कि 
इनकी सनन्‍्तति अनादिकाल से चली श्रा रही है श्रौर चलती रहेैगी। स्थिति 
की अपेक्षा यह सादि सपयंवतान भी है। जैसे परमाणुओं से स्कन्घ बनता है 
और स्कन्घ-मेद से परमाशु बन जाते हैं| 
परमाशु परमाणु के रूप में, स्कन्ध स्कन्ध के रूप में रहें तो कम-से-कम एक 
,समय और अधिक से अधिक असंख्यात काल तक रह सकते हैं <*| बाद में 
तो उन्हें बदलना ही पढ़ता है। यह इनकी काशसापेक्ष स्थिति है। चेत्रसापेत्ष 
स्थिति-न्फमादु अगवा स्कन्च के एक क्षेत्र में रहने की स्थिति भी यही है | 
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परमाणु के स्कन्धरूप में परिणत होकर फिर परमाणु बनने में जघन्यतः 
एक समय और उत्कृष्टतः असंख्य काल लगता है “५| और दर यशुकादि स्कन्धों 
के परमाणुरूप में श्रथवा व्यज़ुकादि स्कन्धरूप में परिणत होकर फिर मूल रूप 
में आने में जघन्यतः एक समय और उत्कृष्टतः अनन्त काल लगता है। 

एक परमाशु अ्रथवा स्कन्ध जिस आकाश-प्रदेश में थे ओर किसी कारण- 
वश वहाँ से चल पड़े, फिर उसी ग्राकाश-प्रदेश में उत्कृष्टतः अ्रनन्त काल के 
बाद और जघन्यतः एक समय के बाद ही आ जाते हैं <९| परमाणु आकाश 
के एक प्रदेश में ही रहते हैं। स्कन्ध के लिए. यह नियम नहीं है। वे एक, दो 
संख्यात, असंख्यात प्रदेशों में रह सकते हैं। यावत्‌ू--समूचे लोकाकाश तक 
भी फेल जाते हैं ! समूचे लोक में फेल जाने वाला स्कन्‍्ध “अचित्त महास्कन्ध! 
कहलाता है। 
पुद्रगल का अप्रदेशित्व और सप्रदेशित्व 


स्कन्‍्ध--द्वव्य की अपेक्षा स्कन्ध सप्रदेशी होते हैं “०९०| जिस स्कन्ध 
में जितने परमाणु होते हैं, वह तत्परिमाणप्रदेशी स्कन्‍्ध कहलाता है। 

क्षेत्र की अपेक्षा स्कन्ध सप्रदेशी भी होते हैं और अप्रदेशी भी। जो एक 
आकाश-प्रदेशावगाही होता है, वह श्रप्रदेशी और जो दो आदि आकाश- 
प्रदेशावगाही होता है, वह सप्रदेशी | 

काल की अपेक्षा जो स्कन्‍्ध एक समय कौ स्थिति वाला होता है, यह 
अप्रदेशी श्रोर जो इससे अधिक स्थिति वाला होता है, वह सप्रदेशी | 

भाव की अपेक्षा एक गुण वाला अप्रदेशी और अधिक गुण वाला सप्रदेशी | 
परमाणु 

द्रव्य की अपेज्षा परमाणु अ्रप्रदेशी होते हैं। क्षेत्र की श्रपेत्षा अप्रदेशी 
होते हैं। काल की अपेक्षा एक समय की स्थिति वाला परमाणु अ्रप्रदेशी और 
अधिक समय की स्थिति वाला सप्रदेशी | भाव की श्रपेज्ञा एक गुण वाला 
झप्रदेशी और अधिक गुण वाला सप्रदेशी । 
परिणमन के तीन हैतु:* 

परिंणशमन की अ्रपेज्षा पुदूगल तीन प्रकार के होते हैं :--- 

१ सिक 
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२«ल्यायोगिक 

३-+-मिभ 

स्वमावतः जिनका परिणमन होता है वे वेससिक, जीव के प्रयोग से 
शरीरादि रूप में परिणत पुदूगल प्रायोगिक और जीव के द्वारा मुक्त होने पर 
भी जिनका जीव के प्रयोग से हुआ परिणमन नहीं छुटता अथवा जीव के 
प्रथल्मन और स्वभाव दोनों के संयोग से जो बनते हैं, वे मिश्र कहलाते हैं, 
जैसे... 

१०-प्रायोगिक परिणाम--जीवच्छरीर 

२०-मिश्र परिणाम--म्त शरीर 

३--बैलसिक परिणाम--उल्कापात 

इनका रूपान्तर श्रसंडय काल के बाद अवश्य ही होता है । 

पुद्गल द्रव्य में एक अ्रहण नाम का गुण होता है | पुदूगल के सिवाय अन्य 
पदार्थों में किसी दूसरे पदार्थ से जा मिलने की शक्ति नहीं है। पुदूगल का 
आपस में मिलन होता है वह तो है ही, किन्तु इसके अतिरिक्त जीव के द्वारा 
उसका ग्रहथ किया जाता है। पुदूगल स्वयं जाकर जीव से नही चिपटता, 
किन्तु वह जीव की क्रिया से आकइृष्ट होकर जीव के साथ संलग्न होता है। 
जीव-सम्बद्ध पुदूगल का जीव पर वहुविध असर होता है, जिसका औदारिक 
आदि बगेणा के रूप में आगे उल्लेख किया जाएगा | 
प्राणी और पुद्गगल का सम्बन्ध 

प्राणी के उपयोग में जितने पदाय्थ श्राते हैं, बे सब पौद्गलिक होते हैं ही, 
किन्तु विशेष ध्यान देने की बात यह है कि वे सब जीव-शरीर में प्रयुक्त हुए 
होते हैं| ठात्यय यह है कि मिट्टी, जल, अग्नि, वायु, साग-सब्जी और त्रस 
कायिक जीवों के शरीर या शरीरमुक्त पुदूगल हैं। 

. दूसरी दृष्टि से देखें तो स्थूल स्कन्ध वे ही हैं, जो विखसा-परिणाम से 
आऔदारिक आदि वर्गणा के रूप में सम्बद्ध होकर प्राणियों के स्थूल शरीर के 
हुव में परिणत अथवा उससे मुक्त होते हैं <*। वेशेषिकों की तरह जेन-दरशंन में 
पृथ्वी, पानी आदि के परमाणु प्रथगू लक्षण वाले नहीं हैं| इन तब में स्पश, 
रस, गन्ध और बे, थे सभी गुण रहते हैं | 
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पुदगल की गति 

परमाणु स्वयं गतिशील है। वह एक क्षण में लोक के एक सिरे से दूसरे 
सिरे तक जो असंख्य योजन की दूरी पर है, चला जाता है। गति-परिणाम 
उसका स्वाभाविक धर्म है | धर्मास्तिकाय उसका प्रेरक नहीं, सिर्फ सहायक है | 
दूसरे शब्दों में गति का उपादान परमाणु स्वयं है। धर्मास्तिकाय तो उसका 
निमित्तमात्र है *९| 

परमाणु सेज ( सकम्प ) भी होता है*' और अनेज ( अ्रकम्प ) भी । 
कदाचित्‌ बह चंचल होता है, कदाचित्‌ नहीं | उनमें न तो निरन्तर कम्प-भाव 
रहता है और न निरन्तर अकम्प-भाव भी | 

द्व यग़ु-स्कन्ध में कदाचित्‌ कम्पन कदाचित्‌ अकम्पन होता है| वे दर यंश 
होते हैं, इसलिए उनमें देश-कम्प और देश-अ्रकम्प ऐसी स्थिति भी होती है | 

जिप्रदेशी स्कन्ध में कम्प-श्रकम्प की स्थिति द्विप्रदेशी स्कन्‍्ध की तरह 
होती है| सिर्फ देश-कम्प के एक वचन और द्विवचन सम्बन्धी विकल्पों 
का मेद होता है। जैसे एक देश में कम्प होता है, देश में कम्प नहीं होता | 
देश में कम्प होता है, देशों ( दो ) में कम्प नहीं होता। देशों ( दो ) में कम्प 
होता है, देश में कम्प नहीं होता । 

चतुः प्रदेशी स्कन्ध में देश में कम्प, देश में अकम्प, देश में कम्प और देशों 
(दो) में अकम्प, देशों ( दो ) में अ्रकम्प और देश में अ्रकम्प, देश में कम्प और 
देशों में भ्रकम्प होता है| 

पाँच प्रदेश यावत्‌ अनन्तप्रवेशी स्कन्‍ध की भी यही स्थिति है। 
पुद्रगल के आकार-प्रकार 


परमाग़ु-पुदूगल अनर्द्ध, अ्मध्य और अप्रदेश होते हेँ* * | 

द्विप्रदेशी स्कन्ध साद्ध, अमध्य और सप्रदेश होते हैं। 

त्िप्रदेशी स्कन्‍्ध अनद्ं, समध्य और सप्रदेश होते हैं | 

समसंख्यक परमाणु-स्कन्धों की स्थिति द्विप्रदेशी स्कन्‍्ध की तरह होती है 
और विषम-संख्यक परमाणु स्कन्‍्धों की स्थिति त्रिप्रदेशी स्कन्ध की तरह | 

पुदूगल द्रव्य की चार प्रकार की म्थिति बतलाई गई है १--« 
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१--द्रव्य स्थानायु 
२--्षेत्र स्थानायु 
३--अबगाहन स्थानायु 
४--मभाव स्थानायु 
१--परमाझु परमाणुरूप में ओर स्कन्ध स्कन्धरूप में अवस्थित हैं, वह द्रव्य 
स्थानायु है। 
२--जिस आकाश -प्रदेश में परमाणु या स्कन्ध अवस्थित रहते हैं, उसका नाम 
है ्षेत्र स्थानायु । 
३--परमाणु और स्कन्‍्ध का नियत परिमाण में जो अ्रबगाहन होता है, वह है 
अवगाहन स्थानायु | 
क्षेत्र और अवगाहन में इतना अन्तर है कि क्षेत्र का सम्बन्ध आकाश 
प्रदेशों से है, वह परमाणु और स्कन्ध द्वारा अवगाढ़ होता हैं तथा अवगाहन 
का सम्बन्ध पुदूगल द्रव्य से है| तातये, कि उनका अमुक-परिमाण क्षेत्र में 
प्रसरण होता है | 
४--परमाणु और स्कन्ध के स्पर्श, रस, गन्ध और वर्ण की परिणति को भाव 
स्थानायु कहा जाता है। 
परमाणुओं का श्रेणो-विभाग 
परमाणुओं की श्राठ मुख्य बगंणाएं, ((९०००(४७४ ) हैं :-- 
१--ओऔदा रिक वर्गणा 
२ - वैक्रिय वर्गणा 
३--अ्राह्मरक वर्गणा 
४--तैजस वर्गणा 
४-- का्मण बर्गंणा 
६--श्वासोछुवास बगंणा 
७--वचन बगंणा 
८-+मन बरगेणा 
आओदवारिक वर्गणा--स्थूल पुदूगल--धृथ्वी, पानी, श्रम्ति, वायु, वनस्पति 
और भस जीवों के शरीर-निर्माण योग्य पुद्गश-समूह | 
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जैक्रिय वर्गणा--छोटा-बड़ा, हल्का-भारी, दृश्य-अदृश्य आदि विविध 
कियाए करने में समर्थ शरीर के योग्य पुदूगल-समूह । 

आहारक वर्गणा--योग-शक्तिजन्य शरीर के योग्य पुदूगल-समूह | 

तैजस बर्गणा--विद्य त-परमाणु-समूह ( /0|९८07728) १४०)९८०९४ ) 

कार्मण वर्गणा-जीवों की अ्रत्‌ असत्‌ क्रिया के प्रतिफल में बनने बाला 

पुदूगल-समृह 

श्वाशोच्छुवास वर्गणा--आ्रान-प्राण योग्य पुद्गल-समूह 

बचन वर्गणा-- भाषा के योग्य पुदूगल-समूह | 

मन वर्गशा--चिन्तन में सहायक बनने वाला पुदूगल-समूह । 

इन बर्गणाओं के श्रवयव क्रमशः सूहम और अ्रति प्रचय बाले होते हैं। एक 
पौदूगलिक पदार्थ का दूसरे पौदूगलिक पदार्थ के रूप में परिवर्तन होता है । 
बर्गणा का वर्गेशान्तर के रूप में परिवर्तन होना भी जैन-दृष्टि-सम्मत है। 

पहली चार वर्गणाए' अष्टस्प्शी--स्थूल स्कन्ध हैं। वे हल्की-मारी, खह" 
कठोर भी होती हैं। कारण, भाषा और मन--ये तीन वर्गणाएः चतुःस्पशी--- 
सूहम स्कन्ध हैं। इनमें केबल शीत, उप्ण, स्निख्, रुच्-ये चार ही स्पश 
होते हैं। गुरु, लघु, मदु, कठिन--ये चार स्पर्श नहीं होते। श्वासोच्छुवाम 
बर्गणा चतुःस्‍्पशी और अष्ट-स्पशों दोनों प्रकार के होते हैं ।* * 
परमाणु-स्कन्ध की अवस्था 

परमाणु स्कन्ध रूप में परिणत होते हैं, तब उनकी दस अवस्थाएँ--कार्य 
हमें उपलब्ध होती हैं *-- 

१ ग्ग्शुब्द्‌ ९्जु 

२--बन्घ 

३--सौछतम्य 

४“-स्थौल्य 

५घ०-संस्थान 

६--मेद 

७-० तम 

८: छावा 
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£ आतप 

१० उद्योत 

ये पौदूग लिक कार्य तीन प्रकार के होते हैं :-- 

१ प्रायोगिक " 

२ मिश्र 

३ वैलसिक 

इनका क्रमशः श्र है--जीपष के प्रयज्ष से बनने बाली वस्तुएः जीव, के 
प्रयक्ष और स्वभाव दोनों के संयोग से बनने वाली बस्तुए तथा स्वभाव से बनने 
बाली वस्तुए | 
शब्द 

जैन दाशशनिकों ने शब्द को केवल पौदूगलिक कहकर ही विश्राम नहीँ 
लिया किन्तु उसकी उत्पत्ति, *९ शीघ्रगति,*< लोक व्यापित्व, ** स्थायित्व, 
आदि विभिन्‍न पहलुओं पर पूरा प्रकाश डाला है *९"| तार का सम्बन्ध न 
होते हुए भी सुधोषा घण्टा का शब्द असंख्य योजन की दूरी पर रही हुई 
घण्टाओं में प्रतिध्वनित होता है** *--यह विवेचन उस समय का है जबकि 
(ेडियो' वायरलेस आदि का अनुसन्धान नहीं हुआ था | हमारा शब्द क्षणमात्र 
में लोकब्यापी बन जाता है, यह सिद्धान्त भी आज से ढाई हजार वर्ष पहले ही 
प्रतिपादित हो चुका था। 

शब्द पुद्गल-स्कन्धों के संघात और मेद से उत्पन्न होता है। उसके भाषा 
शब्द ( अ्रत्तर-सहित और अक्षर रहित ), नो भाषा शब्द ( आतोद्य शब्द और 
नो आतोद्य शब्द ) आदि अनेक मेद हैं। 

बक्ता बोलने के पूर्व भाषा-परमामुओरं को पअहण करता है, भाषा के रुप में 
उनका परिणमन करता है और तीसरी अ्रवस्था है उत्सजन **"| उत्सजन के 
द्वारा बाहर निकले हुए भाषा-पुदूगल आकाश में फैलते हैं | वक्ता का प्रयत 
अ्रगर मन्द हैं तो वे पुदूगल श्रभिन्‍न रहकर 'जल-तरंग-न्याय' से असंझय योजन 
वक पैज्कर शक्तिहीन हो जाते हैं। और यदि वक्ता का प्रयत्ञ तीज होता है 
तो वे मिन्‍न होकर दूसरे असंह्य स्कन्धों को प्रहश॒ करते-करते श्रति सूछ्ठम 
कक में लोकान्त तड चले जाते हैं| 
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हम जो सुनते हैं वह वक्ता का मूल शब्द नहीं सुन पाते। वक्ता का शब्द 
भेणियों--आकाश-प्रदेश की पंक्तियों में फेलता है। ये भेश्ियां वक्ता के पूब॑- 
पश्चिम, उत्तर-दक्षिण, ऊंचे और नीचे छहों दिशाओं में हैं । 

हम शब्द की सम श्रेणी में होते हैं तो मिश्र शब्द सुनते हैं अथांत्‌ बक्ता 
द्वारा उच्चारित शब्द द्र॒व्यों और उनके द्वारा वासित शब्द-द्रष्यों को 


सुनते हैं 
यदि हम विश्रेणी ( विदिशा ) में होते हैं तो केवल वासित शब्द ही सुन 


पाते हें १०३ ] 
सुक्ष्तता और स्थलता 

परमाणु सूह््म हैं और अचित्त-महास्कन्ध स्थल हैं। इनके मध्यवत्ती 
सौह्रम्य और स्थौल्य आपे छ्षिक हैं--एक स्थूल वस्तु की अपेक्षा किसी दूसरी 
बस्तु को सूहम ओर एक सूहम बस्तु की अपेक्षा किसी दूसरी वस्तु को स्थूल 
कहा जाता है| 

दिगम्बर आचार्य स्थूलगा और सूकछमता के आधार पर पुदूगल को छटद 
भागों में विभक्त करते हैं :-- 
१--बादर-बादर--पत्थर आदि जो विभक्त होकर स्वयं न जुड़े | 
२--बादर--प्रवाही पदार्थ जो विभमक्त होकर स्वयं मिल जाएं। 
३--सूहम बादर--धुम आदि जो स्थल भासित होने पर भी अविभाज्य हैं | 
४--बादर सुदहम--रस आदि जो सूछम होने पर इन्द्रिय गम्य हैं| 
४--पसृक््म--कर्म-बर्गणा श्रादि जो इन्द्रियातीत हैं। 
६--सूह्म-सूहम--कम्म-वर्गंणा से भी अ्रत्यन्त सूहम स्कन्ध | 
बन्ध 

अबयवों का परस्पर ग्रवयव और अवयवी के रूप में परिणमन होता है-- 
उसे बन्ध कहा जाता है। संयोग में केवल अन्तर रहित अवस्थान होता है 
किन्तु बन्ध में एकत्व होता है। 

बन्ध के दो प्रकार हैं--- 

१--बेससिक २--प्रायोगिक 

स्वभाव जन्य बन्ध वैससिक कहलाता है | क्‍ 4 
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जीव के प्रयोग से जो बन्ध होता है उसे प्रायोगिक कद्ा जातां है। 
वैससिक बन्ध सादि और अनादि-दोनों प्रकार का होता है| धर्मास्तिकाय 
आदि द्रव्यों का बन्ध अ्रनादि है। सादि बन्ध केवल पुद्गलों का होता है] 
हू यणुक आदि स्कन्ध बनते हैं वह सादि वन्ध है उसकी प्रक्रिया यह है-- 

स्कन्ध केवल परमाणुओं के संयोग से नहीं बनता। चिकने और रूखे 
परमाणुओं का परस्पर एकत्व होता है तब स्कन्ध बनता है अर्थात्‌ स्कन्‍्ध की 
उत्पत्ति का हेतु परमाणुओं का स्निग्धत्व और रुक्षत्व है | 

विशेष नियम यह है-- 

(१ ) जघन्य अंश वाले चिकने श्रोर रूखे परमाम़ु मिलकर स्कन्ध नहीं 
बना सकते | 

(२ ) समान अ्रंश वाले परमामु, यदि वे सहश हों--केवल चिकने हों या 
केषल रूखे हों, मिलकर स्कन्ध नहीं बना सकते। 

( ३ ) स्निम्धता या रुछ्षता दो अंश या तीन अंश आदि अधिक हों तो 
सहृश परमाणु मिलकर स्कनन्‍्ध का निर्माण कर सकते हैं। 

इस प्रक्रिया में श्वेताम्बर और दिगम्बर-परम्परा में कुछ मतभेद है। 
श्वेताम्बर-परम्परा के अनुसार-- 

( १ ) जघन्य अंश वाले परमाणु का अजघन्य-अ्रंश वाले; परमाणु के साथ 
बन्ध होता है | 

(२ ) सहृ्श परमाणुओ्ों में तीन-चार आदि अ्रंश अधिक होने पर भी 
स्कन्ध होना माना जाता है। 

(३ ) दो अंश आदि अधिक हों तो बन्ध होता है--यह सहश परमाणुओं 
के लिए ही है | 

दिगम्बर-परम्परा के अ्रनुसार-- 

(१ ) एक जघन्य अंश वाले परमाणु का दूसरे अजधन्य श्रंश वाले 
परमाणु के साथ बन्ध नहीं होता ** *| 

( १ ) सदृश परमाणुओं में केवल दो झंश अधिक होने पर ही बन्ध मान 
बावा है १०५ 
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(३ ) दो अंश अधिक होने का विधान सहश-सहश की तरह असहश- 
असहश परमाणुओं के लिए भी है ** *| 
दवेताम्बर-ग्रन्थ तत्त्वार्थ भाषानुसारिणी टीका के अनुसार 
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अंश सददश विसहश 
१--जघन्य जघन्य*९ ५ नहीं नहीं 
२--जघन्य ऐकाधिक नहीं है 
३--जघन्य द्वयाधिक है है 
४--जघन्य ज्यादि अधिक है है 
५--जघन्येतर समजघन्येतर नहीं नहीं 
६--जघन्येतर एकाधिक जधन्येतर नहीं है 
७--जघन्येतर द्याधिक जघन्येतर है है 
८--जघन्तेर अधिक जघन्येतर है है 
दिगम्बर-ग्रन्थ॒ सर्वाथंसिद्धि के अनुसार 
अंश सदृश विसदृश 
१--जघन्य जघन्य नहीं नहीं 
२--जघन्य एकाधिक नहीं नहीं 
३--जघन्य द्याधिक नहीं नहीं 
४--जघन्य ज्यादि अधिक नहीं नहीं 
४५--जघन्येतर सम जघन्येतर नहीं नहीं 
६--जघन्येतर एकाधिक जघन्येतर नहीं नहीं 
७--जपघन्येतर दर याधिक जधन्येतर है है 
८--जघन्येतर न्यादि अधिक जघधन्येतर नहीं नहीं 


बन्ध काल में अधिक अंश वाले परमाणुहीन अंश वाले परमाणुओं को 


अपने रूप में परिणत कर लेते हैं। पांच अंश बाले स्निग्ध परमाणु के योग से 
तीन अंश वाला स्निम्ध परमाणु पांच अंश वाला हो जाता है। इसी प्रकार 
पांच अंश वाले स्निर्घ परमाणु के योग से तीन अंश वाला रूखा परमाणु 
स्निग्ध हो जाता है। जिस प्रकार स्निश्धत्व हीनांश रूज्ञत्व को अपने में मिला 
लेता है उत्ती प्रकार रुछत्व भी हीनांश स्निम्पत्व अपने में मिला लेत है | 
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कभी-कभी परिस्थितिवश स्निम्ध परमाणु समांश रुझ परमाणुओं को और रुक 
परमाणु समांश स्निश्घ परमाणुओं को भी अपने-अपने रूप में परिणत कर 
लेते हैं। ७ <| 


दिगम्बर-परम्परा को यह समांश-परिणति मान्य नहीं है***| 
छाया--अ्रपारदर्शक और पारदशंक--दोनो प्रकार की होती है। 
झातप--उष्ण प्रकाश या ताप किरण | 
उद्योत--शीत प्रकाश या ताप किरण। 
अग्नि--स्वयं गरम होती है और उसकी प्रमा भी गरम होती है। 
आतप--खय॑ ठए्डा और उसकी प्रभा गरम होती है| 
उद्योत--खयं ठएडा और उसकी प्रमा भी ठण्डी होती है। 
प्रतिविस्य 
गौतम--भगवन्‌ | काच में देखने वाला व्यक्ति क्या काच को देखता है ! 
अपने शरीर को देखता है ! श्रथवा अपने प्रतिबिम्ब को देखता 
है! वह क्या देखता है ! 
भगवान--गौतम ! काच में देखने वाला व्यक्ति कांच को नहों देखता-- 
वह स्पष्ट है। अपने शरीर को भी नहीं देखता--वह उसमें 
नहीं है। वह अ्रपने शरीर का प्रतिबिम्ब देखता है* १ 
परतिकिग क्रिया औरत्सका दर्शन 
पौदूगलिक वस्तुए' दो प्रकार की होती हैं। (१) यूह्तम (२) स्थल। 
इन्द्रिय- गोचर होने वाली सभी वस्तुएः स्थूल होती हैं| स्थूल बस्तुए' चयापचय 
धमंक ( घट-बढ़ जाने वाली ) होती हैं | इनमें से रश्मियां निकलती हैं--वबस्तु 
आकार के अनुरूप छाया-पुदूगल निकलते हैं। और वे भास्कर या श्रभास्कर 
बस्तुओं में प्रतिविम्बित हो जाते हैं *११ | अ्रभास्कर वस्तु में पढ़ने वाली 
छाया दिन में श्याम और रात को काली होती है। भास्कर वस्तुओं में पड़ने 
बालो छाया वस्तु के वर्णानुरूप होती है *१९। आदश में जौ शरीर के 
अवयब संक्रान्त होते हैं वे प्रकाश के द्वारा वहाँ दृष्टिगत होते हैं। इसलिए 
आदहंकुंटा व्यक्ति आदर्श में न आदर्श देखता है, न अपना शरीर किन्तु 
गाया अतिविल देखता है | 
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आहार, शरीर, इन्द्रिय, श्वासोच्छुवास, माषा और मन ये छह जीव की 
मुख्य क्रियाएं हैं। इन्हों के द्वारा प्राणी की चेतना का स्थूल बोध होता है| 
प्राणी का आहार, शरीर, दृश्य, इन्द्रियाँ, श्वासोच्छूकास और भाषा--ये सब 
पौदगलिक हैं| 


मानसिक चिन्तन भी पुदूगल-सहायापेक्ष है। चिन्तक चिन्तन के पूब 
क्षण में मन-बगंणा के स्कन्‍्धो को अहण करता है| उनकी चिन्तन के अनुकूल 
आकृतियों बन जाती हैं। एक चिन्तन से दूसरे चिन्तन में संक्रान्त होते समय 
पहली-पहली आकहकृतियाँ बाहर निकलती रहती हैं और नई नई आकृतियाँ 
बन जाती हैं। वे मुक्त आकृतियाँ आकाश-मण्डल में फेल जाती हैं। कई थोड़े 
काल बाद परिवतिंत हो जाती हैं और कई श्रसंखथ काल तक परिवर्तित नहीँ 
भी होतीं। इन मन-बर्गंणा के स्कन्धों का प्राणी के शरीर पर मी अनुकूल 
एवं प्रतिकूल परिणाम होता है। विचारों की दृढ़ता से विचित्र काम करने 
का सिद्धान्त इन्हों का उपजीबी है। 


यह समूचा दृश्य संसार पौदगलिक ही है। जीव की समस्त वेभाविक 
अवस्थाए पुदूगल-निमित्तक होती हैं। तात्पर्य-दृष्टि से देखा जाए तो यह 
जगत्‌ जीव और परमाणुओं के विभिन्‍न संयोगो का प्रतिबिम्ब (परिणाम) है। 
जैन-सूत्रो में परमाणु ओर जीव-परमाणु की संयोगकृत दशाओं का अ्रति प्रचुर 
वर्णुन है। भगवती, प्रशापना और स्थानाड् आदि इसके आकर-अन्थ हैं । 
'परमाणु-षट्जिशिका' आदि परमाणुविषयक स्वतन्त्र ग्रत्थो का निर्माण जैन- 
तत््वज्ञो की परमाणुविषयक स्वतन्त्र अन्वेषणा का मूत्त रूप है। आज के विज्ञान 
की अ्रन्वेषणाओ के विचित्र वर्ण इनमें भरे पड़े हैं| भारतीय वेशानिक जगत्‌ 
के लिए, यह गोरब की बात है| 


एक द्रव्य-अनेक द्रव्य 
समानजातीय द्र॒न््यों की दृष्टि से सब द्रव्यों की स्थिति एक नहीं है। बह 


द्रब्यों में धर्म, अधर्म और झाकाश--नये तीन द्रव्य एक द्रव्य हैं-व्यक्ति रुप से 
एक हैं | इनके समानजातीय द्रम्य नहीं हैं। एक-म़््य द्रण्य व्यापक होते हैं 
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धर्म श्रधम समूचे लोक में व्याप्त हैं| श्राकाश लोक श्रलोक दोनों में व्यास है । 
काल, पुदूगल और जीव--ये तीन द्रव्य अ्रनेक द्रव्य हैं--व्यक्ति रूप से अनन्त हैं। 

पुदूगल द्रव्य सांख्य-सम्मत प्रकृति की तरह एक या व्यापक नहीं किन्तु 
अनन्त हैं, अनन्त परमाणु ओर अ्रनन्त स्कन्ध हैं १११ | जीवात्मा भी एक 
ओर व्यापक नहीं, अनन्त हैं | काल के भी समय अनन्त हैं १९१४ | इस 
प्रकार हम देखते है कि जैन-दर्शन में द्रब्यो की संख्या के दो ही विकल्प हैं-- 
एक या अनन्त ११५ । कई ग्रन्थकारों ने काल के असंख्य परमाणु माने हैं पर 
बह युक्त नहीं । यदि उन कालाणुओों को स्वतन्त्र द्रव्य माने तब तो द्रव्य- 
संख्या में विरोध आता है और यदि उन्हें एक समुदय के रूप में माने तो 
अस्तिकाय की संख्या में विरोध आता है। इसलिए कालाणु अ्रसंख्य हैं और 
वे समूचे लोकाकाश में फेले हुए हैं। यह बात किसी भी प्रकार सिद्ध नहीं 
होती | 
सादश्य-वैसादश्य 

विशेष गुण की अपेक्षा पांचो द्रव्य--धर्म, अधमं, आकाश, पुदूगल और 
जीव विसदृश हैं| सामान्य गुण की अपेक्षा वे सदश भी हैं। व्यापक गुण की 
अपेक्षा धरम, अ्रधमं, आकाश सहश हैं। अमूत्तत्व की अपेक्षा धर्म, अधम, 
अ्राकाश और जीव सदृदश है। अचेतन्य की अपेक्षा धमं, अ्रध मं, आकाश और 
पुदूगल सदृश हैं | अ्रस्तित्व, वस्तुत्व, द्रव्यत्व, प्रमेयत्व प्रदेशत्व और अ्गुर-लघुत्व 
की अपेक्षा सभी द्रव्य सहृश हैं। 
असंख्य द्वीप-समुद्र और मनुष्य-द्षैत्र 

जन-दृष्टि के अनुसार भूबलय ( भूगोल ) का स्वरूप इस प्रकार है-- 
तिरछे लोक में असंख्य द्वीप और असंख्य समुद्र हैं | उनमें मनुष्यो की श्राबादी 
सिफं ढाई द्वीप [ जम्बू, धातकी और अ्ध पुष्कर ] में ही है। इनके बीच में 
लबण और कालोदधि--ये दो समुद्र भी आ जाते हैं, बाकी के द्वीप-समुद्रों में 
न तो मनुष्य पैदा होते हैं और न सूर्य-चन्द्र की गति होती है, इसलिए ये ढाई 
ह्वीप और दो समुद्र शेष द्वीप समुद्री से विभक्त हो जाते हैं। इनको “मनुष्य क्षेत्र' 
था 'समस-द्ेज' कहा जाता है। शेष इनसे व्यतिरिक्त हैं। उनमें सूय॑-चन्द्र हैं 
सही, फ थे चलते नहों, स्थिर हैं। जहाँ सूय है बहाँ सूर्य और जहाँ चन्द्रमा है 
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वहाँ चन्द्रमा। इसलिए वहाँ समय का माप नहीं है| तिरछालोक असंख्य 
योजन का है, उसमें मनुष्य-लोक सिर्फ ४५ लाख योजन का है। प्रथ्वी का 
इतना बड़ा रूप वर्तमान की साधारण दुनियां को भले ही एक कल्पना-सा 
लगे, किन्तु विज्ञान के विद्यार्थी के लिए. कोई आश्चर्यजनक नहीं | वैज्ञानिकों 
ने प्रह, उपग्रह और ताराञ्ों के रूप में असंख्य प्रथ्वियां मानी हैं। वैज्ञानिक 
जगत्‌ के अनुसार--“ज्येष्ठ तारा इतना बड़ा है कि उसमें हमारी वतंमान 
दुनियां जेसी सात नील प्रथ्बियां समा जाती हैं *९९|” ब॒तंमान में उपलब्ध 
पृथ्वी के बारे में एक वैज्ञानिक ने लिखा है--“और तारों के सामने यह: पृथ्वी 
एक धूल के कण के समान है *१०| विज्ञान निहारिका की लम्बाई-चौड़ाई 
का जो वर्णन करता है, उसे पढ़कर कोई भी व्यक्ति आधुनिक या विज्ञानवादी 
होने के कारण ही प्राच्य वणुनो को कपोल-कल्पित नहीं मान सकता |? नंगी 
आँखों से देखने से यह निहारिका शायद एक धंंघले बिन्दु मात्र-सी दिखलाई 
पड़ेगी, किन्तु इसका आकार इतना बड़ा है कि हम बीस करोड़ मील व्यास 
वाले गोले की कल्पना करें, तब ऐसे दस लाख गोलों की लम्बाई-चौड़ाई का 
अनुमान करें--फिर भी उक्त निहारिका की लम्बाई-चौड़ाई के सामने उक्त 
अपरिमेय आकार भी तुच्छ होगा और इस ब्रह्माए्ड में ऐसी हजारो निद्ारिकाएं 
हैं। इससे भी बड़ी और इतनी दूरी पर हैं कि १ लाख ८६ हजार मील प्रति 
सेकेण्ड चलने वाले प्रकाश को वहाँ से प्रथ्वी तक पहुँचने में १० से ३० लाख 
वर्ष तक लग सकते हैं *९८| वेदिक शास्त्रों में भी इसी प्रकार अ्रनेक द्वीप- 
समुद्र होने का उल्लेख मिलता है। जम्बूद्वीप, भरत आदि नाम भी समान 
ही हैं। आज की दुनियां एक अन्तर-खण्ड के रूप में है | इसका शेष दुनियां से 
सम्बन्ध जुड़ा हुआ नहीं दीखता । फिर भी दुनियां को इतना ही मानने का 
कोई कारण नहों। आज तक हुईं शोधों के इतिहास को जानने वाला इस 
परिणाम तक केसे पहुँच सकता है कि दुनियां बल इतनी है और उसकी 
अन्तिम शोध हो चुकी है। 

अलोक का आकाश अ्रनन्त है। लोक का झाकाश सीमित है *१९| 
झलोक की तुलना में लोक एक छोटा-सा ठुकढ़ा है। अपनी सीमा में वह 
बहुत बढ़ा है। धथ्बी और उसके आशभित जीव और अजीब आदि सारे द््म 
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इसके गर्भ में समाए हुए हैं। 

पृथ्वियां आठ हैं। सब से छोटी एथ्वी (सिद्ध शिला' है वह ऊँचे लोक 
में है। 

(१) रक्ष प्रभा (२) शकंरा प्रभा (३) बालुका प्रभा (४ ) पड 
प्रभा (४ ) धूम प्रभा (६) तमः प्रभा ( ७ ) महातम प्रभा--ये सात बड़ी 
पृथ्बियां हैं। ये सातों नीचे लोक में हैं। पहली पृथ्वी का ऊपरी भाग तिरक्े 
लोक में है। हम उसी पर रह रहे हैं। यह प्रथ्वी एक ही है। किन्तु जल 
और स्थल के बिमिन्‍न आ्रावेष्टनो के कारण वह असंख्य-भागो में बंदी हुईं है। 
जन सूत्रों में इसके बृहदाकार और प्रायः अ्रचल मर्यादा का स्वरूप लिखा 
गया है| प्रथ्वी के लध्वाकार और चल मर्यादा में परिवर्तन होते रहते हैं। 
बृहदाकार और अ्रचल मर्यादा के साथ लध्बाकार श्रौर चल मर्यादा की संगति 
नहीं होती, इसीलिए बहुत सारे लोग अ्रसमञ्जस में पड़े हुए हैं । 

प्रो० घासीराम जन ने इस स्थिति का उल्लेख करते हुए, लिखा है :-- 

“विश्व की मूल आकृति तो कदाचित्‌ अपरिवर्तनीय हो किन्तु उसके 
मिस्न-मिन्‍न अज्ञो को आकृति में सवंदा परिवतंन हुआ करते हैं। ये परिवर्तन 
कुछ छोटे-मोटे परिवर्तन नहीं किन्तु कभी-कमी भयानक हुआ करते हैं। 
उदाहरणतः भूगर्म-शास्त्रियों को हिमाचल पर्वत की चोटी पर वे पदायथ 
उपलब्ध हुए. हैं जो समुद्र की तली में रहते हैं। जेसे, सीप, शंख, मछलियों के 
अस्थिपञज्जर-प्रद्ृति” | श्रत एवं इससे यह सिद्ध हो चुका है कि अब से ३ लाख 
बे पूर्व हिमालय पव॑त समुद्र के गर्भ में था | स्वर्गीय पण्डित गोपालदासजी 
वरेय्या अपनी--““जैन जागरफी” नामक पुस्तक में लिखते हैं :-- 


“चतुर्थ काल के श्रादि में इस आय॑-खण्ड में उपसागर की उत्पत्ति 
होती है जो क्रम से चारों तरफ को फैलकर आये-खण्ड के बहुभाग को रोक 
लेता है। बतंमान के एशिया, योरोप, श्रफ्रिका, श्रमेरिका और आस्ट्रेलिया 
मै पाँचों महाद्वीप इसी आय-खण्ड में हैं। उपसागर ने चारों ओर फेशकर ही 
अमछो दीप्राकार बना दिया है। केबल हिम्वुस्तान को ही आयं-आऋण्ड नहीं 
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अब से लेकर चतुथकाल के आदि तक की लगभंग वर्ष-संख्या १४३ के 
आगे ६० शूत्य लगाने से बनती है। अ्रथांत-उपसागर की उत्पत्ति से जो 
भयानक परिवर्तन धरातल पर हुआ उसको इतना लम्बा काल बीत गया, 
और तब से भी अरब तक और छोटे-छोटे परिवर्तन भी हुए ही होगे। जिस 
भूमि को यह उपन-समुद्र घेरे हुए है वहाँ पहले स्थल था--ऐसा पता आधुनिक 
भू-शास्त्रवेत्ताओं ने चलाया है जो 'गौडवाना लैंड--सिद्धान्त ( 9090- 
ए&788700 76079 ) के नाम से सुप्रसिद्ध है। अभी इस गॉंडवाना- 
लैंड के सम्बन्ध में जो विवाद ब्रिटिश ऐसोशिएसन की भू-गर्भ, जन्तु व 
वनस्पति-विज्ञान की सम्मिलित मीटिंग में हुआ है उसका मुल्य अंश हम 
पाठकों की जानकारी के लिए उधृत करते हैं। 

सिद्धान्त इस प्रकार है कि किसी समय में, जिसकी काल-गणना शायद 
अभी तक नहीं की जा सकी । एक ऐसा द्वीप विद्यमान था जो दक्षिणी 
अमेरीका और श्रफ्रिका के वर्तमान द्वीपो को जोड़ता था और जहाँ आजकल 
दक्षिणी अटलांटिक महासागर स्थित है | इस खोए हुए द्वीप को गौंडवानालेंड 
के नाम से पुकारते हैं ओर इससे हमारे उप-सागर-उत्पत्ति सिद्धान्त की पुष्टि 
होती है :-- 
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अर्थात्‌ प्रो० वाटसन ने प्राणी-विज्ञान की अपेक्षा-दृष्टि से विवेचन करते 
हुए बतलाया कि इन द्वीप-महाद्वीपों में पाये जाने वाले कृमियो (08690]68) 
में बड़ी भारी समानता है। उदाहरण॒स्वरूप कारू का विचित्र सांप दक्षिणी 
अमेरिका, भेडागास्कर ( अ्फ्रिका का निकटवत्तीं अन्तर द्वीप ) हिन्दुस्थान 
और आस्ट्रेलिया में भी पाया जाता है। श्रत एवं उन्होंने इन प्रमाणो द्वारा 
यह परिणाम निकाला कि दक्षिणी अमेरिका, अफ्रिका और सम्मवतः आरस्ट्रे- 
लिया तक फेला हुआ भूमध्य-रेखा के निकटवत्तीं कोई महाद्वीप अवश्य था जो 
अब नहीं रहा | इसी के समथन में उन्होंने एक विशेष प्रकार की मछली का 
भी बयान किया जो जल के बाहर अथवा भीतर दोनो प्रकार जीवित रहती 
है। तत्पश्चात्‌ दक्षिणी अफ्रिका के डा० ड्रो ने अनेक प्रमाणों सहित इस 
बात को स्वीकार किया कि गॉौंडवाना लैंड की स्थिति के सम्बन्ध में अब कोई 


विशेष मतमेद नहीं है । 
समय-समय पर और मी अनेक परिवतंन हुए हैं | यह दिखलाने के लिए 


“वीणा” वर्ष ३ श्रंक ४ में प्रकाशित एक लेख का कुछ़ अंश उद्धृत करते हैं 
जिसका हमारे वक्तव्य से विशेष सम्बन्ध है :--- 

“सन्‌ १८१४ में अटलांटिक' नाम की एक पुस्तक प्रकाशित हुई थी। 
उसमें भारतवर्ष के चार चित्र बनाये गए हैं :--पहले नक्शे में ईशा के पूव १० 
छापा से ८ लाख वर्ष तक की स्थिति बताई गई है। उस समय भारत के उत्तर 
में समुद् नहीं था। बहुत दूर अन्ञांश ५५ तक धरातल ही था, उसके उपरान्त 
मरत्र पर्न्त्र सदर था। ( अर्थात्‌ नोरबे, स्वीडन आदि देश भी विद्यमान न थे ) 
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दूमरा नक्शा ३० पू० ८ लाख से २ लाख वर्ष की स्थिति बतलाता है-** 
चीन, लाशा व हिमालय आदि सब उस समय समुद्र में थे'''दक्षिण की ओर 
बतमान हिमालय की चोटी का प्रादुर्भाव हो गया था | उसे उस समय भारतीय 
लोग “उत्तरगिरि! कहते थे: -*-। 

तीसरा चित्र ई० पू० २ लाख से 5० हजार व तक की स्थिति बतलाता 
है। इस काल में जैसे-जैसे समुद्र सुख॒ता गया वेसे-वेसे इस पर हिमपात होता 
गया | जिसे आजकल हिमालय के नाम से पुकारा जाता है। 

चौथा चित्र ई० पू० ८० हजार से ६४६४ बषं पर्यन्त की स्थिति को 
बतलाता है। इन वर्षों में समुद्र घटते-घटते पूर्व अ्रक्ञांश ७८१२ व उत्तर 
अक्ञांश ३८४३ के प्रदेश में एक तालाब के रूप में बतलाया गया है | 

इन उद्धरणो से स्पष्ट विदित है कि आधुनिक भूगोल की प्राचीन विवरण 
से तुलना करने में अनेक कठिनाइयो का सामना होना अवश्यंभावी है और 
सम्भवतः अनेक विषमताश्रो का कारण हो सकता है **९ | 

दस करोड़ वर्ष पुराने कीड़े की खोज ने भू भाग के परिवर्तन पर नया 
प्रकाश डाला है। भारतीय जनन्‍्तु-विद्यासमिति ( जूलोजिकल सर्वे आफ 
इन्डिया ) के भूतपूर्व डाइरेक्टर डा० बी० एन० चोपड़ा को बनारस के कुओं 
में एक आदिम टुग के कीड़े का पता चला जिसके पुरखे करीब १० करोड़ वर्ष 
पहिले पृथ्वी पर वास करते थे। वह कीड़ा एक प्रकार के कौींगे ( केकड़े ) की 
शक्ल का है। यह शीरो के समान पारदर्शों है, और इसके १०० पैर हैं। यह 
कीड़ा आकार में बहुत छोटा है। 

भू-मएडल निर्माण के इतिहास में करीब १० करोड़ वे पूर्व ( मेसोजोइक ) 
काल में यह कीड़ा पृथ्वी पर पाया जाता था | अभी तक इस किस्म के कीड़े 
केवल आस्ट्रेलिया, टेसमिनिया, न्यूजीलेंड तथा दक्षिणी अ्रफ्रिका में देखे 
जाते हैं। 

इस कीड़े के भारतवर्ष में प्रात्त होने से भू-विज्ञान वेत्ताओं का यह अनुमान 
सत्य मालूम पड़ता है कि अ्रत्यन्त पुरातन काल में एक समय भारत, श्रास्ट्र लिया, 
दक्षिणी अफ़रिका, अ्रमेरिका, टेसमिनिया, न्यूजीलेंड और एशिया का दक्षिणी 
भाग एक साथ मिले हुए, ये । 
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बाबा आदम के जमाने का १० क़रोड़ वर्ष बूढ़ा यह कीड़ा प्रथ्वी की 
खतह के नीचे के पानी में रहता है ओर बरसात के दिनो में कुओ में पानी 
झधिक होने से इनके बन्धुओ की संहया अधिक दिखाई पड़ती है। बरसात में 
कुझो में यह कीड़े इतने बढ़ जाते हैं कि कोई भी इन्हे असानी से देख सकता 
है। बनारस छावनी के 'केशर महल' में नहाने के लिए पानी कुएँ से मशीन 
से पम्प किया जाता था वहाँ गुसलखाने ( स्नानागार ) के नहाने के टबों में 
भी ये कीड़े काफी संछया में उपस्थित पाये गए | 

बह छोटा कीड़ा इस प्रकार सुन्दरता के साथ प्रथ्वी के आदिम युग की 
कहानी और अमेरिका, अ्रास्ट्रे लिया ओर भारत की प्राचीन एकता की कहानी 
भी बहुत पद सुनाता है। 

“ऐसा प्रतीत होता है कि दक्षिण भारत और सुदूर पूर्व के ये द्वीप-समृह 
किसी अतीत काल में अ्रखएड ओर अविभक्त प्रदेश था **"” 

भू-भाग के विविध परिवतेनों को ध्यान में रखकर कुछ जैन मनीषियो ने 
आगमोक्त और वारतंमानिक भूगोल की संगति विठाने का यत्न किया है। 
इसके लिए, यशोविजयजी द्वारा सम्पादित संग्रहणी द्रष्टव्य है। 

कुछ विद्वानों ने इसके बारे में निम्नप्रकार की संगति विठाई है :--- 

मरत-त्षेत्र की सीमा पर जो हैमवत पव॑त है उससे महागंगा ओर महा- 
सिन्धु दो नदियां निकलकर भरत्त्त्षेत्र में बहती हुईं लवण-समुद्र में गिरी है । 
जहाँ ये दोनो नदियां समुद्र में मिलती हैं वहाँ से लवण॒-समुद्र का पानी आकर 
भरत-्षेत्र में मर गया है जो आज पांच महासागरो के नाम से पुकारा जाता 
है, तथा मध्य में अनेक द्वीप से बन गए हैं जो एशिया, अमेरिका आदि 
कहलाते हैं। इस प्रकार आज कल जितनी प्रथ्वी जानने में आई है, बह सब 
मरत्न्चेत्र में है | 

ऊपर के कथन से यह बात अच्छी तरह समझ में आ जाती है कि प्रथ्वी 
इतनी बड़ी है कि इसमें एक-एक सूर्य-चन्द्रमा से काम नहीं चल सकता | 
केबल जम्बूद्वीप में ही दो यूथ और दो चन्द्रमा हैं १**। कुछ दिन पहले 
जाप्राय के किसी विशान-वेत्ता ने भी यही बात प्रगट की कि जब मरत और 
ऐराव्त में दिन रहता है तंब विदेहों में रात दोती है। इस हिसाब से समस्य 
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भरत-त्षेत्र में एक साथ ही सूर्य दिखाई देना चाहिए. और श्रमेरिका, एशिया में 
जो रात-दिन का अन्तर है वह नहीं होना चाहिए | परन्तु भरत क्षेत्र के श्रन्तगंत 
आये-क्षेत्र के मध्य की भूमि बहुत झँची हो गई है जिससे एक ओर का सूर्य 
दूसरी ओर दिखाई नहीं देता। वह ऊँचाई की आड में आ जाता है। 
और इसलिए, उधर जाने वाले चन्द्रमा की किरणों वहाँ पर पड़ती हैं। ऐसा 
होने से एक ही भरततत्षेत्र में रात-दिन का अन्तर पड़ जाता है। इस आय ॑तन्षेत्र के 
मध्य-भाग के ऊँचे होने से ही पृथ्वी गोल जान पड़ती है। उस पर चारो ओर 
उपसमुद्र का पानी फेला हुआ है और बीच में द्वीप पड़ गए हैं। इसलिए, चाहे 
जिधर से जाने में भी जहाज नियत स्थान पर पहुँच जाते हैं। सूये और 
चन्द्रमा दोनो ही लगभग जम्बूद्वीप के किनारे-किनारे मेद पव॑त की प्रदक्षिणा 
देते हुए घूमते हैं ओर छह-छह महीने तक उत्तरायण-दक्षिणायन होते रहते हैं। 
इस आये-क्षेत्र की ऊँचाई में भी कोई कोई मीलो लम्बे-चोड़े स्थान बहुत नीचे 
रह गए, हैं कि जब सूर्य उत्तरायण होता है तभी उन पर प्रकाश पड़ सकता है। 
तथा वे स्थान ऐसी जगह पर हैं कि जहाँ पर दोनो सूर्यों का प्रकाश पढ़ 
सकता है तथा दक्षिणायन के समय सतत्‌ अन्धकार रहता है |-- 
जेन-दृष्टि के अनुसार प्रथ्वी चिपटी है। पथ्वी के आकार के बारे में 
बिजश्ञान का मत अभी स्थिर नहीं है। प्रथ्वी को कोई नारंगी की भांति गोलाकार, 
कोई लौकी के आकार वाली **१ओर कोई प्रुथिव्याकार मानते हैं ११४] 
विलियम एडगल ने इसे चिपठा माना है। वे कहते हें--हरएक किन्तु 
सभी मानते हैं कि प्रथ्वी गोल है,' *५ किन्तु रूस की केन्द्रिय-कार्टोग्राफी 
संख्या के प्रमुख प्रोफेमर 'इसाकोम” ने अपनी राय में जाहिर किया है कि-- 
“भू मध्य रेखा एक दृत नहीं किन्तु तीन घुरियों की एक “इलिप्स! है।” 
“पृथ्वी चिपटी है इसे प्रमाणित करने के लिए कितनेक मनुष्यों ने वर्ष बिता 
दिये, किन्तु बहुत थोड़ों ने 'सोमरसेर' के बासी स्वर्गीय “विलियम एडगल' 
के जितना साहस दिखाया था| एडगल ने ४० वर्ष तक संलग्न चेष्टा की। 
उसने रात्रि के समय आकाश की परीक्षा के लिए, कभी बिछोने पर न सोकर 
कुर्सी पर ही रातें बिताई | उसने अपने बगीचे में एक ऐसा लोहे का नल 
ग़ाड़ा जो कि प्रुब तारे की तरफ उन्मरुख था और उसके भीतर से देखा जा 
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सकता था। उस उत्साही निरीक्षक ने शेष में इस सिद्धान्त का अन्वेषण किया 
कि प्रथ्वी थाली के आकार-चपटी है जिसके चारो तरफ सूर्य उत्तर से दक्षिण 
की तरफ घूमता है। उसने यह भी प्रगट किया कि ध्रुव ५०० माइल दूर है 
और सूर्य का व्यास १० माइल है।” 

जेन-दृष्टे से प्रथ्वी को चिपटा' माना गया है--यह समग्रता की दृष्टि 
से है। विशाल भूमि के मध्यबत्तीं बहुत सारे भूखएड बतलाकार भी मिल 
सकते हैं। आचाय॑ हेमचन्द्र के अनुसार लड्ढडा से पश्चिम की ओर आठ 
योजन नीचे पाताल लड्ढा है ११५; 

काल-परिवतन के साथ-साथ भरत व ऐशरावत के क्षेत्र की भूमि में हास 
होता है--“भरतैरावतयों बृडिंहासौ-*तत्वाथ १२८ ताभ्यामपरा 
भूमयोपस्थिता ***३।२६ श्लोक वार्तिककार विद्यानन्द स्वामी ने--तात्स्थ्यात्‌ 
तच्छ॒ब्दासिद्धे भंर्तैरावतयों वृ द्विहासयोगः, अधिकरणनिर्देशों वा”--तत्त्वा्थ 
श्लोक वार्तिक ३।२८ टीका प० ३४४ त्रिलोकसार में प्रलय के समय प्रथ्वी को 
१ योजन विध्वस्त होना माना है--“"तेहिंतों सेसजणा, नस्संति विसग्गिवरिस- 
दद्ुुमही | 

इगि जोयण मेत्त मध्धो, चुण्णी किजदिहु कालबसा | 

( ति० ८६७ ) 

इसका तात्पर्य यह है कि भोग-भूमि के प्रारम्भ से ही मूल जम्बूद्वीप के 
समतल पर 'मलवा' लद॒ता चला आ रहा है, जिसकी ऊँचाई शअ्रति दुषमा के 
अन्त में पूरी एक योजन हो जाती है। वही 'मलवा” प्रलयकाल में साफ हो 
जाता है और पूर्व वाला समतल भाग ही निकल आता है। इस बढ़े हुए 
भलवे' के कारण ही भूगोल मानी जाने लगी है। अनेक देश नीचे और ऊपर 
विषम-स्थिति में आ गए. हैं | इस प्रकार बतमान की मानी जाने बाली भूगोल 
के भी जैनशास्त्रानुतार अ्र्ध-स्यता या आंशिक-सत्यता सिद्ध हो जाती है एवं 
समतल की ग्रदक्षिणा रूप अ्ध नारंगी के समान गोलाई भी सिद्ध हो 
जाती है | 

फं-अचर ८ 

जैन-हृष्टि के अनुसार प्रृथ्वी स्थिर है। बतंमान के भूगोल-वेसा पृथ्वी को 
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चर मानते हैं। यह मत<द्वोध बहुत दिनों तक बिबाद का स्थल बना रहा | 
आइ स्टीन ने इसका भाग्य पलट दिया | 

“क्या पृथ्वी सूयं की परिक्रमा करती हैया स्थिर है” १ सापेक्षवाद के 
अनुसार कोई निश्चित उत्तर नहीं दिया जा सकता। हम 7267007 की 
पुस्तक [06]40909 से कुछ यहाँ मावार्थ उपस्थित करते हैं -- 

“सूये-मंडल के भिन्‍न-मिन्‍न ग्रहों में जो आपेक्षिक गति हैं उसका 
समाधान पुराने अचल प्रथ्वी! के आधार पर भी किया जा सकता है और 
“'कोौपर निकस' के उस नए सिद्धान्त के अनुसार जिसमें पृथ्वी को चलती हुई 
माना जाता है। दोनो ही सिद्धान्त सही हैं श्रौर जो कुछ खगोल में हो रहा है 
उसका ठीक-ठीक विवरण देते हैं। किन्तु प्रथ्वी को स्थिर मान लेने पर गणित 
की दृष्टि से कई कठिनाइयां उत्पन्न होती हैं। सूर्य और चन्द्रमा की कच्चा से 
तो अवश्य गोलाकार रहती है, किन्तु सूर्य से अन्य ग्रहों का माग बड़ा जटिल 
हो जाता है जिसका सरलता से हिसाब नहीं लगाया जा सकता ( इस हिसाब 
को जेनाचायों ने बड़ी सुगमता से लगाया है जिसे देखकर जम॑नी के बड़ेजबड़े 
विद्वान 50. 0. 0 8८०0ए७०॥६ प्रभ्गति शत्‌ मुख से प्रशंसा करते हैं ) 
किन्तु सूर्य को स्थिर मान लेने पर सब ग्रहों की कक्षा गोलाकार रहती है। 
जिसकी गणना बड़ी सुगमता से हो सकती है।” 

आइन्स्टीन के अनुसार विज्ञान का कोई भी प्रयोग इस विषय के 
निश्चयात्मक सत्य का पता नहीं लगा सकते **०| 

“सूर्य चलता हो श्रथवा प्रथ्वी चलती हो किसी को भी चलायमान मानने 
से गणित में कोई त्रुटि नहीं आएगी **<॥” 
पृ्टाद 

सापेक्ष दृष्टि के अनुसार विश्व अ्रनादि-अनन्त और सादि-सान्त जो है, 
द्रव्य की अपेज्ञा अनादि अनन्त है, पर्याय की अपेक्षा सादि सान्‍्त | लोक में 
दो द्रव्य हैं--चेतन और अचेतन। दोनों अनादि हैं, शाश्वत हैं। इनका 
पौर्बापर्य ( अ्रनुक्रम-आनुपूर्वीं | ) सम्बन्ध नहीं है। पहले जीव और बाद में 
अझजीव अथवा पहले अजीब और बाद में जीव--ऐसा सम्बन्ध नहीं होंता। 
ऋड़ा मुर्गी से प्रैदा होता है और सु्गों अएडे से पैदा होती है। बीज वृष्ष से 
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पैदा होता है और वृक्त बीज से पैदा होता है--ये प्रथम भी हैं और पश्चात्‌ 
भी | अनुक्रम सम्बन्ध से रहित शाश्वतमाव है। इनका प्राथम्य और 
पाश्चात्य भाव नहीं निकाला जा सकता। यह ध्रुव अंश की चर्चा है। 
परिणमन की दृष्टि से जगत्‌ परिवर्तनशील है। परिवतन स्वाभाविक भी 
होता है और वैभाविक भी। स्वामाविक परिवतंन सब पदाथों में प्रतिक्षण 
होता है। वेभाविक परिवर्तन कर्म बद्धजीव और पुदुगल-स्कन्धों में ही 
होता है। हमारा दृश्य जगत्‌ वही है। 

विश्व को सादि-सान्त मानने वाले भूतवादी या जड़ाद्वेतवादी दर्शन सृष्टि 
और प्रलय को स्वीकार करते हैं, इसलिए उन्हें विश्व के आदि कारण की 
अपेक्षा होती है। इनके अनुसार चेतन्य की उत्पत्ति जड़ से हुई है। जड़- 
चैतन्य |हैतवादी कहते हैं--““जगत्‌ की उत्पत्ति जड़ और चेतन्य--इन दोनों 
गुणों के मिश्रित पदाथ से हुई है । 

विश्व को अनादि अनन्त मानने वाले अधिकांश दर्शन भी सृष्टि और 
प्रलय॒ को या परिवतन को स्त्रीकार करते हैं। इसलिए उन्हें भी विश्व के 
आदि कारण की मीमांसा करनी पड़ी | अ्रद्वे तवाद के अनुमार विश्व का आदि 
कारण ब्रह्म है। इस प्रकार अद्वेतवाद की तीन शाखाए' बन जाती हैं-- 
(१ ) जड़ाद्वतवाद ( २) जड़चेतन्याद्व तवाद ( ३ ) चेतन्यादँतवाद। 

जड़ादेतवाद और चेतन्याद्वतवाद--ये दोनों “कारण के अनुरूप कार्य 
होता है”'--इस तथ्य को स्वीकार नहीं करते। पहले में जड़ से चेतन्य, दूसरे 
में चेतन्‍्य से जड़ को उत्तत्ति मान्य है । 

देतवादी दर्शन जड़ और चेतन्य दोनों का अ्रस्तित्व स्वतन्त्र मानते हैं। 
इनके अनुसार जड़ से चेतन्य या चेतन्य से जड़ उत्पन्न नहीं होता । कारण के 
अनुरूप ही काय उत्पन्न होने के तथ्य को ये स्वीकार करते हैं| इस अमिमत के 
अनुसार जड़ और चेतन्य के संयोग का नाम सृष्टि है। 

नैयायिक, वैशेषिक ओर मीमांसक दशंन सष्टि-पक्ष में आरम्भवादी हैं **९| 

सॉख्ष और योग परिणामवादी हैं *१२९| जेन और बौद्ध दर्शन सष्टिवादी नहीं, 
परिकृतंनवादी हैं ***| जैन-दृष्टि के अनुसार विश्व एक शिल्प-णह है। उसकी 
प्तस्या त्कां उीमे . रपरविष्ठ नियमों के द्वारा होती है। नियम वह पद्धढ़ि 
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है जो चेतन और अचेतन-पुदूगल के विविध जातीय संयोग से स्वयं प्रगढ 
होती है | 


वाद 
जड़ादेतवाद 
जड़ चैतन्यादैतवाद 
चेतन्याद तवाद 

(्‌ बिवत्तवाद ) १३१३ 
आरम्भवाद 
परिणामवाद 
प्रतीत्यसमुत्पादवाद 
सापेत्ञसादि-सान्तवाद 


दृश्य जगत का कारण क्या है? 
जड़पदाथ 

जढ़-चैतन्ययुक्त पदार्थ 

ब्रह्म 


परमाणु-क्रिया 

प्रकृति 

अव्याकृत ( कहा नहीं जा सकता ) 
जीव और पुद्गल की वैभाविक पर्याय | 


णिल्लासा 
लोक-विजय 
लोकसार 
साधना-पथ 
संसार और मोक्ष 
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लोक-विज॑य॑ 

गौतम ने पूछा--मगवन्‌ | विजय क्या है ! 

भगवान्‌ ने कहा--गौतम | आत्म-स्वमाव की अनुभूठि ही शाश्वत 
सुख है । शाश्वत-सुख की श्रनुभूति ही विजय हैं '। 

दुःख आत्मा का स्वमाव नहीं है। आत्मा में दुःख की उपलब्धि जो है, 
बही पराजय है | 


भगवान्‌ ने कह--गौतम | 

जो क्रोध-दशों है, वह मान-दशशीं है। 

जो मान-दर्शी है, वह माया-द्शों है | 

जो माया-दर्शी है, वह लोम-दर्शी है | 

जो लोम-दरशी है, वह प्रेम-दशीं है। 

जो प्रेम-दशों है, वह द्वेष-दशों है | 

जो द्वे -दशों है, वह मोह-दर्शी है। 

जो मोह-दर्शों है, वह गर्म-दर्शी है। 

जो गर्म-दशी है, बह जन्म-दशी है । 

जो जन्म-दशों है, वह मार-दशों है। 

जो मार-दर्शी है, वह नरक दरशी है। 

जो नरक-दशों है, वह तियंक्‌-दर्शी है। 

जो तियंक-दर्शी है, वह दुःख-दर्शों है' | 

दुःख की उपलब्धि मनुष्य की घोर पराजय है। नरक और तियंश्व ( पशु- 
पत्ची ) की योनि दुः्खानुभूति का मुख्य स्थान है--्पराजित ब्यक्ति के लिए 
बन्दी-पह है । 

गर्भ, जन्म और मौत--ये वहाँ ते जाने वाले है। वहाँ हे जाने का 
निर्देशक मोह है। 

क्रोध, मान, माया, लोभ, प्रेम और देव की परस्पर व्याति है| में हब 
मोह के ही विषिध-रुप हैं। 
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मोह का मायाजाल इस छोर से उस छोर तक फेला हुआ है। वही 
लोक है| 

एक मोह को जीतने वाला समूचे लोक को जीत लेता है। भगवान्‌ ने 
कहा--गौतम ! यह सर्वद्शी का दर्शन है, यह निःस्त्र-विजेता का दर्शन है, 
यह लौक-विजेता का दर्शन है | 

द्रष्टा, निःशस्त्र और विजेता जो होता है बह सब उपाधियों से मुक्त हो 
'जाता है अथवा सघ उवाधियों से मुक्ति पानेषाला ध्यक्ति ही द्र॒ष्टा, निःस्शत्र 
या विजेता हो सकता है *। 

यह दृष्टा का दर्शन है, यह शस्त्र-हीन विजेता का दशंन है। कोघ, मान, 
माया और लोभ को त्यागने वाला ही इसका अनुवायी होगा। वह सब से 
पहले पराजय के कारणों को सममेगा, फिर अपनी भूलों से निमंत्रित पराजय 
को विजय के रूप में बदल देगा “| 
लोकसार 

गौतम--भगवन्‌ | जीवन का सार क्या है ! 

भगवान---गौतम | जीवन का सार है--आरात्म-स्वरूप की उपलब्धि। 

गौतम--मगवन्‌ | उसकी उपलब्धि के साधन क्या हैं ! 

भगवान--गौतम | अन्तर्‌-दशन, अन्तर्‌-शान और अन्तर्‌-विहार "। 

जीवन का सार क्या है? यह प्रश्न आलोचना के आदिकाल से चर्चा 
जा रहा है। 

विचार-सृष्टि के शैशव काल में जो बदार्थ सामने आया, मम को 
भाया, वही सार लगने लगा | गश्वर खुल के इहले स्पश ने मनुष्य को मोह 
सिवा । कहो शार शगा। किम्तु ज्योही उतका विपक हुआ, मनुष्य 
चिहाक--“सार की शोज अनगी अधूरी है। आपा्मद्र और परिनाम-विरत 
जो है वह सार नहीं है; चणमर सुख दे और चिरकाल तक दुःख दे, वह सार 
भहीं है। भोज़ा हुए दे और अरिक दुष्त रे, कह सार नहीं है ५” 

बहिर्‌-जगत्‌ ( हश्य या पौद्गलिक जगत्‌ ) का स्वभाव ही ऐल है। 
काके धुप>" पक्ष, एस, ग्रम्य, कर बोर झष्द>-काते हैं, मन को छम्म चले 
गाते है। 
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जे गुण बिमय हैं। विषय के आसेवल का फल है-संग। अंग का 
फल है--मोह | मोह का फल है--बहिर्‌-दर्शन ( दृश्य जगत्‌ में आस्था ) 4 
बहिर्‌-दर्शन का फल है--बहिर्‌-शान' ( दृश्य जगत्‌ का शान )। 'बहिर-शान' 
का फल है--“बहिर्‌-विहार' ( दृश्य जगत्‌ में रमण )। 

इसकी सार-साधना है दृश्य-जगत्‌ का विकास, उन्‍नयन और मोग | 

सुखाभास में छुख की आस्था, नह्वर के प्रति अनश्बर का सा अनुराग, 
अहित में हित की सी गति, अमक्य में महय का-सा भाव, अकतंव्य में कतंब्य 
की-सी प्रेरणा--ये इनके विपाक हैं। 

विचारणा के प्रौद-काल में मनुष्य ने समका--जो परिणाम-मद्र, स्थिर 
और शाश्वत है, वही सार है। इसको संशा--“विवेक-दर्शन! है| 

विवेक-दर्शन का फल है--विषय-त्याग | 

विषय-त्याग का फल है--अ्रसंग | 

असंग का फल है--निर्मोहता | 

निर्मोहता का फल है--अरन्तर्‌ दर्शन | 

अन्तर्‌-दर्शन का फल है-अन्तर्‌-शान | 

अन्तर्‌-शान का फल है--अ्रन्तर_विहार | 

इस रक्न-त्रयी का समन्वित-फल है--अआत्म-स्वरूप की उपलब्धि--मोक्ष 
या आत्मा का पूर्ण विकास--मुक्ति | 

भगवान्‌ ने कहा--गौतम | यह आत्मा ( अदृश्य-जगत्‌ ) ही शाश्वत 
सुखानुभूति का केन्द्र है। वह स्पर्श, रस, गन्‍्ध, रूप और शब्द से अतीत है 
इसलिए अदृश्य, अपोदगलिक, अ्रभोतिक है। वह चिन्मय-स्वमभाव में उपयुक्त 
है, इसलिए शाश्वत युखानुभूति का केन्द्र है* 

फलित की भाषा में साध्य की दृष्टि से सार है-आक्मा की उपलब्धि 
ऋौर साधन की दृष्टि से सार हैं--रक्षत्रयी | 

इसी लिए भगवान्‌ ने कह्दा--गौतम | धममं की भुति कठिन है, फर्म की 
भ्रद्धा कठिनतर है, धर्म का आचरण कठिनतम है** | 

पमं-अद्धा की संक्ा अन्दर इष्लि' है। उसके पाँच लक्षद् हें([-३ ) शव. 
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(२) संवेग ( ३) निरवेद (४) झनुकम्पा और (५ ) आस्तिक्य | धर्म की 
धृंति से आस्तिक्य दृढ़ होता है | 
... आस्तिक्‍्य का फल है--अनुकम्पा, झक्र रता या अहिसा | 

अहिंसा का फल है--निवेद--संसार-विरक्ति, भोग-खिन्‍नता | 
भोग से खिन्‍न होने का फल हे--संवेग--मोक्ष की अमिलाषा--धर्म-भरद्धा | 
धंम-भ्रद्धा का फल है--शम--तीजतम क्रोध, मान, माया और लोभ का विलय 
और नश्वर सुख के प्रति विराग और शाश्वत सुख के प्रति अनुराग *'| 

लोक में सार यही है। 
साधना-पथ 

“गअ्राहंसु विज्जा चरणं पमोक्‍्खं--सूत्र! 

“*““विद्या और चरित्र*-ये मोक्ष हें--| 

सम्यगू-दर्शन, सम्यगू-शान और सम्यक-चारित्र--ये साधना के तीन अज्ञ 
हैं। केवल सम्यग्‌-दर्शन, सम्यग्‌-शान या सम्यक्‌-चारित्र से साध्य की सिद्धि 
नहीं होती। दर्शन, शान और चारित्र--ये तीनों निरावरण (ज्ञायिक) बन 
भविष्य को विशुद्ध बना डालते हैं। अतीत की कम-राशि को धोने के लिए 
तपस्या है| 

शारीरिक दृष्टि से उक्त तीनों की अपेक्षा तपस्या का मागे कठोर है | पर 
यह भी सच है--कष्ट सहे बिना आत्म-हित का लाभ नहीं होता "| 

महात्मा बुद्ध ने तपस्या की उपेत्षा की | ध्यान को ही निर्वाण का मुख्य 
साधन माना | भगवान्‌ महावीर ने ध्यान और तपस्या--दोनों को मुख्य स्थान 
दिया। यूं तो ध्यान मी तपस्या है, किन्तु आद्वार-त्याग को भी उन्होंने गौण 
नहीं किया | उसका जितनी मात्रा और जितने रूपों में जैन साधकों में विकास 
हुआ, उतना दूसरों में नहं---यह कहना श्रत्युक्ति नहीं । 

तपस्या आत्म-शुद्धि के लिए है। इसलिए तपस्या की मर्यादा यही है कि 
वह इन्द्रिव और मानत विजय की साधक रहे, तब तक की जाए। तपस्या 
कितनी शांवी हो--इसका मान-दण्ड अपनी-अपनी शक्ति और विरक्ति है| 
मेने खिनन न॑ ही, आास-ध्यान म बढ़े, तव तक तपस्था हो-“यही बस मर्यादा 
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है*१ | विरक्ति काल में उपवास से अनशन तक की तपस्या आदेय है। उसके 
बिना वे आत्म-बश्चना, या झ्रात्म-हत्या के साधन बन जाते हैं। 
संसार और मोक्ष 

जैन-दृष्टि के अनुसार राग-द्वेष ही संतार है। ये दोनों कम-बीज हैं** | 
ये दोनों मोह से पैदा होते हैं १५। मोह के दो मेद हैं--(१) दर्शन-मोह 
(२) चारित्र-मोह | दर्शन-मोह तात्त्विक दृष्टि का विपर्यास है| यही संसार-श्रमण 
की मूज्ञ जड़ है। सम्यग्‌-दर्शन के बिना सम्यग्‌ ज्ञान नहीं होता। सम्यगूशान 
के बिना सम्यक-चारित्र, नहीं होता, सम्यक-चारित्र के बिना मोक्ष नहीं होता 
और मोक्ष के बिना निर्वाण नहीं होता* ९ | 

चारित्रमोह आचरण की शुद्धि नहीं होने देता। इससे राग-द्वेष तीज 
बनते हैं, राग-दंघ से कम और कर्म से संसार--इस प्रकार यह चक्र निरन्तर 
घूमता रहता है। 
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बौद दर्शन भी संतार का मूल राग-दष और मोह या अवि!ा--इन्हौं 
को मानता है **| नैगायिक भी राग-देष और मोह था मिथ्याशान को 
संसार-बीज मानते हैं *<| सांद्य पांच विपयय और पतझ्ञलि क्शेशों को संतार 
का भूल मानते हैं *१| संसार प्रकृति है, जो प्रीति-अप्रीडि, और विषाद या 
मोह धम्म बाले तत्व, रजत और तमस गुण युक्त है--त्रिगुणात्मिका है | 

प्रायः सभी दर्शन सम्यग ज्ञान या सम्यग-देशन को भुक्ति का मुख्य कारण 
मानते हैं। बौद्ों की दृष्टि में झणमजुरता का शान या चार आये-सत्यों का 
ज्ञान विद्या या सम्यग दशन है। नैयायिक तत्त्व-शञान, *" सांख्य** और योग 
दर्शन * भेद या विवेक-ख्याति को सम्यग-दर्शन मानते हैं। जैन-दृष्टि के 
खनुसार तत्वों के प्रति यथाथ रुचि जो होती है, वह सम्बगू-दशन है* ? | 


वैब्बीस _ सार 
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सम्यगू-दर्शन 


शोल और श्रुत 

आराधना या मोक्ष-मार्ग 

धर्म 

सम्यक संप्रयोग 

पौर्वापयं 

साधनाक्रम 

स्वरूप विकासक्रम 

सम्यक्त्व 

मिथ्या-दर्शन और सम्यक-दर्शन 

ज्ञान और सम्यगू-दर्शन का भेद 

दर्शन के प्रकार 

त्रिविध दर्शन 

प॑चविध दर्शन 

सम्यग-दर्शन की प्राप्ति के हैतु 

दशविध रुचि 

सम्यग-दर्शन का प्राप्तिक्रम और लब्धि- 
प्रकिया । 

यथा प्रवृत्ति 

मार्ग-लाभ 

आरोग्य लाभ 

सम्यग्‌ दर्शन-लाभ 

अन्तर मुद्गर्त के वाद 

तीन पुंझ 

मिथ्या दर्शन के तोन रूप 

सम्यग दर्शन के दो रूप 


सम्यगू दर्शन और पुद्न 

सिश्र-पुञ्न संक्रम 

व्यावहारिक सम्यग दर्शान 

सम्यगृदर्शी का संकल्प 

व्यावहारिक सम्यग्‌-दर्शन की स्वीकार- 
विधि | 

आचार और अतिचार 

पांच अतिचार 

' सम्यगू-दर्शन की व्यावहारिक पहचान 

पाच लक्षण 

सम्यग-दर्शन का फल 

महत्त्व 

ध्रुवसत्य 

असंभाव्य कार्य 

चार सिद्धान्त 

सत्य क्या है ? 

साध्य-सत्य 


शील और श्रुत 

एक समय भगवान्‌ राजणह में समवझ्त थे। गौतम स्वामी आए। 
भगवान्‌ को वंदना कर बोले--भगवन्‌ | कई अन्य यूथिक कहते हैं-शील 
ही भ्रेय है, कई कहते हैं भ्रुत ही भेय है, कई कहते हैं शील श्रेय है और भरत भी 
श्रेय है, कई कहते हैं भ्रुत श्रेय है और शील भी श्रेय है; इनमें कौनसा अ्मिमत 
ठीक है भगवन्‌ ? 

भगवान्‌ बोले--गौतम | ञ्रन्य-यूथिक जो कहते हैं, वह मिथ्या ( एकान्त 
अपूर्ण ) है। में यूं कहता हूँ--प्ररूपणा करता हूँ-- 

चार प्रकार के पुरुष-जात होते हैं-- 

१--शीलसम्पन्न, भ्रुतसम्पन्न नहीं | 

२--अतसम्पन्न, शीलसम्पन्न नहीं | 

३--शीलसम्पन्न और श्रुतसम्पन्न | 

४--न शीलसम्पन्न और न भ्रुतसम्पन्न | 

पहला पुरुष-जात शीलसम्पन्न है--उपरत ( पाप से निवृत्त ) है, किन्तु 
अभ्रुतवान्‌ है--अविशातधर्मा है, इसलिए वह मोक्ष मार्ग का देश- 
आराधक है 

दूसरा भत-सम्पन्न है--विज्ञातधर्मा है, किन्तु शील सम्पन्न नहीं--उपरत 
नहीं, इसलिए वह देशविराधक है *॥ 

तीसरा शीलवान्‌ भी है ( उपरत भी है ), भ्रुत॒वान्‌ भी है ( विज्ञातधर्मा 
भी है ), इसलिए वह सर्व-श्राराधक है | 

चौथा शीलवान भी नहीं है ( उपरत मी नहीं है ), भ्रुतवान्‌ भी नहीँ है 
( विज्ञातधर्मा मी नहीं है ), इसलिए वह स्व विराधक है ?॥ 

इसमें भगवान्‌ ने बताया कि कोरा शान भेयस की एकांगी आराधना है। 
कोरा शील भी वैसा ही है। शान और शील दोनों नहीं, वह भेयस की 
विराधना है; आराधना है ही नहों। ज्ञान और शील दोनों की संगति ही 
प्ेप॒स की सर्वा ग्ीण ब्राराधना है 
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आराधना या मोक्ष-मार्ग 

बन्धन से मुक्ति की ओर, शरीर से आत्मा की ओर, बाह्म-दशंन से 
झन्तर-द्शन की ओर जो गति है, वह आराधना है| उसके तीन प्रकार हैं। -- 
(१ ) शान-आराधना ( २) दर्शन-आाराधना ( ३ ) चरित्र-आ्राराधना, इनमें 
से प्रत्येक के तीन-तीन प्रकार होते हैं--- 

( १ ) शान-आराधना--5त्कृष्ट ( प्रकृष्ट प्रयल ) मध्यम ( मध्यम प्रयक्ष ) 
जधन्य ( अल्पतम प्रयत्ष ) 

(२ ) दर्शन-आराधना-- ,, ४ हु 

(३ ) चरित्न-आराधना--,, मी ह 

आत्मा की योग्यता विविधरूप होती है। श्रत एवं तीनों आराधनाश्रों 
का प्रयक्ष मी सम नहीं होता | उनका तरतमभाव निम्न यंत्र से देखिए--- 


| हू € ै ला आम 
शान ज्ञान ज्ञान दर्शन का दर्शन | चरित्र चरित्र चरिश्र 
का | का (का का | का 


| का [का | का | का 
उत्कृष्ट! मध्यम अल्पतम (उत्कृष्ट मध्यम | अल्पतम पे 2 अल्पटम 


प्रयत्न। प्रयत्न| प्रयत्न 














प्रयत्न, प्रयत्न प्रयत्न | प्रयत्न प्रयत्न प्रयत्न 


| 
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यह आलन्‍्तरिक वृत्तियों का बढ़ा ही सुन्दर और यूह्म विश्लेषण है। श्रद्धा, 
शान और चरित्र के तारतम्य को समझने की यह पूर्ण दृष्टि है। , 
धर्म 

श्रेयस की साधना ही धर्म है। साधना ही चरम रूप तक पहुँच कर सिद्धि 
बन जाती है। श्रेयल का अर्थ है--आत्मा का पूर्ण-बिकास या चैतन्य का 
निद्व नद्व प्रकाश | चेतन्य सब उपाधियों से मुक्त हो चेतन्यस्वरूप हो जाए, 
उसका नाम श्रेयस है। भ्रेयस की साधना भी चेतन्‍्य की आराधनामय है, 
इसलिए, वह भी शक्षेयस है। उसके दो, तीन, चार और दस; इस प्रकार अनेक 
अपेक्षाओं से अनेक रूप बतलाए हैं। पर वह सब विस्तार है। संक्षेप में 
आत्मरमण ही धर्म है। वास्तबिकता की दृष्टि ( वस्तुस्वरूप के निर्णय की 
दृष्टि ) से हमारी गति संक्षेप की ओर होती है। पर यह साधारण जनता के 
लिए बुद्धि-गम्य नहीं होता, तब फिर सुक्षेप से विस्तार की ओर गति होती है। 
शानमय और चरित्रमय आत्मा ही धर्म है। इस प्रकार धम दो रूपों में बंट 
जाता है--शान और चरित्र | 

शान के दो पहलू होते हैं--रचि और जानकारी | सत्य की रुचि हो तभी 
सत्य का शान और सत्य का ज्ञान हो तभी उसका स्वीकरण हो सकता है | 

इस दृष्टि से धरम के तीन रूप बन जाते हैं--( १) रुचि, (भ्रद्धा या 
दर्शन ) ( २) शान ( ३ ) चरित्र । 

चरिध्न के दो प्रकार हैं :-- 

(१ ) संबर ( क्रियानिरोध या अ्रक्रिया ) 

( २ ) तपस्या या निजरा ( अक्रिया द्वारा क्रिया का विशोधन ) इस 
दृष्टि से धर्म के चार प्रकार बन जाते हैं--शान, दर्शन, चारित्र और तप। 


चारित्र-धर्म के दस प्रकार भी होते हैं-- 

(१) क्षमा (५ ) लाघव (६ ) धर्म-दान 
(२) मुक्ति (६ ) सत्य (१०) ब्रह्मचयं 
( ३ ) आजब (७ ) संयम 


(४ ) मादंच (८ ) दाग 
इनमें सर्वाधिक प्रयोजकता रक्-मयी-०शान,' दर्शन ( अदा वा रेचि, 
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, और चरित्र की है। इस त्रयात्मक भेयोमार्ग (मोक्ष-मार्ग ) की आराधना 
करने वाला ही सवाराधक या मोक्ष-गामी है। 
सम्यक संप्रयोग 
शान, दर्शन और चरित्र का त्रिवेणी-संगम प्राणीमात्र में होता है। पर 
उससे साध्य सिद्ध नहीं बनता। साध्य-सिद्धि के लिए. केवल तिवेणी का संगम 
'ही पर्यात नहीं है| पर्यासि ( पूणंंता ) का दूसरा पण ( शर्ते ) है यथा्ंता | 
ये तीनों यथा ( तथाभूत ) और अ्यथायथ ( अतथाभूत ) दोनों प्रकार के होते 
हैं। भेयस-साधना की समग्रता श्रयथार्थ शान, दर्शन, चरित्र से नहीं होती । 
इसलिए इनके पीछे सम्यक शब्द और जोड़ा गया | सम्यग-शान, सम्यग-दर्शन 
और सम्यग्‌-चरित्र--मोक्ष-मार्ग हैं " 
पौर्वापरय 
साधना और पूर्णता ( स्वरूप-बिकास के उत्कर्ष ) की दृष्टि से सम्यगू-दर्शन 
का स्थान पहला है, सम्यग्‌-शान का दूसरा और सम्यग-चरित्र का तीसरा है। 
साधना-क्रम 
दर्शन के बिना शान, शान के बिना चरित्र, चरित्र के बिना क्म-मोक्ष 
और कर्म-मोक्ष के बिना निवाण नहीं होता “| 
स्वरूप-विकास-क्रम 
सम्यग-दर्शन का पूर्ण विकास “चतुर्थ गुण-स्थान' ( आरोह क्रम की पहली 
भूमिका ) में भी हो सकता है। अगर यहाँ न हो तो बारहवें गुणस्थान 
( आरोह क्रम की आठवीं भूमिका--क्षीणमोह ) की प्रासि से पहले तो हो ही 
जाता है | 
सम्यग शान का पूर्ण विकास तेरहवें और सम्यकू चरित्र का पूर्ण विकास 
चौदहवें गुणस्थान में होता है। ये तीनों पूर्ण होते हैं और साध्य मिल 
जाता है--आत्मा कर्ममुक्त हो परम-आत्मा बन जाता है। 
सायकत्व 
एक चक्कुष्मान्‌ वह होता है, जो रुप और संस्थान को शेय दृष्टि से 
बैकगा है। शुह़रा ऋज्युभभाव बह होता है, भो वस्तु की शेष, हैय और हपादेय 


जैन दर्शन के मौलिक तत्त्व [४४१ 


दशा को विपरीत दृष्टि से देखता है | तीसरा उसे अ्रविपरीत दृष्टि से देखता है। 
पहला स्थूल-दरान है, दूसरा बहि-दृर्शान और तीसरा अन्तर-दर्शन | स्थल-दरंन 
जगत्‌ का व्यवहार है, केवल वस्तु की शेय दशा से सम्बन्धित है। अगले दोंनों 
का आधार मुख्यवृत््या वस्तु की हैय और उपादेय दशा है। अन्तर-दर्शन मोह 
के पुदूगलों से ढका होता है। तब ( सही नहीं होता इसलिए ) वह मिथ्या- 
दर्शन ( विपरीत दर्शन ) कहलाता है। तीज कपषाय के ( अनन्‍्तानुबन्धी क्रोध, 
मान, माया, लोभ, सम्यक्ल-मोह, मिथ्यात-मोह और सम्यक्‍ंत्व-मिथ्याल- 
मोह के पुदूगल-बिजातीय द्रव्य का विपाक ) उदय रहते हुए अन्तर्‌-दर्शन 
सम्यक्‌ नहीं बनता, श्राग्रह या आवेश नहीं छूटता | इस विजातीय द्रव्य के 
दूर हो जाने पर आत्मा में एक प्रकार का शुद्ध परिणमन पैदा होता है। 
उसकी संशा 'सम्यक्त' है। यह अन्‍न्तर-दर्शन का कारण है। वस्तु को जान 
लेना मात्र अ्न्तर-दशशन नहीं, वह आत्मिक शुद्धि की अभिव्यक्ति है। यही 
सम्यक्‌-दर्शन ( यथार-दर्शन )--अ्रविपरीत-दर्शन, सही दृष्टि, सत्य रुचि, 
सत्यामिमुखता, अ्रन-अ्रमि निवेश, तत्त्व-श्रद्धा, यथावस्थित वस्तु परिशान है। 
सम्यक्त्व और सम्यग-दर्शन में कार्य-कारणभाव है। सल्य के प्रति आस्था होने 
की क्षमता को मोह परमाणु विकृत न कर सके, उतनी प्रतिरोधात्मक शक्ति जो 
है, वह 'तम्यक्त्व' है| यह केवल आत्मिक स्थिति है | सम्यग -दर्शन इसका 
ज्ञान-सापेक्ष परिणाम है। उपचार-दृष्टि से सम्यग_ दर्शन को भी सम्यक्त्व 
कहा जाता है *। 
मिथ्या दर्शन और सम्यग दर्शन 

मिथ्यात्व का अमिव्यक्त रूप तत््व-भ्रद्धा का विपयय ओर सम्यकत्व 
का अ्रभिव्यक्त रूप तत्त्व-भद्धा का अविपयंय है। 

विपरीत तत्त्व-भद्धा के दस रूप बनते हैं :-- 

१०्अ्रधम में धमं संशा। 

२-धर् में अधम संज्ञा । 

३--आमार्ग में मार्ग संशा । 

४-«-मार्ग में अमार्ग संशा | 

४--झजीब में जीब संश | 
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६--जीव में अ्रजीव संझ्ा | 

७--असाधु में साधु संशा | 

८--साधु में असाधु संशा | 

६-अमुक्त में मुक्त संशा | 

१०--मुक्त में श्रमुक्त संशा | 

इसी प्रकार सम्यक्‌-तत्व-भ्रद्धा के भी दस रूप बनते हैं :-- 

१--अधम में अ्रधमं संशा | 

२--धर्म में ध्मं संज्ञा | 

३--अ्रमार्ग में श्रमार्ग संशा | 

४--मार्ग में मार्ग संज्ञा | 

४५--अजीब में अजीब संज्ञा | 

६--जीव में जीव संज्ञा 

७--अ्रसाधु में असाधु संज्ञा | 

८---साधु में साधु संशा | 

६--अमुक्त में अ्रमुक्त संशा | 

१०--मुक्त में मुक्त संशा | 

यह साधक, साधना और साध्य का विवेक है| जीव-अजीब की यथार्थ 
श्रद्धा के बिना साध्य की जिशासा ही नहीं होती। अ्ात्मवादी ही परमात्मा 
बनने का प्रयज्ञ करेगा, श्रनात्मवादी नहीं। इस दृष्टि से जीव अ्रजीव का 
संज्ञान साध्य के आधार का विवेक है | साधु-असाधु का संशान साधक की दशा 
का विवेक है। धर्म, अधम, मार्ग, अ्रमार्ग का संशान साधना का विवेक 
है। मुक्त, अमुक्त का संज्ञान साध्य-असाध्य का विवेक है| 
ज्ञान और सम्यग दर्शन का भेद 


सम्यग -दर्शन-तत््व-रि है और सम्यग_-शान उसका कारण है **| पदार्थ- 
विज्ञान तत्व-रुचि के बिना भी हो सकता है, मोह-दशा में हो सकता है; किन्तु 
तत्व-दचि मोह-परमाठ्ुओं की तीज परिपाक-दशा में नहीं होती | 

ब्रत्य दि का भ्र्थ है आत्मामिमुखता, श्रात्म-बिनिश्चय भ्रथवा आत्म- 
पिनिदृतप का प्रयोजक प्दार्थ-विज्ान । 
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शान-शक्ति आत्मा की श्रनावरण-दशा का परिणाम है.| इसलिए, वह सिफफे 
पदार्थामिमुखी या शेयामिमुखी बृत्ति है। दर्शन-शक्ति अनावरण और अमोह 
दोनों का संयुक्त परिणाम है| इस लिए, वह साध्याभिमुखी या आत्माभिमुखी 
वृत्ति है । 
दर्शन के प्रकार 

एकविध दर्शन-- 

सामान्यबृत््या दर्शन एक है *'| आत्मा का जो तत्त्व भ्रद्धात्मक परिणाम 
है, वह दर्शन ( दृष्टि, रुचि, श्रमिग्रीति, श्रद्धा ) है। उपाधि-मेद से वह अनेक 
प्रकार का होता है। फिर भी सब में श्रद्धा की व्याप्ति समान होती है। 
इसलिए, निरुपाधिक बृत्ति या श्रद्धा की अ्रपेज्ञा वह एक है | एक समय में एक 
व्यक्ति को एक ही कोटी की भ्रद्धा होती है। इस दृष्टि से भी वह एक है। 

त्रिविध दर्शन :-- 

श्रद्धा का सामान्य रूप एक है--यह अमेद-बुद्धि है, अद्धा का सामान्य 
निरूपण है। व्यवहार जगत्‌ में वह एक नहों है। वह सही भी होती है और 
गलत भी | इसलिए, वह द्विरूप है--( १) सम्यग-दर्शन (२) मिथ्या- 
दरशन **| ये दोनों भेद तत्त्वोपाधिक हैं | श्रद्धा अपने आपमें सत्य या असत्य 
नहीं होती | तत्त्व भी अपने आपकमें सत्य-असत्य का विकल्प नहीं रखता। 
तत्व और भरद्धा का सम्बन्ध होता है तब “तत्त्व श्रद्धा! ऐसा प्रयोग बनता है| तब 
यह विकल्प खड़ा होता है--अ्रद्धा सत्य है या असत्य १ यही भ्रद्धा की द्विरूपता 
का श्राधार है। तत्त्व की यथाथंता का दर्शन या दृष्टि है अथवा तत्त्व की 
यथार्थता में जो रुचि या विश्वास है, वह भ्रद्धा सम्यक्‌ है। तत्त्व का अयथार्थ 
दर्शन, अ्रयथार्थ रुचि या प्रतीति है, वह भ्रद्धा मिथ्या है। तत्त्व-दर्शन का 
तीसरा प्रकार यथार्थता और अ्रयथारथंता के बीच का होता है। तत्त्व का झमुक 
स्वरूप यथार्थ है और श्रमुक नहों--ऐसी दोलायमान बृत्ति वाली भद्धा सम्बंग्‌ 
मिथ्या है। इसमें ययाथंता और अ्रयथाथता दोनों का स्पर्श होता है, किन्तु 
निंशय किसी का भी नहीं जमता | इसलिए यह मिश्र है। इस प्रकार तत्त्वो- 
पाधिकता से भरद्धा के तीन रूप बनते हैं--( १) सम्यक-दर्शन ( सम्यकत्व ) 
(३ )-मिध्या-दर्शन ) ( मिथ्यात्व ) (३ ) सम्बक -मिश््या-दर्शन ( सम्वक्शल 
मिथ्याल ) | ५४३ 
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पंचविध दर्शन-+- 

(१) औपशमिक 

( २ ) ज्ञायौपशमिक 

( ३ ) ज्षायिक 

( ४ ) सास्वादन 

(४ ) वेदक 

आत्मा पर आठ प्रकार के सूहमतम विजातीय द्वव्यों (पुदूगल वर्गशाओं ) 
का मलावलेप लगा रहता है *१| उनमें कोई आत्म-शक्ति के आवारक हैं, कोई 
विकारक, कोई निरोधक और कोई पुदूगल-संयोगकारक | चतुर्थ प्रकार का 
बिजातीय द्रव्य आत्मा को मूढ़ बनाता है, इसलिए उसकी संशा 'मोह! है। 
मूढ़ता दो प्रकार की होती है--( १ ) तत्त्व-मूढ़ता (२ ) चरित्र-मूढ़ता *० 
तत्व-मूढ़ता पैदा करने वाले सम्मोहक परमाणुओं की संशा दर्शन-मोह है *५| 
वे बिकारी होते हैं तब सम्यक-मिथ्यात्व ( संशयशील दशा ) प्रगट 
होता है **। उनके अविकारी बन*» जाने पर सम्यकत्व प्रगट होता है १4 
उनका पूर्ण शमन हो जाने पर विशुद्धतर स्वल्पकालिक-सम्यकत्व प्रगट 
होता है **| उनका पूर्ण क्षय ( आत्मा से सवंथा विसम्बन्ध या वियोग ) होने 
से विशुद्ध।म और शाश्वतिक-सम्यकत्व प्रगट होता है *" | यही सम्यक्त्व का 
मौलिक रूप है | पूर्व रूपों की तुलना में इसे सम्यक्त्य का पूर्ण बिकास या 
पूछता भी कहा जा सकता है| इस सम्मोहन पेंदा करने वाले विजातीय द्रब्यों 
( पुृदुगलों ) का स्वीकरण या अविशोधन, अध-शुद्धीकरण, विश्युद्धीकरण, 
उपशमन और विज्ञयन--ये सब आत्मा के अशुद्ध और शुद्ध प्रयक्ष के द्वारा 
होते हैं। इनके स्वीकरणश या अविशोधन के हेतुओं की जानकारी के लिए 
कम-बन्ध के कारण सास्वादन-अपक्राम्तिकालीन सम्यक-दर्शन होता है * | 
वेदक-दर्शन-सम्मोहक परमाणुओं के ज्लीण होने का पहला समय थ है, वह 
देवकु-सम्पग -दहांन है। इस काल में उन परमाणुओं का एकबारगी बेद 
होढा है। उंतके बाद वे सब आत्मा से विल्ग हो जाते हैं। यह आत्मा की 
रहन-भोद-सुक्ति दशा ( धाविक्-सम्यक-मात् की प्राति-देशा ) है। इसके बाद, 
खड़वा फिर कमी रत पूढ महों कमा ई प 
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सम्यग दर्शन की प्राप्ति के हेतु 


सम्यग्‌ दशंन की प्रासि दर्शन-मोह के परमाणुओ्रों का विलय होने से होती 
है| इस दृष्टि का प्रासि-हेतु दर्शन मोह के परमाणुओं का बिलय है। यह 
( बिलय ) निसर्गजन्य और शान-जन्य दोनों प्रकार का होता है। आचरण 
की शुद्धि होते-होते द्शान-मोह के परमाणु शिथिल हो जाते हैं। वैसा होने 
पर जो तत्त्व रुचि पैदा होती है, यथार्थ-दर्शन होता है, वह नैसर्गिक-सम्यग - 
दर्शन कहलाता है | 

श्रवण, अध्ययन, वाचन या उपदेश से जो सत्य के प्रति आकर्षण होता है, 
वह आधिगमिक सम्यक्‌ दर्शन है। सम्यक दर्शन का मुल्य हेतु ( दर्शन-मोह 
बिलय ) दोनों में समान है। इनका भेद सिर्फ बाहरी प्रक्रिया से होता है। 
इनकी तुलना सहज प्रतिभा और अभ्यासलब्ध शान से की जा सकती है | 

पंचविध सम्यग दर्शन दोनो प्रकार का होता है| इस दृष्टि से बह दसबि७ 
हो जाता है ।-- 


( १-२ ) नैसर्गिक और श्राधिगमिक औपशमिक सम्यगू दर्शन 

(३-४) » » »  ज्ञायोपशमिक ), 9» 

( ५-६ ) 99. 99 99 क्ञायिक 99. 99 

(७८) ५ 9 99 सास्वाद 9१. 99 

(६-१ ०) 99 9$ 9१ वेदक 99. 99 
दसविध रुचि 


किसी भी बस्तु के स्वीकरण की पहली अवस्था रुचि है | रुचि से भुति 
होती है या भरुति से रचि--यह बड़ा जठिल प्रश्न है। शान, भुति, मनन, 
चिन्तन, निदिध्यासन--ये रुचि के कारण हैं, ऐसा माना गया है। दूसरी ओर 
यथाथ रुचि के बिना यथार्थ ज्ञान नहीं होता है--यह भी माना गया है। 
इनमें पौवांपय है या एक साथ उत्पन्न होते हैं १ इस विचार से यह मिला कि 
पहले रुचि होती है और फिर शान होता है। सत्य की रुचि होने के पश्चात्‌ 
ही उसकी जानकारी का प्रयक्ष होता है| इस दृष्टि-बिन्दु से रुचि या सम्मकत्व 
जो है, वह नैसगिक ही होता है | दर्शन-मोह के परमाषुओं का विलय होते ही 
बह अभिव्यक्त हो जाता है। निरर्ग और झत्निगस का भपंत्र जो है, वह सिर्फ 
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उसकी अभिव्यक्ति के निमित्त की श्रपेज्ञा से है। जो दि अपने आप किसी 
आहरी निम्नित्त के बिना भी व्यक्त हो जाती है, वह नेसर्गिक और जो बाहरी 
निमित्त ( उपदेश-अध्ययन आदि ) से व्यक्त होती है, वह अधिगमिक है। 

शान से रुचि का स्थान पहला है। इसलिए, सम्यक्‌ दर्शन ( अविपरीत 
दर्शन ) के बिना शान भी सम्यक--( अविपरीत ) नही होता ) जहाँ मिथ्या- 
दर्शन वहाँ मिथ्या शान और जहाँ सम्य दर्शन वहाँ सम्यक शान--ऐसा 
क्रम है। दर्शन सम्यक बनते ही ज्ञान सम्यक्‌ बन जाता है। दशंन और शान 
का सम्यकत्व युगपत्‌ होता। उसमें पौवांपय नहीं है। वास्तविक कार्य-कारण- 
माव भी नहीं है । शञान का कारण शानावरण और दर्शन का कारण दर्शन-मोह 
का विलय है। इसमें साहचर्य-भाव है।इस ( साहचर्य-भाव ) में प्रधानता 
दर्शन की है। दृष्टि का मिथ्यात्व ज्ञान के सम्यक्त्व का प्रतिबन्धक है। 

मिथ्या-दृष्टि के रहते बुद्धि में सम्यग भाव नहीं आता । यह प्रतिबन्ध दूर 
होते ही शान का प्रयोग सम्यक्‌ हो जाता है। इस दृष्टि से सम्यग दृष्टि को 
सम्यग्‌ शान का कारण या उपकारक भी कहा जा सकता है। 

दृष्टि शुद्धि भरद्धा-पक्ष है| सत्य की रुचि ही इसकी सीमा है। बुद्धि'शुद्धि 
शान-पत्त है | उसकी मर्यादा है--सत्य का ज्ञान | क्रिया-शुद्धि उसका आचरण- 
पक्ष है| उत्का विषय है--सत्य का आचरण | तीनो मर्यादित हैं, इसलिए 
खसहाय हैं | केवल रुचि या आस्था-बन्ध होने मात्र से जानकारी नहीं होती, 
इसलिए रुचि को ज्ञान की अपेक्षा होती है। केवल जानने मात्र से साध्य नही 
मिलता । इसलिए शान को क्रिया की अ्रपेज्ञा होती है। संक्षेप में दचि शान- 
सापेन्न है और शान क्रिया-सापेज्ष । शञान और किया के सम्यग_भाव का मूल 
कृचि है, इसलिए वे दोनों रुचि-सापेक्ष हैं। यह सापेक्षता ही मोक्ष का पूर्ण 
थोग है। इसलिए रुचि, शान और क्रिया को सर्वथा तोड़ा नहीं जा सकता | 
इनका विभाग केवल उपयोगितापरक है या निरपेक्ष-दृष्टिकृत है। इनकी 
सापेक्ष स्थिति में कहा जा सकता है--झचि ज्ञान को शअ्रागे ले जाती है। 
शान से रुचि को पोषण मिलता है, शान से क्रिया के प्रति उत्साह बंढ़ता है, 
किया से शान का केत्र विस्तृत होता है, रुचि और आगे बढ़ जाती है | 


“ इस प्रकार तीनीं आपस में सहयोगी, पोषक व एपकारक हैं | इस विशाल 
“कि से हचि के इंस पकार बतलाप्‌ हैं* ९००० 
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( १ ) निसर्ग-दचि, ( ६ ) अभिगम-रुचि, 
(२) श्रधिगम-रुचि, ( ७ ) बिस्तार-रुचि, 
( ३ ) आज्ञा-रचि, (८ ) क्रिया-रचि, 
(४ ) यूत-रुचि, (६ ) संक्षेप-दक्ति, 
( ४) बीज-रुचि, ( १०) धर्म रुचि 


(१ ) जिस ष्यक्ति की वीतराग प्ररूपित चार तथ्यो--( १) बन्ध 
(२ ) बन्ध-हेतु (३ ) मोक्ष (४) मोक्ष-हेतु पर अथवा ( १ ) द्रव्य (२) क्षेत्र 
(३ ) काल ( ४ ) भाव--इन चार दृष्टि-बिन्दुओं द्वारा उन पर महल श्रद्धा 
होती है, वह निसर्गरुचि है। 

(२ ) सत्य की वह श्रद्धा जो दूसरो के उपदेश से मिलती है, वह अधिगम 
रुचि या उपदेश-रुचि है | | 

(३ ) जिसमें राग, द्वेष, मोह, अज्ञान की कमी होती है और दुराग्रह से 
दूर रहने के कारण वीतराग की आशा को सहज स्वीकार करता है, उसकी 
भ्रद्धा आशा-रुचि है । 

(४ ) यूत्र पढ़ने से जिसे श्रद्धा-लाभ होता है, वह सूत्न-रुचि है | 

(५ ) थोड़ा जानने मात्र से जो रुचि फेल जाती है, वह बीज-रुचि है | 

(६ ) श्रथ' सहित विशाल श्रुत-राशि को पाने की श्रद्धा अमिगम- 
रुचि है । 

( ७ ) सत्य के सब पहलुओं को पकड़ने वाली सर्वागीण दृष्टि विस्तार- 
रुचि है | 

(५८ ) क्रिया--आचार की निष्ठा क्रिया-रचि है | 

(६) जो व्यक्ति असत्‌-मतबाद में फंसा हुआ भी नहीं है और 
सत्य-बाद में विशारद भी नहीं है उसकी सम्यग दृष्टि को संक्षेप-रुचि कहां 
जाता है। 

(१०) धर्म ( भ्रुत और चारित्र ) में जो आस्था-बन्ध होता है, यह पसे- 
रुचि है । ह 

प्राणी मात्र में मिलने बारे योग्यता के तंत्तममाव ओर उनके कारण 
सेनेफारे रक्तिगैक्तिद फ्रे आशा पर यह वर्गीकरण हुआर है।' 
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सा्यग दर्कन का प्राप्ति-क्रम और लब्धि-प्रकिया | 

सम्यग्‌ दर्शन की प्राप्ति के तीन कारण हैं :--दर्शन-मोह के परमाणुओं 
का (१) पूर्ण उपशमन, (२) अपूर्ण विलय (३) पूर्ण क्लिय | इनसे प्रगट 
होने वाला सम्यग_ दर्शन क्रमशः (१) औपशमिक सम्यक्त्व, (२) छ्षायौपश- 
मिक सम्यक्त्य, (३) ज्ञायिक सम्यक्त्व-कहलाता है। इनका प्रासि-क्रम 
निश्चित नहीं है | प्रासि का पौर्वापर्य भी नहीं है। पहले पहल ओऔपशमिक-- 
सम्यग_ दर्शन भी हो सकता है। ज्ञायौपशमिक भी और ज्ञायिक भी | 

अनादि मिथ्या दृष्टि व्यक्ति (जो कभी भी सम्यग्‌ दर्शनी नहीं बना ) 
अज्ञात कष्ट सहते-सहते कुछ उदयामिमुख होता है, संसार-परावतेन की मर्यादा 
सीमित रह जाती है, क्मांबरण कुछ ज्ञीण होता है, दुःखामिधात से संतप्त हो 
सुख की ओर मुड़ना चाहता है, तब उसे श्रात्म-जागरण की एक स्पष्ट रेखा 
मिलती है। उसके परिणामों ( विचारों ) में एक तीमर आन्दोलन शुरू होता 
है। पहले चरण में राग-द्वे ष की वुर्भेद् ग्रन्थि ( जिसे तोड़े बिना सम्यग दर्शन 
प्रगट नहीं होता ) के समीप पहुँचता है | दूसरे चरण में वह उसे तोड़ने का 
प्रयल्ष करता है। विशुद्ध परिणाम वाला प्राणी वहाँ मिथ्यात्वग्रन्थि के घटक 
पुदूगलों का शोधन कर उनकी मादकता या मोहकता को निष्यभ बना क्ायौ- 
प्रशमिक सम्यग्‌ दशंनी बन जाता है। मन्दविशुद्ध परिणाम वाला व्यक्ति वैसा 
नहीं कर सकता | वह आगे चलता है| तीसरे चरण में पहुँच मिथ्यात्व मोह 
के परमाणुओं को दो भागों में विभक्त कर डालता हैं? २ | पहला भाग अल्प 
कालवेद और दूसरा बहु-कालवेथ ( अल्प स्थितिक और दीघ स्थितिक ) होता 
है। इस प्रकार यहाँ दोनों स्थितियों के बीच में व्यवधान ( अन्तर ) हो जाता 
है। पहला पुञ्ञ भोग लिया जाता है| ( उदीरणा द्वारा शीघ्र उदय में आ नष्ट 
हो जाता है ) दूसरा पुअ उपशान्त ( निरूद्ध-उदय ) रहता है। ऐसा होने 
पर क्ौये चरण में ( श्रन्तर-करण के पहले समय में ) औपशमिक सम्यगू दर्शन 
प्रग्ट होता है ** | 

' श्षया प्रदृति :-- 

-.. झनादि काश से जेती शहृति है बेती की वैसी अनी रहे वह “यथा प्रदृति' 
है| हैतार का भू मोह-कर्म है। उतके देख परमाछु दीष॑-स्थितिक होते हैं, 
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तबतक “यथाप्रवृत्ति! करण से आगे गति नहों होती। 'अकाम-निजरा तथा 
भवस्थिति के परिपाक होने से कषाय मन्‍्द होता है। मोह-कर्म की स्थिति 
देशोन क्रोड़ाक्रोड़ सागर जितनी रहती है, आ्युवर्जित शेष कर्मों की मी इतनी 
ही रहती है, तब परिणाम-शुद्धि का क्रम आगे बढ़ता है। फल स्वरूप “ऋपूर्व 
करण' होता है--पहले कभी नहीं हुई, वेसी आत्म-दर्शन की प्रेरणा होती है। 
किन्तु इसमें आत्म-दर्शन नहीं होता| यह धारा और आगे बढ़ती है--अनि- 
बृत्तिकरण होता है| यह फल-प्रासि के बिना निबृत्त नहीं होता | इसमें आत्म- 
दर्शन हो जाता है| 
मार्ग लाम 

पथिक चला | मार्ग हाथ नहीं लगा । इधर-उधर भटकता रहा। आखिर 
अपने आप पथ पर आ गया | यह नेसर्गिक मार्ग-लाम है | 

दूसरा पथश्रष्ट व्यक्ति इधर उधर भटकता रहा, मार्ग नहीं मिला। इतने 
में दूसरा व्यक्ति दीखा। उससे पूछा और मार्ग मिल गया । यह आधिगमिक 
मार्ग-लाम है | 
आरोग्य लाम 

रोग हुआ | दवा नहों ली। रोग की स्थिति पकी। वह मिट गया | 
आरोग्य हुआ | यह नैसर्गिक आरोग्य-लाम है। 

रोग हुआ | सहा नहीं गया। वेद्य के पास गया | दवा ली, वह मिट 
गया | यह प्रायोगिक आरोग्य-लाम है। 
सम्यग्‌ दर्शन-लाम 

अनादि काल से जीव संसार में भ्रमण करता रहा। सम्यग,-दर्शन नहीं 
हुआ--आत्म-विकास का मार्ग नहीं मिलो। संसार-अ्रमण की स्थिति पकी | 
घिसते-घिसते पत्थर चिकना, गोल बनता है, वैसे थपेड़े खाते-खाते कर्मावरण 
शिथिल हुआ, आत्म-दर्शन की रुचि जाग उठी | यह नैसर्गिक सम्यग_ दर्शन 
लाम है 

को से तिलमिला उठा। त्रिविध ताप से संतम हो गया। शान्ति का 


उपाय नहीं सूका | मार्गे-द्ष्टा का योग मिला, प्रयक्ष किया | कमे का आवरण 
हटा । आझ्रात्म-दशेन की दचिं जाग उठी। यह आधिगमिक सम्यग्‌ दक्षत 
लाम है। 


१३७) जैम:दक्षम के मौलिक तत्व! 
अन्तर मुहूर्त के बौद 


औपशमिक सम्यग दर्शन अ्रल्पकालीन ( अन्तमंहूर्त स्थितिक ) होता है। 
दबा हुआ रोग फिर से उभर ञ्राता है। अन्तर मुहूर्त के लिए. निरुद्धोदय 
किए, हुए, दर्शन-मोह के परमाणु काल-मर्यादा पूर्ण होते ही फिर सक्रिय बन 
जते हैं| थोड़े समय के लिए जो सम्यग दर्शनी बना, वह फिर मिथ्या- 
दर्शनी बन जाता है। रोग के परमाणुओरों को निमूल नष्ट करने वाला सदा के 
लिए स्वस्थ बन जाता है। उनका शोधन करने वाला भी उनसे ग्रस्त नहीं 
होता । किन्तु उन्हें दबाये रखने वाला हरदम खतरे में रहता है। औपशमिक 
सम्यग्‌ दर्शनी इस तीसरी कोटि का होता है। ओपशमिक सम्यगू दर्शन के 
बारे में दो परम्पराए हैं-(१ ) सेद्धान्तक और (२) कम ग्रन्थिक | 
सिद्धान्त-पक्ष की मान्यता यह है कि ज्ञायौपशमिक सम्यग्‌ दर्शन पाने वाला 
व्यक्ति ही अ्रपूर्व करण में दर्शन-मोह के परमाणशुओ का त्रि-पुज्लीकरण करता है | 
ओऔपशमिक सम्यग्‌ दर्शनी ओपशमिक सम्यगू दर्शन से गिरकर मिथ्या दर्शनी 
होता है | 

कमंग्रन्थ का पक्ष है--श्रनादिमिथ्या दृष्टि अ्रन्तर-करण में औपशमिक- 
सम्यग्‌ दर्शन या दर्शन-मोह के परमाणुओं को त्रि-पुञ्नीकृत करता है । उस 
आन्तर्‌ मौहूर्तिक सम्यग्‌ दर्शन के बाद जो पुञ्न श्रधिक प्रभावशाली होता है, 
बह उसे प्रभावित करता है। ( जिस पुञ्ञ का उदय होता है, उसी दशा में 
बह चला जाता है ) अशुद्ध पुज्ञ के प्रभावकाल ( उदय ) में बह मिथ्या-दर्शनी, 
अध-विशुद्ध पुज्ञ के प्रभाव-काल में सम्यग्‌ मिथ्या दर्शनी और शुद्ध पुञ्ञ के 
प्रभाव-काल में सम्यग्‌ दर्शनी बन जाता है | 


सिद्धान्त-पक्ष में पहले ज्ञायौपशमिक सम्यग दर्शन प्रात्त होता है--ऐसी 
माल्यता है। कर्म-अ्न्थ पक्ष में पहले श्रोपौ्मिक सम्यग्‌ दर्शन प्रास होता है-- 
यह माना जाता है| 


कई आचाय॑ दोनों विकल्पों को मान्य करते हैं। कई आचाये छझ्ञायिक 


बर्तन मी पहले-पहल प्रात होता है--ऐसा मानते हैं।। सम्पग्‌ दर्दान 
का ज्रातित्म्नतम्त विकल्प इसका आधार है। 





7 का 


'जेन दर्क्षम' के मौलिक तत्त्व "२४१ 


शायौपशमिक सम्यग्‌ दर्शानी. ( अपूर्व करश ओं ) ग्रन्थि मेद कर मिथ्यात्य- 
मोह के परमाणुओं को तीन पु.ों में वांट देता हैं :--- 

( १ ) अछ्द पुक्ष--यह पूर्ण आवरण है| 

(२ ) अर्दधशुद्ध पुज्च--यह अर्धावरण है। 

(३ ) शुद्ध पुश्चन-यह पारदर्शक है | 
तीन पृनञ्न 

(१ ) मैला कपड़ा, कोरे जल से धघुला कपड़ा और साबुन से छुला 
कपड़ा | 

( २) मैला जल, थोड़ा स्वच्छ जल और स्वच्छ जल | 

( ३ ) मादक द्रव्य, अध्धे-शोधित मादक द्रव्य और पूर्ण-शोधित मादक 
द्रव्य | 

जैसे एक ही वस्तु की ये तीन-तीन दशाए हैं, बेसे ही दर्शन-मोह के 
परमाणुओं की भी तीन दशाए होती हैं। आत्मा का परिणाम अशुद्ध होता है, 
तब वे परमाणु एक पुञ्ञ में ही रहते हैं। उनकी मादकता सम्यग्‌ दर्शन को 
मृद़ बनाए. रखती है। यह मिथ्यात्व-दशा है| आ्रात्मा का परिणाम कुछ शुद्ध 
होता है ( मोह की गांठ कुछ ढीली पड़ती है ) तब उन परमाणुओं का दो 
रूपों में पुज्ञीकण होता हे--( १) अशुद्ध (२) अध्ध शुद्ध। दूसरे 
पुज्ञ में मादकता का लोहावरण कुछ दूटता है, उसमें सम्यग दर्शन की कुछ 

पारदर्शक रेखाए' खिंच जाती हैं| यह सम्यग मिथ्यात्व ( मिश्र ) दशा हैं। 

आत्मा का परिणाम शुद्ध होता है, उन परमाणुओं की मादकता धो 
डालने में पूर्ण होता है, तव उनके तीन पुश्न बनते हैं। तीसरा पुञ्न शुद्ध 
होता है। 

ज्ञायौपशमिक सम्यग्‌ दर्शनी पहले दो पुझों को निष्किय बना देता है *५| 
तीसरे पुज्ञ का उदय रहता है, पर वह शोधित होने के कारण शक्ति-हीन बना 
. रहता है| इसलिए, यथार्थ दर्शन में बाधा नहीं डालता | मैले अ्रश्नक या काच 
में रही हुईं बिजली या दीपक पार को वस्तु को प्रकाशित नहीं करती। शन्हें 
साफ़ कर दिया जाए, फिर वे उनके प्रकाश-प्रतरण में बाघक नहीं बनते | ेसे 
ही झुद! पुश अमर दर्शन को मूढ़ अबानें बाले परमाणु हैं। डिन्तु प्रिवाम- 
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शुद्धि के द्वारा उनकी मोहक-शक्ति का मालिन्य धुल जाने के कारण वे आत्म- 
दर्शन में सम्मोह पेदा नहीं कर सकते | 

क्षायिक-सम्यक्त्वी दर्शन-मोह के परमाणुओं को पूर्ण रूपेण नष्ट कर 
डालता है। वहाँ इनका अस्तित्व भी शेष नहीं रहता। यह वास्तविक या 
सब-विशुद्ध सम्यग्‌ दर्शन है। पहले दोनों ( औपशमिक और ज्ञायौपशमिक ) 
प्रतिघाती हैं, पर अ्प्रतिपाती हैं। 
मिथ्या दर्शन के तीन रूप 


काल की दृष्टि से मिथ्या दर्शन के तीन विकल्प होते हैं :-- 

(१) अनादि अनन्त (२ ) अना दि-सान्त ( ३ ) सादि-सान्त । 

(१) कमी सम्यग दर्शन नहीं पाने बाले ( अभव्य या जाति भव्य ) 
जीवों की अपेक्षा मिथ्या दर्शन अनादि-अनन्त हैं | 

(२ ) पहली बार सम्यग्‌ दर्शन प्रगट हुआ, उसकी अपेक्षा यह अनादि- 
सान्‍्त है | 

(३ ) प्रतिपाति सम्यग्‌ दर्शन ( सम्यग्‌ दर्शन आया और चला गया ) 
की अपेत्ता वह सादि-्सान्त है | 
सम्यग्‌ दर्शन के दो रूप 

सम्यग्‌ दश्शन के सिफफ, दो विकल्प बनते हैं : 

(१) सादि-सान्त (२) सादि-अनन्त | प्रतिपाति ( औपशमिक और 
छ्ञायौपशमिक ) सम्यग्‌ दर्शन सादि-्सान्त हैं। अप्रतिपाति ( ज्ञायिक )-- 
सम्यग्‌ू-दशेन सादि-अनन्त होता है। 

मिथ्या दर्शंनी एक बार सम्यग्‌ दर्शनी बनने के बाद फिर से मिथ्या दशनी 
बन जाता है| किन्तु अनन्त काल की असीम मर्यादा तक वह मिथ्या 
दशशनी ही बना नहीं रहता है, इसलिए, मिथ्य/ दर्शन सादि-अनन्त नहीं होता | 

ध्म्यग्‌ दर्शन सहज नहीं होता। वह विकास-दशा में प्रात होता है, 
इतबिए वह अनादि-सान्त और अनादि-अनन्त नहीं होता । 
झा दर्शन और पुष्न 

(९ ) हाविक श्न्का कांनी ध्युदी होता रै। उसके इतंगभोह के 
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परमाषुओं का पुज्ञ होता ही नहीं। यह छ्षपक ( उनको खपाने वाला-“नष्ट 
करने वाला ) होता है| 

(२ ) मिथ्या दशनी एक पुञ्ञी होता है। दर्शन-मोह के परमाणु उसे 
सघन रूप में प्रभावित किये रहते हैं। 

( ३ ) सम्यग्‌ मिथ्या दशशनी द्विपुज्ी होता है। दशंन-मोह के परमाजुओं 
का शोधन करने चल पड़ता है| किन्तु पूरा नहीं कर पाता, यह उस समय की 
दशा है | 

(४ ) क्ञायोपशमिक-सम्यक दशंनी त्रिपुजी होता है। प्रकारान्तर से 
मिथ्यात्व मोह के परमाणु क्षीण नहीं होते, उसी दशा में सम्यग दृष्टि ( ज्ञायो- 
पशमिक सम्यग दृष्टि ) त्रिपुत्जी होता है। मिथ्यात्व पुञ्ज के क्ञीण होने पर 
बह द्विपुल्जी, मिश्र पुञ्ज के क्ञीण होने पर एक पुज्जी और सम्यक्त्व-पुम्ज के 
ज्ञीण होने पर अपुञ्जी ( ज्ञायिक सम्यग्‌ दृष्टि ) बन जाता है। 
मिश्र-पुञ्न॒संक्रम 

दर्शन-मोह के परमाणुओे का पुज्जीकरण, उनका उदय और संक्रमण 
परिणाम-धारा की अशुद्धि, अशुद्धि-अल्पता और शुद्धि पर निमंर है। 

परिणाम शुद्ध होते हैं मोह का दबाव ढीला पड़ जाता है। तब शुद्ध पुञ्ज 
का उदय रहता है। परिणाम कुछ शुद्ध होते हैं ( मोह का दबाव कुछ ढीला 
पड़ता है ) तब अ्रध-शुद्ध पुज्ज का उदय रहता है। परिणाम अशुद्ध होते हैं 
( मोह का दबाव तीत्र होता है ) तब अशुद्ध-पुज्ज का उदय रहता है। 

मिथ्यात्व परमाणुश्रों की त्रिपुज्जीकृत अवस्था में जिस पुञ्ज की प्रेरक 
परिणाम-धारा का प्राबल्य होता है, वह दूसरे को श्रपने में संक्रान्त कर लेती है। 
सम्यग्‌ दृष्टि शुद्धि की जागरणोन्मुख परिणाम-धारा के द्वारा मिथ्याल पृज्ज 
को मिश्र पुज्ज- में और जाग्त परिणाम-धारा के द्वारा उसे सम्यक्त्व पुज्ज में 
संक्रान्त करता है| तात्पयं यह है कि मिथ्यात्व पुञ्ज का संक्रमण मिश्र पुभ्ज 
और सम्यकत्व पुञ्ज दोनों में होता है। 

मिश्न पुत्ज का संक्रमण मिथ्यात्व और सम्यक्त्व--इन दोनों पुज्जों में 
होता है। भिथ्या दृष्टि सम्यक्‌ मिथ्यात्व पुञ्ज को मिथ्यात् पृण्ज में संकान्त 
करता है| सम्यक्त्वी उसको सम्पक्त्व पुष्ज में लंकान्‍्त करता है। मिनहहि 
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मिथ्वात्व पृष्ज को सम्वक मिथ्यात्व पुष्ज में संक्रान्त कर सकता है। पर 
सम्यक्त्व पुञ्ज को उसमें संक्रान्त नहीं कर सकता | 
व्यावहारिक-सम्यग दर्शन 

सम्प्रग दर्शन का सिद्धान्त सम्प्रदाय परक नहीं, आत्मपरक है। आत्मा 
अमुक मर्यादा तक मोह के परमाणुओं से विमुक्त हो जाती है, तीज कषाय 
( अनन्तानुबन्धी चतुष्क ) रहित हो जाती है, तब उसमें आत्मोन्मुखता 
( आत्म-दशंन की प्रवृत्ति ) का भाव जाणत होता है। यथाथ में वह ( आत्म- 
दर्शन ) ही सम्यग दर्शन है। जिसे एक का सम्यग्‌ दर्शन होता है, उसे सबका 
सम्यग्‌ दर्शन होता है। आत्मदर्शी समदर्शी हो जाता है और इसलिए वह 
सम्यक्‌ दर्शी होता है। यह निश्चय-दृष्टि की बात है और यह आत्मानुमेय 
या स्वानुमवगम्य है। सम्यग दशन का व्यावहारिक रूप तत्त्व भ्रद्धान है १ 
सम्या दर्शों का संकल्प 


कषाय की मन्दता होते ही सत्य के प्रति रुचि तीत हो जाती है। उसकी 
गति अतथ्य से तथ्य की ओर, असत्य से सत्य की ओर, अ्रबोधि से बोधि की 
ओर, अमार्ग से मांगे की ओर अज्ञान से ज्ञान की ओर अ्रक्रिया से क्रिया की 
और, मिथ्यात्र से सम्यक्त्व की ओर हो जाती है। उसका संकल्प ऊध्व मुखी 
और आत्मलज्षी हो जाता है **| 
व्यावहारिक सम्यग दर्शन की स्वीकार-विधि 

लोक में चार मंगल हैं (१) अ्ररिहन्त**< (२) सिद्ध*९ (३ ) साधु 
(४ ) फेवली माषित धर्म **| 

चार लोकोत्तम हैं--( १ ) अ्ररिहन्त (२) सिद्ध ( ३) साधु ( ४ ) केवली- 
भाषित धम्म | 

चार शरश्य हैं--मैं ( १) अरिहन्त की शरण लेता हैं (२) सिद्ध की 
शरण हैता हूँ। ( १) साधु की शरण लेता हूँ (४) केवली माघित धर्म की 
शरण लेता हूँ **| जिसमें अरिहन्त देव, ुसाधु-गुरु और तस्व-धर्म की यथार्थ 
भद्धा है, उस सम्यकत्व को मैं बावज्जीवन के लिए. स्वीकार करता हूँ **| यह 


इशन-पुरुष के व्यावधारिक सम्यग दर्शन के स्वीकार की विधि है ??) इसमें 
कसके हत्प करंकइर का ही ल्थिरीकरण है। 


जैन दर्शन कै मौलिक तरंव | १४ 


दर्शन-बुद्ध के लिए. साधना, साधक और सिद्ध से बढ़कर कोई सत्व नहीं 
होता **| इसलिए वह उन्‍्हों को 'मंगल” लोकोत्तम मानता है और उन्हीं की 
शरण स्वीकार करता है। यह व्यक्ति की आस्था या व्यक्तिवाद नहीं, किन्तु 
गुणवाद है | 


आचार और अतिचार 


सम्यग्‌ दशन में पोष लाने वाल्ली प्रवृत्ति उसका आचार और दोष लाने 
वाली प्रवृत्ति उसका अतिचार होती है। ये व्यावहारिक निमिस हैं, सम्यग्‌ 
दर्शन का स्वरूप नहीं है। 


सम्यग दर्शन के आचार आठ हैं*५-. 

(१ ) निःशंकित ** “सत्य में निश्चित विश्वास | 

(२ ) निःकांक्षित:** * मिथ्या विचार के स्वीकार की श्रदुचि | 

(३) निर्विचिकित्सा: **सत्याचरण के फल में विश्वास | 

(४ ) अमूढ-दृष्टि 5 ““*असत्य और असत्याचरण की महिमा के प्रति 


अनाकषण, श्रव्यामोह | 

(४ ) उपबृहण-**'** :आत्म-गुण की वृद्धि | 

(६ ) स्थिरीकरण-*** “सत्य से डगमगा जाए, उन्हें फिर से सत्य में 
स्थापित करना | 

(७ ) वात्सल्य*****' “सत्य धर्मों के प्रति सम्मान-भावना, सत्याचरण 
का सहयोग | 

(८ ) प्रमावना********* ::प्रभावकढंग से सत्य के महात्म्य का प्रकाशन | 


पांच अतिचार 
( १) शंका “सत्य में संदेह | 
(२ ) कारुत्षा मिथ्याचार के स्वीकार की अमिलाषा। 
( ३) विचिकित्सा-“सत्याचरण की फल-प्राप्ति में संदेह । 
(४ ) परपाखण्ड-प्रशंता “इतर सम्यदाय की प्रशंता। 
(४ ) परपाधण्ड-संस्तव “इतर सम्बदाव का परिचन | 
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सम्बग-दक्षन की व्यावहारिक पहिचान 
खब्यग्‌ दर्शन आध्यात्मिक शुद्धि है। वह बुद्धिगम्य वस्तु नहीं है। फिर भी 
उसकी पहिचान के कुछ व्यावहारिक लक्षण बतलाए हैं। 


सम्यक्त्व भरद्धा के तीन लक्षण ९ :--- 
( १ ) परमार संस्तव***परम सत्य के अन्वेषण की रुचि | 


(२ ) सुदृद परमार सेवन'*“परम सत्य के उपासक का संसर्ग या मिले 
हुए सत्य का आचरण | 

( ३ ) कुदर्शन ब्जना--झुमार्ग से दूर रहने की दृढ़ आस्था | 

सत्यान्वेषी या सत्यशील और अ्रसत्यविरत जो हो तो जाना सकता है कि 
यह सम्यग्‌ दशन-पुरुष है । 
पांच लक्षण 

( १ ) शम-*-कषाय उपशमन 

(२ ) संवेग “मोक्ष की अ्रमिलाषा 

(३ ) निवेद “संसार से विरक्ति 

(४ ) अनुकम्पा““प्राणीमात्र के प्रति क्ृपाभाव, सव्ंभूत मैत्री- 

आत्मोपम्यभाव | 

(४ ) आस्तिक्य “आत्मा में निष्ठा। 
संम्यक दर्शन का फल 

गौतम स्वामी ने पूछा--भगवन्‌ | दर्शन-सम्पन्नता का क्‍या लाभ है १ 

मगवान--गौतम | दर्शन-सम्पदा से विपरीत दशशन का अन्त होता है। 
दर्शन-सम्पन्न व्यक्ति यथार्थ द्रष्टा बन जाता है| उसमें सत्य की लौ जलती है, 
बह फिर बुकठो नहीं | वह अ्रनुत्तर-शान धारा से आत्मा को भावित किए 
रहता है| यह आध्यात्मिक फल है | व्यावद्ारिक फल यह है कि सम्यग्‌ 
दर्शी देवगति के सिवाय अ्रन्य किसी भी गति का आयु-बन्ध नहीं करता ** | 
महत्त्व 
भगवान्‌ सहाबीर का दर्शन गुण पर आशित था। उन्होंने बाहरी 
सम्पदा के कारण किसी को महत्त्व नहीं दिया | परिवर्तित थरुग में जैन धमे मी 
आरत्याधिढ़ होने क्या | जादि-मद से मदोन्मत्त बने छोग समान धर्मी भाई- 
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यों की भी अवहेलना करने लगे | ऐसे समय में व्यावहारिक सम्यग्‌ दशंन की 
व्याख्या और विशाल बनी | आचार्य समन्‍्त भद्र ने मद के साथ उसकी 
बिसंगति बताते हुए. कहा है--“लो धार्मिक व्यक्ति श्रष्टटद (१) जाति 
(२) कुल (३) बल (४) रूप (५) भ्रुत (६) तप (७) ऐश्वर्य (८) लाम से उन्मत्त 
होकर धर्मस्थ व्यक्तियों का अनादर करता है, वह अपने आ्रत्म-धर्म का 
अनादर करता है। सम्यग दर्शन आदि धर्म को धर्मात्मा ही धारण करता है। 
जो धर्मात्मा है, वह महात्मा है। धार्मिक के बिना धर्म नहीं होता। सम्बगू 
दर्शन की सम्पदा जिसे मिली है, वह भंगी भी देव है। तीर्थंकरों ने उसे देव 
माना है। राख से ढकी हुईं आग का तेज तिमिर नहीं बनता, वह ज्योत्िपुज्ज 
ही रहता है?*। 

आचार्य मिक्तु ने कहा है :-- 

वे व्यक्ति बिरले ही होते हैं, जिनके घट में सम्यकत्व रम रहा हो। जिस 
के हृदय में सम्यकत्व-सूर्य का उदय होता है, वह प्रकाश से भर जाता है, 
उसका अन्धकार चला जाता है। 

सभी खानों में हीरे नहीं मिलते, सर्वत्र चन्दन नहीं होता, रज्-राशि 
सत्र नहीं मिलती, सभी सर्प 'मणिधर! नहीं होते, सभी लब्धि ( विशेष 
शक्ति ) के धारक नहीं होते, बन्धन-मुक्त सभी नहीं होते, सभी सिंह 'केसरी' नहीं 
होते, सभी साधु 'साधु” नहीं होते, उसी प्रकार सभी जीव सम्यक्त्वी नहीं होते। 

नव-तत््व के सही भ्रद्धान से मिथ्यात्व ( १० मिथ्यात्व ) का नाश होता 
है। यही सम्यकत्व का प्रवेश-द्वार है । 

सम्यकत्व के आजाने पर श्रावक-धमम या साधु-धर्म का पालन सहज हो 
जाता है, कमं-बन्धन टूटने लगते हैं और वह शीघ्र ही मुक्त हो जाता है। 

तथ्य ( भावों ध्रुव सद्यों ) की अन्वेषणा, प्रासि और प्रतीति जो है, वह 
सम्यकत्व है, यह व्यावहारिक सम्यग्‌ दर्शन की परिभाषा है। इसका आधार 
तस्वों की सम्यग्‌-भद्धा है । दर्शन-पुरुष की तत्व-भद्धा अपने आप सम्यक हो जाती 
है। तत््वभद्धा का विपयंय आग्रह और अ्रभिनिवेश से होता है। अभिनिवेश 
का हेतु तीत कप।य है। दर्शन-पुरष का कपाय मन्द हो जाता है, उसमें आग्रह 
का भाव नहीं रहता । वह सत्य को सरल और सहज भाव से पकड़ देवा है । 


१४५ | जैन दर्ाँन कैं मौलिक तत्त्व 


शेप सत्य 

विश्व के सर्व सत्यों का समावेश दो घुब सत्यों--चेतन और अचेतन में 
होता है। शुद्ध-तत््व दृष्टि से चेतन और अचेतन--ये दो ही तत्त हैं। 

इनके छह मेद विश्व की व्यवस्था जानने के लिए. होते हैं। इनके नव 
मैद आत्म-साधना की साधक-बाधघक दशा और साहित्य की मीमांसा के हैतु 
किए. जाते हैं। 
जैन दर्शन के ध्रुवसत्य 


सब्यग्‌ दर्शन के आधार भूत तत्त्व :-- 

(१) आत्मा है (२) नित्य है (३) कर्ता है (४) भोक्‍ता है (४) बन्ध 
है (६) मोक्ष है। 

विश्व-स्थिति के आधार भूत तत्त्व :-- 

(१) पुनर्जन्‍्म- जीव मरकर पुनरपि बार-बार जन्म लेते हैं। 

(२) कम-बन्ध--जीव्र सदा ( प्रवाह रूपेण अनादि काल से ) निरन्तर 
कर्म बाँधते हैं। 

(३) मोहनीय कर्म-बन्ध--जीव सदा ( प्रवाह रूपेण अ्रनादि काल से ) 
निरन्तर मोहनीय कम बांधते हैं | 

(४) जीव अजीव का अत्यन्तामभाव--ऐसा न हुआ, न भाव्य है और न 
होगा कि जीव अश्रजीव हो जाए और अजीव जीव हो जाए । 

(४ ) त्रस-स्थावर--अ्रविच्छेद--ऐसा न तो हुआ, न भाव्य है और न 
होगा कि गतिशील प्राणी स्थावर बन जाए। और स्थावर प्राणी गतिशील बन 
याए | 

(६ ) लोकालोक प्रथक्त्व--ऐसा न तो हुआ, न माव्य है और न होगा 
कि खोक अलोक हो जाए और अलोक लोक हो जाए | 

( ७ ) लोफालोक अन्‍्योन्याप्रवेश--ऐसा न तो हुआ, न साथ्य है और 
न होगा कि लोक अलोक में प्रवेश करे और झलोक लोक में प्रवेश करे | 

(८ ) शोक और जीवों का आधार-आधेय तम्बन्ध--जितने द्वेत्र का 
माम शोक है, उतने ज्रेज में जीन हैं और जितने स्षेत्र में जीव हैं, उतने देन का 
नाज|ओंड, है| ह 


| छ 
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(६ ) लोक-मर्यादा--जितने ज्षेत्र में जीव और पुदूगल गति कर सकते हैं, 
उतना ज्षेत्र 'लोक' है और जितना क्षेत्र लोक है, उतने क्वेत्र में जीव और 
पुदूगल गति कर सकते हैं | 

(१०) अलोकगति कारणामाव--लोक के सब अम्तिम भागों में आबद्ध- 
पाश्व॑-स्पृष्ट पुदूगल हैं| लोकान्त के पुदूगल स्वभाव से ही रुखे होते हैं। ये 
गति में सहायता करने की स्थिति में संघटित नहीं हो सकते। उनकी सहायता 
के बिना जीव अलोक में गति नहीं कर सकते । 
असम्भाव्य का! * 

( १ ) श्रजीव को जीव नहीं बनाया जा सकता | 

(२ ) जीव को अजीव नहीं बनाया जा सकता | 

( ३ ) एक साथ दो भाषा नहीं बोली जा सकती | 

(४ ) अपने किए. कर्मों के फलों को इच्छा-अधीन नहीं किया जा 

सकता | 


(४ ) परमाणु तोड़ा नहीं जा सकता । 

(६ ) अलोक में नहीं जाया जा सकता | 

स्वंश या विशिष्ट योगी के सिवाय कोई भी व्यक्ति इन तत्तों का 
साज्षात्कार नहीं कर सकता *"| 

( १) धम-( गति-तत्त्व ) 

(२ ) अधम ( स्थिति-तत्त्व ) 

( ३) आकाश 

(४ ) शरीर रहित जीव 

(४ ) परमाणु 

(६ ) शब्द 

पारमार्थिक सत्ता-- 

( १) शाता का सतत अस्तित्व **| 

(२) शेव का स्वतन्त अस्तित्व वस्तु-ज्ञान पर निर्भर नहीं है ?"| 

(३) शादा और के में ग्क्‍् कसन्प | 
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(४ ) वाणी में शान का प्रामाणिक प्रतिबिम्ब--बविचारों या लक्ष्यों की 
झमिन्यक्ति का यथार्थ साधन *१| 
(४ ) शेय (संवेद् या विषय ) और ज्ञातृ (संबित्‌ या विषयी ) के 
समकालीन अ्रस्तित्व, स्वतन्त्र-अस्तित्त तथा पारस्परिक सम्बन्ध के कारण 
उनका विषयविषयीभाव | 
चार सिद्धान्त 
( १ ) पदा्मात्र--परिवर्तनशील है| 
( २ ) सत्‌ का सवंथा नाश और सर्वथा असत्‌ का उत्पाद नहीं होता। 
( ३ ) जीव और पुद्गल में गति-शक्ति होती है। 
(४ ) व्यवस्था वस्तु का मूल भूत स्वभाव है। 
इनकी जड़वाद के चार सिद्धान्तों से ठुलना कीजिए | 
( क ) ज्ञाता और शेय नित्य परिवर्तनशील हैं। 
( ख ) सद्‌ वस्तु का सम्यूं नाश नहीं होता--यूरं श्रभाव में से सद्‌ वस्तु 
उत्पन्न नहीं होती । 
(ग) प्रत्येक वस्तु में स्वभाव-सिद्ध गति-शक्ति किंवा परिवर्तनशक्ति 
अवश्य रहती है। 
(घ ) रचना, योजना, व्यवस्था, नियमबद्धता अ्रथवा सुसंगति वस्तु का 
मूलभूत स्वभाव है *९| 
सत्य क्या है 


भगवान्‌ ने कहा--सत्य वही है, जो जिन-प्रवेदित है--अ्रत्यक्ष अनुभूति 
द्वारा निरूपित है *५| यह यथाय्ंवाद है, सत्य का निरूपण है किन्तु यथाथ्ंता 
नहीं है--सत्य नहीं है | 

जो सत्‌ है, वही सत्य है-जो है वही सत्य है, जो नहीं है वह सत्य 
नहीं है। यह अस्तित्व--सत्य, वस्तु-सत्य, स्वरूप-सत्य या बज्वैय सत्य है। 
जिस वस्तु का जो सहज शुद्ध रूप है, वह सत्य है। परमाखु परमाणु रुप में 
धत्य है। आत्मा-आत्मा रूप में सत्य है। धर्म, अधर्म, आकाश भी अपने 
कप में उत्य हैं। एक वर्ण, गन्व, रस और स्पश वाला | अ्विभाज्य पुद्गल«० 
बह परमाणु का सहज हप सत्द है) बहुत सारे परमाणु मिलते हैं-+स्कृत्थ का 
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जाता है, इसलिए परमाणु पूर्ण सत्य ( त्रैकालिक सत्य ) नहीं है। परमाणु- 
दशा में परमाणु सत्य है। भूत-भविष्यत्‌ कालीन स्कन्ध की दशा में उसका 
बिमक्त रूप सत्य नहीं है | 

आत्मा शरीर-दशा में अर्ध सत्य है। शरीर, वाणी, गन और श्वास 
उसका स्वरूप नहीं है। आत्मा का स्वरूप है--अ्रनन्त शान, अनन्त आनन्द, 
अनन्त वीय ( शक्ति ), अरूप | सरूप ( सशरीर ) आत्मा वर्तमान पर्याय की 
अपेक्षा सत्य है ( अ्रध॑ सत्य है )। अरूप ( अशरीर, शरीरमुक्त ) आत्मा पूर्ण 
सत्य ( परम सत्य या त्रेकालिक सत्य ) है। धर्म, अधर्म और आ्राकाश ( इन 
तीनों तत्त्वों का वेभाविक रूपान्तर नहीं होता | ये सदा अपने सहज रूप में ही 
रहते हैं--इसलिए ) पूर्ण सत्य हैं | 
साध्व-सत्य 

साध्य-सत्य स्वरूप-सत्य का ही एक प्रकार है। वस्तु-सत्य व्यापक है। 
परमाणु में ज्ञान नहीं होता, अतः उसके लिए कुछ साध्य भी नही होता। वह 
स्वाभाविक काल-मयांदा के अनुसार कभी स्कन्ध में जुड़ जाता है और कभी 
उससे बिलग हो जाता है| 


आत्मा श्ञानशील पदार्थ है। विभाव-दशा (शरीर-दशा ) में स्वभाव 
( अशरीर-दशा या ज्ञान, आनन्द और बीय का पूर्ण प्रकाश ) उसका साध्य 
होता है। साध्य न मिलने तक यह सत्य होता है और उसके मिलने पर 
( सिद्धि के पश्चात्‌ ) वह स्वरूप-सत्य के रूप में बदल जाता है | 

साध्य-काल में मोक्ष सत्य होता है और आत्मा अध-सत्य | सिद्धि-दशा 
में मोत् और आत्मा का अह्ैत ( अमेद ) हो जाता है, फिर कभी भेद नहीं 
होता। इसलिए मुक्त आत्मा का स्वरूप पूर्ण॑सत्य है ( त्रैकालिक है, 
अऋपुनरावर्तनीय है )। 

जैन-तत्त्व-ब्यवस्था के अनुसार चेतन और अचेतन--ये दो सामान्य सत्य 
हैं। ये निरफेत् स्वरुप-सल्य हैं। गति-हेतुकता, स्थिति-हेतुकता, अवकाश- 
हेतुकठा, परिवर्तन-हेतुकता और ग्रहण ( संयोग-वियोग ) की अपेक्षा--विमिन्‍न 
कार्यों और गुणों की अपेक्षा धमं, अधरम, आकाश, काल और पुदूगल-«अचेतव 
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के ये पांच रूप (पांच द्रव्य ) और जीव, ये छह सत्य हैं। ये विभाग-सापेक्ष 
स्वरूप सत्य हैं। 

आखव ( बन्ध-हेत ), संबर ( बन्धन-निरोध ) निजरा (बन्धन-क्षय हेतु )-- 
ये तीनों साधन-सत्य हैं। मोक्ष साध्य-सल्य है। बन्धन-दशा में आत्मा के ये 
चारों रूप सत्य हैं। मुक्त-दशा में आखव भी नहीं होता, संबर भी नहीं होता, 
निजरा भी नहीं होती, साध्यरूप मोक्ष भी नहीं होता, इसलिए वहाँ आत्मा 
का केवल आत्मरूप ही सत्य है | 

आत्मा के साथ अनात्मा ( श्रजीब-पुदूगल ) का सम्बन्ध रहते हुए. उसके 
बन्ध, पुण्य और पाप से तीनो रूप सत्य हैं| मुक्त-दशा में बन्धन भी नहीं 
होता, पुण्य भी नहीं होता, पाप भी नहीं होता | इसलिए जीव वियुक्त-दशा में 
केवल अजीव ( पुदूगल ) ही सत्य है | तातय॑ कि जीव-अजीव की संयोग-दशा 
में नव सत्य हैं। उनकी वियोग-दशा में केवल दो ही सत्य हैं | 

व्यवहार-नय से वस्तु का वर्तमान रूप ( वैकारिक रूप ) भी सत्य है। 
निश्चय-नय से वस्तु का भैकालिक ( स्वाभाविक रूप ) सत्य है। 
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रहस्य की खोज 

हम क्या हैं! हमें क्या करना है! हम कहाँ से आते हैं और कहाँ चले 
जाते हैं--जैन दर्शन इन प्रश्नों का समाधान प्रस्तुत करता है| इसके समाधान 
के साथ-साथ हमें यह निर्ंय भी कर लेना होगा कि जगत का स्वरूप क्‍या है 
और उसमें हमारा क्या स्थान है १ 

हमें अपनी जानकारी के लिए आत्मा, धर्म और कर्म की समस्याओं पर 
विचार करना होगा | आत्मा की स्वाभाविक या विशुद्ध दशा धर्म है--जिसे 
संबर' और “निर्जरा---अपूर्ण मुक्ति और पूर्ण मुक्ति कहते हैं। 'संवर' 
आत्मा की वह दशा है, जिसमें विजातीय तत्त्व-कम-पुदूगल का उसके साथ 
संश्लेष होना छूट जाता है। पहले लगे हुए बिजातीय तत्त्व का आत्मा से 
विश्लेष या विसंबंध होता है, वह दशा है “निजरा!'। बिजातीय-तत्त्व थोड़ा 
अलग द्वोता है, वह आंशिक या अपूर्ण निया होती है। विजातीय-तत्त 


सवंथा श्रलग हो जाता है, उसका नाम है मोक्ष | 
ग्रात्मा का अपना रूप मोक्ष है। विजातीय द्रव्य के प्रभाव से उसकी जो 


दशा बनती है, वह 'वैभाविक' दशा कहलाती है| इसके पोषक चार तत्त्व हैं-- 
आखब, बन्ध, पुण्य और पाप। आत्मा के साथ विजातीय तत्त्व एक रूप 
बनता है। इसे बन्ध कहा जाता है | इसके दो रूप हैं--शुभ और अशुभ | 
शुभ पुद्गल-स्कन्ध ( पुण्य ) जब आत्मा पर प्रभाव डालते हैं, तब वह मनोश 
पुदूगलों की ओर आकृशड होती है और उसे पौदूगलिक सुख की अनुभूति 

होती है| अ्रशुभ पुद्गल-स्कन्धो ( पाप ) का प्रभाव इससे विपरीत होता है। 
उससे अप्रिय, शत्रमनोश भाव बनते हैं। आत्मा में विजातीय तत्त्व के स्वीकरण 
का जो हेतु है, उसकी संज्ञा आखव' है। विभाव से स्वभाव में आने के 
लिए ये तत्व उपयोगी हैं। इनकी उपयोगिता के बारे में विचार करना 


उपयोगिताबाद है । 
धर्म गति है, गति का हेतु या उपकारक “धर्म! नामक द्रव्य है। स्थिति है, 


स्थिढ्ि का देह या उपकारक 'अधम' नामक द्रव्य है। आधार है, आधार का 
हेतु ग्रा पपक्ारक 'झाकाश' नामक द्वब्य है | प्ररिय़ंत है, परिवतन का हद वा 
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उपकारक 'काल' नामक तत्त्व है। जो मूतं है वह 'पुदूगल' द्रव्य है। जिसमें 
चैतन्य है वर जीव है। इनकी क्रिया या उपकारों की जो समष्ठि है वह 
जगत्‌ है| यह भी उपयोगिताबाद है। 


पदार्थों के अस्तित्व के बारे में विचार करना अस्तित्ववाद या वास्तविक- 
बाद कहलाता है। अस्तित्व की दृष्टि से पदार्थ दो हैं-चेतन और 
अचेतन | 
अस्तित्ववाद और उपयोगितावाद 


जैन-परिभाषा में दोनों के लिए एक शब्द है द्रव्यानुयोग' | पदार्थ के 
अस्तित्व और उपयोग पर बिचार करने वाला समूचा सिद्धान्त इसमें समा 
जाता है। 


उपयोगिता के दो रूप हैं--अआरध्यात्मिक और जागतिक | नव तत्त्व की 
व्यवस्था आत्म-कल्याण के लक्ष्य से की हुईं है, इसलिए, यह आध्यात्मिक है। 
यह आत्म-मुक्ति के साधक, बाधक तत्वों का विचार है| कमंबद्ध आत्मा को 
जीव और कम-मुक्त आत्मा को मोक्ष कहते हैं| मोक्ष साध्य है | जीव के वहाँ 
तक पहुँचने में पुण्य, पाप, बन्ध और अआख़व--ये चार तत्त्व बाधक हैं, संवर 
और निजरा--ये दो साधक हैं। अ्रजीव उसका प्रतिपक्षी तत्व है। 

पढ़द्र॒व्य की व्यवस्था विश्व के सहज-संचलन या सहज-नियम की दृष्टि 
से हुई है। एक द्रव्य का दूसरे द्रव्य के लिए क्या उपयोग है, यह जानकारी 
हमें इससे मिलती है | 

वास्तविकतावाद में पदार्थ के उपयोग पर कोई विचार नहीं होता | सिर्फ 
उसके अस्तित्व पर ही विचार होता है, इसलिए, वह 'पदार्थवाद' या आधि- 
भौतिकबाद' कहलाता है | 

दर्शन का विकास अस्तित्व और उपयोग दोनों के आ्राधार पर हुआ है। 
अस्तित्व और उपयोग दोनों प्रमाण द्वारा साधे गए हैं | इसलिए प्रमाण, न्याय 
या तक के विकास के आधार भी यही दोनों हैं। पदार्थ दो प्रकार के होते हैं--- 
तकये-हैतु गम्य और अतक्ये---हैतु-अगम्य | न्‍्यायशास्त्र का भुर्य विषन है--- 
प्रमाज-औरांता । तक शास्त्र इससे मिन्‍न नहीं है। पह शान-विषेचन का ही 
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एक अज्ज है। प्रमाण दो हें--प्रद्यज्ष और परोक्ष। तकं-गम्य पदार्थों की 
जानकारी के लिए जो अ्रनुमान है, वह परोत्ष के पांच रूपों में से एक है | 

पूव-धारणा की यथाथं-स्मृति आती है, उसे तक द्वारा साधनों की आब- 
श्यकता नहीं होती | वह अपने आप सत्य है--प्रमाण है| यथार्थ पहिचान 
प्रत्यमिज्ञा के लिए भी यही बात है। मैं जब अपने पूर्व परिचित व्यक्ति को 
सन्षात्‌ पाता हूँ तब मुझे उसे जानने के लिए, तक आवश्यक नहीं होता | 

में जिसके यथार्थ शञान और यथार्थ-वाणी का अनुभव कर चुका, उसकी 
बाणी को प्रमाण मानते समय मुर्के हेतु नहीं दूंढ़ना पड़ेगा । यथाथ जानने 
वाला भी कभी और कहाँ भूल कर सकता है--यथाथ कहने वाला भी कभी 
ओर कहीं असत्य बोल सकता है--इस संभावना से यदि मैं उसकी प्रत्येक 
बाणी को तक की कसौटी पर कसे बिना प्रमाण न मानूं तो वह मेरी भूल 
होगी। मेरा विश्वासी मुके ठगना चाहे, वहाँ मेरे लिए वह प्रमाणाभास 
होगा | किन्तु तक का सहारा लिए बिना कहीं भी वह मेरे लिए प्रमाण न 
बने, यह केसे माना जाए १ यदि यह न हो तो जगत्‌ का अधिकांश व्यवहार 
ही न चले १ व्यवहार में जहाँ व्यावह्ा रिक आस की स्थिति है, वहाँ परमार्थ 
में पारमार्थिक आप्त--बीतराग की । किन्तु तक से आगे विश्वास है श्रवश्य | 

आँख से जो में देखता हूँ । कान से जो सुनता हूँ, उसके लिए, मुके तक 
नहीं चाहिए. | 

सत्य आँख और कान से परे भी है। वहाँ तक की पहुँच ही नहीं है । 

तक का ज्षेत्र केबल कार्य-कारण की नियम बद्धता, दो वस्तुओं .का 
निश्चित साहचर्य | एक के वाद दूसरे के आने का नियम ओर व्याप्य में 
व्यापक के रहने का नियम है| एक शब्द में व्यासि है। बह सार्वदिक और 
सावंतन्रिक होती है। वह अनेक काल और अनेक देश के अ्रनेक्र व्यक्तियों के 
समान अनुभव द्वारा सृष्ट नियम है। इसलिए उसे प्रत्यक्ष, अनुमान, आगम 
आदि प्रमाण-परम्परा से ऊँचा या एकाधिकार स्थान नहीं दिया जा सकता 

अतकय अशा-भ्राह्म या श्रागम-गम्य होता है | 
निरूपण या कथन की विधि 

निरूपण वस्तु का होता है। बस्तु के जितले रूप होते हैं उतने ही रूप 


+ 
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मिरकथ के हो जाते हैं। संक्षेप में वश्तु के दो रूप हें--आशा-गम्य और 
हैतुनाभ्य | अाशा-गम्य पदार्थ को आशा-सिद्ध कहा जाए और हेतु-गम्य 
अरेक्य को हेतु-सिद्ध, यह कथन-विधि की आराराधना है। पदाथ मात्र को 
आक्षा-सिडया हेतु सिद्ध कहा जाए, यह कथन-विधि की विराधना है' | 

सफल प्ररूपक वही होता है जो हेतु के पक्ष में हेतुवादी और आगम के 
पच्ष में आगम-बादी रहें * । 

शान का फल चारित्र है या यों कहिए. कि शान चारित्र के लिए है। मूल 
वस्तु सम्यग्‌ दशन है जो सम्यग्‌ दर्शनी नहीं, वह शानी नहीं होता । शान के 
बिना चरण गुण नहीं आते। अगुणी को मोक्ष नहीं मिलता मोक्ष के बिना 
निर्वाण ( स्वरूप-लाम या आत्यन्तिक शान्ति ) नहों होतीं? | 

बह शान मिथ्या है; जो क्रिया या आचरण के लिए न हो। वह तक 
शुष्क है, जो अमिनिवेश के लिए आये। चारित्र से पहले शान का जो स्थान 
है, वह चारित्र की विशुद्धि के लिए ही है । 

क्रियावाद का निरूपण वही कर सकता है, जो आत्मा को जानता है, 
शोक को जानता है, गति-आगति को जानता है, शाश्वत और अशाश्बत को 
आनता है, जन्म-मृत्यु को जानता है। आसब और संवर को जानता है, दुःख 
झौर मिर्जरा को जानता है *। 

क्रियावाद शब्द आत्म-दृष्टि का प्रतीक है। शान आत्मा का स्वरूप है। 
वह संचार दशा में आवृत रहता है| उसकी शुद्धि के लिए क्रिया या चारिश्र 
है। चारिभ्र साधन है, साध्य है, अ्रात्म-स्वरूप का प्रादुर्माव | साध्य की दृष्टि 
है शाम का स्थान पहला है और चारित्र का दूसरा। साधन की दृष्टि से 
कारित का स्थान पहला है और शान का दसरा। जब शुद्धि की प्रक्रिया 
खशलती है, तब साधन की अपेद्या प्रमुख रहती है। यही कारण है-द्ष्यानु- 
'कौम से पहले चरण-करसानुयोग की योजना हुई है | 


बक् मूलक दर्शन का विचार बार प्रश्नों पर चलता है। 


८ शरीक (जका) 


जेंन दर्शन के मॉलिक शेत्त् [ 2हई' 


(३) मोह 

(४) मोह्न-हेतु ( संबर-मिजरा ) 

संक्षेप में दो हैं :--अालव और संबर | इसीलिए काल-कम के प्रंवाह में 
बार-बार यह वाणी मुखरित हुईं है। 

“ग्रालवों भवद्ेतुः स्यात्‌ संवरों मोक्षकारणम्‌। 
इतीयमाइंती. दृष्टि रन्यदस्थाः प्रपब्चनम्‌ '॥ 

यही तत्त्व बेदान्त में अविद्या ओर विद्या शब्द के द्वारा कहा गया है "| 

बौद्ध दर्शन के चार आयं-सत्य और कया हैं ! यही तो हैं ! -- 

(१) दुःख-हेय 

(२) समुदय-हेयहेतु 

(३) मार्ग-हानोपाय या मोक्ष-उपाय | 

(४) निरोध हान या मोक्ष । 

यही तत्त्व हमें पातक्ञषल-योगसूत्र ओर व्यास-भाष्य में मिलता है* | 
योग-दर्शन भी यही कहता है--विवेकी, के लिए, यह संयोग दुःख है और दुःख 
हेय है: | त्रिविध दुःख के थपेड़ों से थका हुआ मनुष्य उसके नाश के 
लिए. जिशासु बनता है' | 

“नृणामेकोगम्य सत्वमसि खत्लु नानापथज्षुपाम्‌--गम्य एक है--उसके 
मांगे अभ्रनेक | सत्य एक है--शोध-पद्ध तियाँ अनेक | सतद्म की शोध और 
सत्य का आचरण ७म है। सत्य-शोध की संस्थाएं, सम्प्रदाय या समाज हैं| 
वे धर्म नही हैं | सम्प्रदाय अ्रनेक बन गए, पर सत्य अनेक नहीं बना। सत्य 
शुद्ध-नित्य और शाश्वत होता है। साधन के रूप में वह है अहिंसा ** और 
साध्य के रूप में वह मोक्ष है'* | 
दुःख से सुख की ओर 

मोक्त और क्या है १ दुःख से सुख की ओर प्रस्थान और दुश्ख से मुक्ति। 
निजरा-आत्मझुद्धि सुख है। पाप-कर्म दुःख है "| भगवान्‌ महावीर की 
दृष्टि पाप के फह/ पर नहीं पाप की जड़ पर प्रहार करती है। ये कहे हैं 
“पूल का छेद करो-काममोग हछ्वण मात्र सुख हैं बहुत काल तक हुए 
केसे बाड़े हैं' ! । गइ अंसार मेज के विवश है” इसलिए हे हक़ कहीं हैं १] 
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“दुःख सबको अ्रप्रिय है १५ | संसार दुःखमप है *९|” जन्म दुःख है, बुढ़ापा 
दुःख है, और मृत्यु दुःख है। आत्म-विकास की जो पूर्णो दशा है, वहाँ न 
जन्म है न मत्यु है, न रोग है और न जरा। 

मोक्ष 

दर्शन का विचार जहाँ से चलता है श्रोर जहाँ रकता है--श्रागे पीछे 
बहीं आता है--अन्ध और मोक्ष | मोक्ष-दशन के विचार की यही मर्यादा 
है| और जो विचार होता है वह इनके परिवार के रूप में होता है। 
भगवान्‌ महावीर ने दो प्रकार की प्रज्ञा बताई है ज्ञ और प्रत्या- 
ख्यान--जानना और छोड़ना **| शेय सब पदाथ हैं। आत्मा के साथ जो 
विजातीय सम्बन्ध है, वह हेय है। उपादेय हेय ( त्याग ) से अलग कुछ भी 
नहीं है | आत्मा का अपना रूप सत्‌-चित्‌ और आनन्‍्दघन है। हैय नहीं छूटता 
तब तक वह छोड़ने-लेने की उलमन में फँसा रहता है| हेय-बंधन छूटते ही 
थह अपने रूप में श्रा जाता है। फिर बाहर से न कुछ लेता है श्रोर न कुछ 
लेने की उसे अपेक्षा होती है। 

शरीर छूट जाता है। शरीर के धर्म छूट जाते हैं--शरीर के मुल्य धर्म 
चार हैं :-- 

(१) आहार (२) श्वास उच्छुवास (३) वाणी (४) चिन्तन--ये रहते हैं तब 
संसार चलता है। संसार में विचारों और सम्पर्कों का तांता जुड़ा रहता है। 
इसी लिए, जीवन अनेक रस-वाही बन जाता है। 
पूरा 

चार दुष्प्रप्य-तस्तुश्रों में से एक मनुष्यत्व है। मनुष्य का शान और 
पुद्ाय चार प्रदृतियों में लाता है| वे हैं (१) अथ (२) काम (३) धमे 
(४) मोक्ष | ये दो भागों में बंटते हैं--संसार और मोक्ष | पहले दो पुरुषाथ 
सामाजिक हैं। उनमें अ्र्थ-साधन है और काम साध्य। अन्तिम दो आध्या- 
त्मिक हैं। उनमें धर्म साधन है और मोक्ष साध्य। आ्ात्म-मुक्ति पर विचार 
करने वाला शास्त्र मोक्ष-शास्त्र या धर्म-शास्त्र होता है। अर्थ और काम पर 


विचार करने वाले समाज-शास्त्र, श्रथ-शास्त्र ( अर्थ-विचार ) और काम- 
शास्त ( काम-विचार ) कहलाते हैं। इन चारों की अपनी-अपनी मर्वादा है | 
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अर्थ और काम--ये दो जीवन की आवश्यकता या विवशता है | धर्म और 
मोक्ष जीवन की स्ववशता | वे (धर्म और मोह्ष ) क्रियावादी के लिए हैं, 
अक्रियावादी के लिए नहीं | शेष दो पुरुषार्थ प्रत्येक समाजिक व्यक्ति छे 
लिए हैं। 

जैन-दर्शन सिर्फ मोक्ष का दर्शन है। बह मोक्ष और उसके साधन भूत धर्म 
का विचार करता है| शेष दो पुरुषार्थों को वह नहीं छूता | बे समाज-दर्शन 
के विषय हैं| 

सामाजिक रीति या कर्तव्य, अ्रथे और काम की बुराई पर नियन्त्रण केसे 
हो, यह विचार मोक्ष-दर्शन की परिधि में श्राता है। किन्तु समाज-कत्तंव्य, 
अ्रथ और काम की व्यवस्था केसे की जाए, यह विचार मोक्ष-दर्शन की सीमा 
में नहीं आता | 

मोक्ष का पुरुषार्थ अहिंसा है। वह शाश्वत और सावंभौम है। शेष 
पुरुषार्थ सावंदेशिक और सावंकालिक नहीं है। देश-देश और समय-समय 
की श्रनुकूल स्थिति के अनुसार उनमें परिवर्तन किया जाता है। श्रहिंसा कभी 
आर कहीं हिंसा नहीं हो सकती और हिंसा अहिंसा नहीं हो सकती। इसी 
लिए. अहिंसा और समाज कत्तंव्य की मर्यादाए श्रलग-अलग होती हैं। 

लोक-व्यवस्था में कोई वाद, विचार या दश्शन आये, मोक्ष-दशन को उनमें 
बाधक बनने की आवश्यकता नहीं होती | अर्थ और काम को मोकज्ञ-दर्शन से 
अपनी व्यवस्था का समाधान पाना भी अपेक्षित नहीं होता। समाज-दशन 
और मोक्ष-दर्शन को एक मानने का परिणाम बहुत अनिष्ट हुआ है। इससे 
समाज की व्यवस्था में दोष श्राया है और मोक्ष-दशंन बदनाम हुआ। अ्रधि- 
कांश पश्चिमी दर्शनों और अ्रक्रियावादी मारतीय दर्शन का लोक-धर्म के साथ 
विशेष संबन्ध है | धर्म दर्शान-सापेक्ष और ससीम लोक धर्मों से निरपेक्ष हें। 
वे निःसीम लक्ष्य की ओर अग्रसर होते हैं। 

“जेणु सिया तेण-णोसिया *<८ ”--जिस लोक-व्यवस्था और भोग-परि- 
भोग से प्राप्ति और तृत्ति होती है, उससे नहीं भी होती, इसलिए यह सार 
बस्तु नहीं है | 

प्राणीसाच दुःछ् से घबड़ाते हैं। झुग्ख अपना. किया हुआ होता है। 
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उसका कारण प्रभाद है। उससे मुक्ति पाने का धपाय ज्रप्रमाद है *९। कुशल 
दर्शन वह है, जो दुःख के निदानमूल कारण और उनका उपचार बताए "*| 

दुख स्वकर्मझत है यह जानकर कृत, कारित और अनुमोदन रूप आलव 
( दुःख-उत्पत्ति के कारण-मिध्यात्व श्रज्॒त, प्रमाद, कषाय और योग ) का 
निरोध करें * "| 

कुशल दाशंनिक वह है जो बम्धन से मुक्त होने का उपाय खोजे *'| 
दर्शन की धुरी आत्मा है। आत्मा है--इसलिए धर्म का मदत्त्त है। पर्म से 
बल्धन की मुक्ति मिलती है। बन्धन मुक्त दशा में ब्रह्म-भाव या ईश्बर-पद प्रगट 
होता है, किन्तु जब तक आत्मा की दृष्टि अन्तमंखी नहीं होती, इन्द्रिय की 
विषय-वासनाओं से श्रासक्ति नहीं हटती | तबतक आअ्रात्म-दर्शन नहीं होता। 
जिसका मन शब्द, रूप गन्‍्ध, रस और स्पश से विरक्त हो जाता है; वही 
ऋात्मवित्‌, शानवित्‌ , वेदवित्‌ , धर्मवित्‌ और ब्रह्मवित्‌ होता है * | 
परिवर्तन और विकास 

जीव और अ्रजीव--पर्म, अधर्म, आकाश, काल और पुदूगल की सम्रष्टि 
विश्व है। जीव और पुद्गल के संयोग से जो विविधता पैदा होती है, उसका 
नाम है सृष्टि | 

जीव और पुदूगल में दो प्रकार की अ्रवस्थाए' मिलती है--त्वभाव और 
विभाव या विकार | 

परिवर्तन का निमित्त काल बनता है। परिवततन का उपादान स्वयं द्रव्य 
होता है। धम, अधम और श्राकाश में स्वभाव-१रिवर्तन होता है। जीव और 
पुदूगल में काल के निमित्त से ही जो परिबतन होता है वह स्वभाव- 
परिवर्तन कहलाता है। जीव के निमित्त से पुदूगल में और पुदूगल के निमित्त 
से जीव में जो परिवर्तन होता है, उसे कहते हैं--विभाव-परिवर्तन। स्थल 
दृष्टि से हमें दो पदार्थ दीखते हैं--एक सजीब और दूसरा निर्मीब | दुसरे 
शरुदों में जीवत-शरीर और निर्जोब शरीर या जीव मुक्त शरीर। आत्मा 
खमूर्त है, इतलिए अदृश्य है। पृद्गल मूत्ते होने के कारण हश्य अवश्य हैं पर 
भरचेतन हैं। श्ञात्मा और पुद्गल दोनों के संयोग से बीवत्‌ शरीर कमता है। 
पुएगका के ऋरोश के कारक शीढ़ के शान को मिमक्ताक़ कप म्रिक़ता है ओर 
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जीब के सहयोग के कारण पुदूगल की शानात्मक प्रवृत्तियां होती हैं। सब जीव 
चेतना युक्त होते हैं। किन्तु चेतना की प्रवृत्ति उन्हीं की दीख पढ़ती है--जो 
शरीर सहित होते हैं| सब पुदूगल रूप सहित हैं फिर भी चमंचक्तु द्वारा वे 
ही दृश्य हैं, जो जीव युक्त श्रोर मुक्तःशरीर हैं। पुद्गल दो प्रकार के होते हैं-- 
जीव-सहित औ्रौर जीव-रहित| शास्त्र-अहत सजीव और शस्त्र-हत नि्जीब 
होते हैं। जीव और स्थूल शरीर के त्रियोग के निमित्त शस्त्र कहलाते हैं। 
शस्त्र के द्वारा जीव शरीर से अलग होते हैं। जीव के चले जाने पर जो 
शरीर या शरीर के पुद्गल-स्कन्ध होते हं--वे जीवमुक्त शरीर कहलाते हैं *९| 
खनिज पदार्थ--सब धातुए प्रथ्वीकायिक जीवो के शरीर हैं। पानी अपकायिक 
जीवों का शरीर है। अग्नि तेजल कायिक, हवा वायुकायिक, तृण-लता-बृक्ष 
आदि वनस्पति कायिक, और शेष सब त्रस कायिक जीवो के शरीर हैं। 

जीव ओर शरीर का सम्बन्ध श्रनादि-प्रवाह वाला है। वह जब तक नहीं 
टूटता तब तक पुदूगल जीव पर और जीव पुदूगल पर अपना-अपना प्रभाव 
डालते रहते हैं| बस्तुबृत्या जीव पर प्रभाव डालने वाला कार्मण शरीर है | यह 
जीब के विकारी परिवर्तन का आन्तरिक कारण है। इसे बाह्य-स्थितियां 
प्रभावित करती हैं| कार्मण शरीर कार्मण-वर्गणा से बनता है| ये बर्गणाएं 
सबसे अधिक सूछम होती हैं। वर्गणा का श्र है एक जाति के पुद्गल स्कन्धो 
का समूह | ऐसी वर्गणाएँ असंझय हैं। प्रत्यक्ष उपयोग की दृष्टि से वे आठ 
मानी जाती हैं :-- 


१--ओऔदा रिक वर्गंणा ५--कार्मण वर्गणा 
२--बैक्रिय वर्गणा ६--श्वासोच्छवास वर्गणा 
३--आहारक ,, .,. ७--भाषा मा 
४-तैजस , ८--मन न 


पहली पांच वर्गणाओं से पांच प्रकार के शरीरो का निर्माण होता है। शेष 
तीन बर्गंषाझो से श्वास-उच्छुवास, वाणी और मन की कियाएं होती हैं। थे 
बर्गणाए समूचे लोक में व्याप्त हैं। जब तक इनका व्यवस्थित संगठन नहीं 
बनता, तब तक ये स्वानुकूल प्रदृत्ति के योग्य रहती हैं किल्तु उसे कर नहीं 
उकतों | इतका व्यवस्थित रंंगठर करे ,वाले प्रतदी हैं। प्राषी खनाविकाओ- 
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से कार्मण वर्गणाओं से आवेष्टित हैं। प्राणी का निम्ततम विकसित रूप 
“निगोद' है १५। निगोद अनादि-वनस्पति है। उसके एक-एक शरीर में 
अनन्त-अनन्त जीव होते हैं। यह जीवो का अक्षय कोष है और सबका मूल 
स्थान है। निगोद के जीव एकेन्द्रिय होते हैं। जो जीव निगोद को छोड़ 
वूसरी काय में नहीं गए वे '“अव्यवहार-राशि! कहलाते हैं** और निगोद से 
बाहर निकले जीव व्यवहार-राशि' *० | अ्रव्यवहार-राशि का तात्यय यह है 
कि उन जीवों ने अनादि-वनस्पति के सिवाय और कोई व्यवहार नहीं पाया। 
स्त्यानद्धि-निद्रा-घोरतम निद्रा के उदय से ये जीव श्रव्यक्त-चेतना ( जघन्यतम 
चैतन्य शक्ति ) वाले होते हैं। इनमें विकास की कोई प्रवृत्ति नहीं होती। 
कव्यवहार-राशि से बाहर निकलकर प्राणी विकास की योग्यता को अनुकूल 
सामग्री पा अ्रमिव्यक्त करता है। विकास की अन्तिम स्थिति है शरीर का 
अत्यन्त वियोग या आरात्मा की बन्धन-मुक्तदशा **| यह प्रयज्षसाध्य है| 
निगोदीय जघन्यता स्वभाव सिद्ध है। 

स्थूल शरीर मृत्यु से छूट जाता है पर सूह्म शरीर नहीं छूटते। इसलिए, 
फिर प्राणी को स्थल शरीर बनाना पड़ता है। किन्तु जब स्थूल और सूछम 
दोनों प्रकार के शरीर छूट जाते हैं तब फिर शरीर नहीं बनता | 

आत्मा की श्रविकसित दशा में उस पर कषाय का लेप रहता है** | 
इससे उसमें स्व-पर की मिथ्या कल्पना बनती है। स्व में पर की दृष्टि और 
पर में स्व की दृष्टि का नाम है मिथ्या-दृष्टि | पुदूगल पर है, विजातीय है, 


बाह्य है। उसमें स्व की भावना, श्रासक्ति या अनुराग पेदा होता है अ्रथवा 
घुणा की भावना बनती है। ये दोनों आत्मा के आवेग या प्रकम्पन हैं अ्रथवा 
प्रत्येक प्रवृत्ति आत्मा में कम्पन पेदा करती है। इनसे कामंण बर्गंणाए' संगठित 
हो आत्मा के साथ चिपक जाती हैं। आत्मा को हर समय अनन्त-अनन्त 
कमे-व्गणाए आवेष्टित किये रहती हैं। नई कर्म-वर्गगाए' पहले की कमं- 
बगेंशाओं से रासायनिक क्रिया द्वारा घुल-मिल होकर एकमेक बनजाती हैं। 
सब करस-वर्गगाओं की योग्यता समान नहीं होती । कई चिकनी होती है, कई 
रक्ीतीन रत और मंद रत। इसलिए कई छूकर रह जाती हैं, कई गाढ़ 
काचरई में अंध जाठी हैं | कम-वरगंबाए' बनते ही. अपता प्रभाव नहों डालतों 
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आत्मा का श्रावेष्टन बनने के बाद जो उन्हें नहं बनावट या नई शक्ति मिलती 
है, उसका परिषाक होने पर वे फल देने या प्रभाव डालने में समय होती हैं। 
प्रशापना (३५) में दो प्रकार की वेदना बताई हैं। 
(१) अआशभ्युपग मिकी :--अ्रभ्युपगम-सिद्धान्त के कारण जो कष्ट सहा 
जाता है वह श्राभ्युपगमिकी वेदना है। 
(२) ओऔपक्रमिकी :--कर्म का उदय होने पर अ्रथवा उदीरणा द्वारा कर्म 
के उदय में आने पर जो कष्टानुभूति होती है, वह औपक्रमिकी वेदना है। 
उदीरणा जीव अपने आ्राप करता है अश्रथवा इष्ट-अनिष्ट पुदूगल सामग्री 
अथवा दूसरे व्यक्ति के द्वारा हो जाती है। आयुवेद के पुरुषा्थ का यही 


निमित है। 
बेदना चार प्रकार से भोगी जाती है :--- 


(१) द्रव्य से (२) क्षेत्र से (३) काल से (४) भाव से । 

द्रव्य से :--जल-वायु के अनुकूल-प्रतिकूल वस्तु के संयोग से | 

क्षेत्र से :--शीत-उष्ण आदि-आदि अनुकूल-प्रतिकूल स्थान के संयोग से | 

काल से :--गर्मी में हैजा, सदी में बुखार, निमोनिया अथवा अशुभ प्रहो 

के उदय से। 

भाव से :--असात वेदनीय के उदय से | 

बेदना का मूल अ्रसात-वेदनीय का उदय है| जहाँ भाव से बेदना है 
वही द्रव्य, क्षेत्र और काल उसके ( बेदना के ) निमित बनते हैं। भाव-बेदना 
के अ्रभाव में द्रव्यादि कोई भ्रसर नही डाल सकते | कर्म-बगंणाए' पौदूगलिक 
हैं अतएव पुदूगल-सामग्री उसके विपाक या परिपाक में निमित बनती है। 

धन के पास धन झाता है--यह नियम कमं-वर्गणाओ पर भी लागू होता 
है। कम के पास कर्म आता है। शुद्ध या मुक्त आत्मा के कर्म नहीं लगता | 
कम से बन्धो आत्मा का कषाय-लेप तीत्र होता जाता है। तीआ कषाय 
तीव्र कम्पन पैदा करती है और उसके द्वारा अधिक कर्म-वर्गगाए' खींची 
जाती हैं *"। 

इसी प्रकार प्रवृत्ति का प्रकम्पन भी जैसा तीज या मन्‍्द होता है, वैसी ही 
प्रचुर या न्यून मात्रा में उनके द्वारा क्म-वर्गेशाओं का प्रहण होता है। प्रवृत्ति 
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सत्‌ और असत्‌ दोनों प्रकार को होती है। सत्‌ से सत्‌ कर्मवंगंणाएः और 
अऋसलत्‌ से भ्रसत-कर्मंबंगंणाए आकृष्ट होती हैं। यही संसार, जन्म-मृत्यु या 
भब-परम्परा है। इस दशा में आत्मा विकारी रहता है। इसलिए उस पर 
अनगिनत वस्तुश्रों श्रौर वस्तु-स्थितियों का असर होता रहता है। श्रसर जो 
होता है, उसका कारण आत्मा की अपनी विकृत दशा है। विकारी दशा 
छूने पर शुद्ध आत्मा पर कोई वस्तु प्रभाव नही डाल सकती | यह अनुभव 
सिद्ध बात है--अ्रसमभावी व्यक्ति, जिसमें राग-द्वेष का प्राचुय होता है, को 
पग-पग पर सुख-दुःख सताते हैं। उसे कोई भी व्यक्ति थोड़े में प्रसन्‍न और 
थोड़े में अप्रसन्‍न बना देता है। दूसरे की चेष्टाए' उसे बदलने में भारी निमित्त 
बनती हैं। समभावी व्यक्ति की स्थिति ऐसी नहीं होती। कारण यही कि 
उसकी आत्मा में विकार की मात्रा कम है या उसने शान द्वारा उसे उपशान्त 
कर रखा है | पूर्ण विकास होने पर आत्मा पूर्णतया स्वस्थ हो जाती है, 
इसलिए पर वस्तु का उस पर कोई प्रभाव नहीं होता | शरीर नहीं रहता तब 
उसके माध्यम से होने वाली संवेदना भी नहीं रहती । आत्मा सहजदवृत्त्या 
अप्रकम्प--अडोल है | उसमें कम्पन शरीर-संयोग से होता है। अ्रशरीर होने 
पर वह नहीं होता | 
शुद्ध आत्मा के स्वरूप की पहिचान के लिए. श्राठ मुख्य बातें हैं :-- 


( १) अनन्त-शान ( ४ ) सहज-आनन्द 
(२ ) अनन्त-दर्शन (६ ) अटल-श्रवगाह 
( ३ ) ज्ञायक-सम्यक्त्व ( ७ ) अमूर्तिकपन 
(४ ) लब्धि ( 5 ) अगुरु-लघु-भाव 


थोड़े विस्तार में यूं समक्रिए--मुक्त आत्मा का ज्ञान-द्शन अ्रवाध होता है। 
उन्हें आनने में बाहरी पदार्थ ढकावट नहीं डाल सकते|। उनकी आत्म-रुक्ति 
यथा होती है। उसमें कोई विपर्यास नहीं होता। उनकी लब्धि-आत्मशक्ति 
भी अबाध होती है। वे पौदूगलिक सुख दुःख की अ्रनुभूति से रहित होती हैं। 
के बाझ पदार्थों को जानती हैं किन्तु शरीर के द्वारा होने वाली उसकी अनुभूति 
उन्हें बैही होती। उनमें न जन्म-सृत्यु की पर्याय हीती है, न रूप और न गुरु- 


शथु भाव | 
| 
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आत्मा की अनुदबुद्ध-दशा में कर्म-बर्गगाए इन आत्म-शक्तियों को दबाए 
रहती हैं--इन्‍्हें पूणं विकसित नहीं होने देतीं। भव-स्थिति पकने पर कर्म- 
बगंणाएं घिसतो-घिसती बलहीन हो जातो हैं। तब आत्मा में कुछ सहज 
बुद्धि जागती है। यहीं से श्रात्म-विकास का क्रम शुरू होता है। तब से दृष्टि 
यथाथ बनती है, सम्यक्ल प्राप्त होता है। यह आत्म-जागरण का पहिला 
सोपान है। इसमें झ्ात्मा अपने रूप को स्व और बाह्य वस्तुओं को 'पर' 
जान ही नहीं लेती किन्तु उसकी सहज श्रद्धा भी वेसी ही बन जाती है। 
इसीलिए इस दशा वाली शअञात्मा को अन्तर आत्मा, सम्यगू दृष्टि या सम्यक्त्वी 
कहते हैं। इससे पहिले की दशा में वह बहिर्‌ आत्मा मिथ्या दृष्टि या 
मिथ्यात्वी कहलाती है। 

इस जागरण के बाद अात्मा अ्रपनी मुक्ति के लिए आगे बढ़ती है। 
सम्यग्‌ दर्शन और सम्यग्‌ शान के सहारे वह सम्यक चारित्र का बल बढ़ाती है। 
ज्यो-ज्यो चरित्र का बल बढ़ता है त्यॉ-त्यो कर्-तरगंणाओ का आकर्षण कम 
होता जाता है| सत्‌ प्रबृत्ति या अ्रहिसात्मक प्रवृत्ति से पहले बन्धी कमे- 
बर्गणाए शिथिल हो जाती हैं। चलते-चलते ऐसी विशुद्धि बढ़ती है कि आत्मा 
शरीर-दशा में भी निरावरण बन जाती है। ज्ञान, दशन, वीतराग-भाव और 
शक्ति का पूर्ण या वाधा-हीन या बाह्म-अस्तुओं से अप्रभावित विकास हो 
जाता है। इस दशा में भव या शेष आयुष्य को टिकाए रखने वाली चार 
बर्गगाए--भवोपत्राही वर्गणाए' बाकी रहती हैं | जीवन के अ्रन्त में ये भी टूट 
जाती हैं। आत्मा पूर्ण मुक्त या बाहरी प्रभावों से सवंथा रहित हो जाती है। 
बन्धन मुक्त तुम्बा जैसे पानी पर तैरने लग जाता है वैसे ही बन्धन-मुक्त आत्मा 
लोक के श्ग्रभाग में अ्रवस्थित हो जाती है । मुक्त आत्मा में बेभाविक परिवर्तन 
नहीं होता, स्वाभाविक परिवर्तन अवश्य होता है। वह वस्तुमात्र का 
अवश्यम्मावी धम है। 
ज्ञान और प्रत्याख्यान 

भगवान्‌ ने कहा--पुरुष | तू सत्य की आराधना कर । सत्य को 
झाराधना करने वाला मौत को तर जाता है। जो मौत से परे ( भ्रमृत्त ) हैं 
वही भेक्‍स है *'| 
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जो नश्वरता की ओर पीठ किये चलता है वह श्रेयोदशी ( अ्रम्मनृतमामी ) 
है, जो भेयोदशों है वही नश्वरता की ओर पीठ किये चलता है **| 

गौतम | मैंने दो प्रकार की प्रशाओं का निरूपण किया है-- 

(१) श-प्रशा ( २ ) प्रद्याख्यान-प्रशा | 

श-प्रशा का विषय समूचा विश्व है। जितने द्रव्य हैं वे सब शेय हैं| 

प्रत्याख्यान--प्रशा का विषय बिजातीय-द्रव्य ( पुद्गल-द्रव्य) और उसकी 
संग्राहक प्रवृत्तियां हैं। जीव ओर अजीव--ये दो मूलभूत तत्त्व हैं। विजातीय 
द्रव्य के संग्रह की संज्ञा बन्ध है। उसकी विपाक-दशा का नाम पुण्य और 


पाप है। 
बिजातीयद-द्रब्य की संग्राहक प्रवृत्ति का नाम आखव' है। 


विजातीय-द्वव्य के निरोध की दशा का नाम 'संवर' है | 

विजातीय-द्रव्य को ज्ञीण करने वाली प्रवृत्ति का नाम 'निजरा' है। 

विजातीय-द्वव्य की पूर्रा--प्रत्याख्यान दशा "मोक्ष है। 

श-प्रशा की दृष्टि से द्रव्य-मात्र सत्य है। 

प्रत्याख्यान प्रशा की दृष्टि से मोक्ष और उसके साधन 'संवर' और 

“निजरा'--ये सत्य हैं | 

सत्य के ज्ञान और सत्य के आचरण द्वारा स्वयं सत्य बन जाना यही मेरे 

द्शन--जैन-दशशन या सत्य की उपलब्धि का मर्म है। 

मोक्ष-साधना में उपयोगी शेयों को तत्त्व कहा जाता हैं। वे यो हैं :-- 
जीव, अ्रजीव, पुण्य, पाप, आलब, संबर निजरा, बंध मोक्ष *१ | उमास्वाति 
ने उनकी संख्या सात मानी है- पुण्य और पाप का उल्लेख नहीं किया 
हैं ** | संक्षेप दृष्टि से तत्त्व दो हैं“जीब और अ्रजीव ५ | सात यानौ 
विभाग उन्हीं का विस्तार है | पुएय और पाप बन्ध के अवांतर भेद हैं। उनकी 
प्रथक बिवत्ञा हो तो तत्त्व नी और यदि उनकी स्वतंत्र विवक्षञा न हो तोवे 
सात होते हैं| 

पुष्य से छेकर मोक्ष तक के सात तत्त्व स्वतंत्र नहीं हैं। वे जीव और 
झजीब के अवस्था-विशेष हैं | पुण्य, पाप और बंध, ये पौद्ूगलिक हैं--इसलिए 
झजीब के पर्याय हैं। आलसब आत्मा की शुभ-अश्ुभ परिणति भी है और शुभ- 
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अशुभ कमं-पुदूगलों का आकर्षक भी है। इसलिए, इसे मुल्य बृत््या कई 
आचार्य जीव-पर्याय मानते हैं, कई अजीव पर्याय | यह विविज्षा-मेद है। 

नव तत्तों में पहला तत्त्व जीव है और नवां मोक्ष । जीव के दो प्रकार बत 
लाये गए हैं--(१) संसारी बद्ध श्रोर (२) मुक्त *५। यहाँ बद्ध-जीव (पहला) 
और मुक्त जीव नौबाँ तत्त्व है। अ्रजीब जीव प्रतिपक्ष है। वह बद्ध-मुक्त नहीं 
होता | पर जीव का बन्धन पौदूगलिक होता है। इसलिए, साधना के क्रम में 
अजीब की जानकारी भी आवश्यक है। बन्धन-मुक्ति की जिश्ासा उत्पन्न 
होने पर जीव साधक बनता है और साध्य होता है मोक्ष। शेष सारे तत्त्व 
साधक या बाधक बनते हैं। पुण्य, पाप और बंध मोक्ष के बाधक हैं। अखब 
को श्रपेज्ञा-मेद से बाधक ओर साधक दोनो माना जाता है। शुभ-योग को 
कभी आख़ब कहें तो उसे मोक्ष का साधक मी कह सकते हैं। किन्तु आखसबव 
का कर्म-संग्राहक रूप मोक्ष का बाधक ही है| संवर और निजंरा--ये दो मोह 
के साधक हैं| 

बाधक तत््व--( आखव ) पाँच हैं-(१) मिथ्यात्व (२) अ्रविरति 
(३) प्रमाद (४) कषाय (४) योग | 

जीव में विकार पैदा करने वाले परमाणु मोह कहलाते हैं। दृष्टि-विकार 
उत्पन्न करने वाले परमाणु दर्शन-मोह हैं। 

उनके तीन पुञ्ज हैं :-- 

(१) मादक (२) अधे-मादक (३) अ्रमादक | 

मादक पुझ्न के उदय काल में विपरीत-दृष्टि, अ्ध-मादक पुज्ञ के उदयकाल 
में सन्दिग्ध-दृष्टि, अमादक पुञ्ञ के उदयकाल में प्रतिपाति-क्षायोपशमिक-सम्यक्‌ 
दृष्टि, तीनों पुञ्ञों के पूर्ण उपशमन-काल में प्रतिपाति औपशमिक-सम्यक्‌ 
दृष्टि, तीनों पुज्ञों के पूर्ण बियोग-काल में श्रप्रतिपाति ज्ञायिक सम्यक दृष्टि 
होती है | 

चारित्र-बिकार उत्पन्न करने वाले परमाणु चारित्न-मोह कहलाते हैं। उनके 

विभाग हैं। 
(१) कषाय (२) नो कषाय कषाय को उत्तेजित करने वाते परमादु 
कषाय के चार वर्ग हैं: 
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जुबन्धीक्रोध जैसे पत्थर की रेखा ( स्थिरतम )। 

ऋनन्तानुबन्धी-मान जेसे पत्थर का खम्मा ( दृद़तम )। 

ऋनन्तानुबन्धी-माया जैसे बांस की जड़ ( बक्रतम ) | 

अनन्तानुबन्धी-लोभ जैसे कृमि-रेशम का ( गाढ़तम )। 

इनका प्रमुत्व दर्शन मोह के परमाणुओं के साथ जुड़ा हुआ है। इनके 
उदयकाल में सम्यक्‌ दृष्टि प्राप्त नही होती | यह भिथ्यात्व श्रालत्र की भूमिका 
है। यह सम्यक्‌ दृष्टि की बाधक है। इसके अधिकारी मिथ्या दृष्टि और 
सन्दविर्ध दृष्टि है। यहाँ देह से मिन्‍न आत्मा की प्रतीति नहीं होती। इसे 
पार करने वाला सम्यक्‌ दृष्टि होता है | 

अप्रत्याख्यान-कोध--जैसे मिट्टी की रेखा ( स्थिरतर ) | 

अप्रत्याख्यान-मान--जैसे हाड़ का खम्मा ( दृढतर )। 

अप्रत्याख्यान-माया--जे से मेढ़े का सौंग ( बक्रतर )। 

अप्रद्याख्यान-लोभ- जैसे कीचड़ का रंग ( गाढ़तर ) 

इनके उदय-काल में चारित्र को विकृत करने वाले परमाशुओ का प्रवेश- 
निरोध ( संवर ) नही होता, यह अब्रत आराखब की भूमिका है। यह अणुव्रती 
जीवन की वाधक है। इसके श्रधिकारी सम्यक दृष्टि हैं। यहाँ देह से मिन्‍न 
श्रात्मा की प्रतीति होती है। इसे पार करने वाला अ्रमुत्ती होता है। 

प्रत्याख्यान क्रोष--जैसे धूलि रेखा ( स्थिर ) 

प्रत्याख्यान मान -जेसे काठ का खम्भा ( दृढ़ ) 

प्रस्याड्यान माया--जेसे चलते बेल की मूत्रधारा ( वक्र ) 

प्रत्याख्यान लोभ--जेसे खज्न का रंग ( गाढ़ ) 

इनके उदयकाल में चारित्र-विकारक परमाणझुओं का पूर्णतः निरोध 
( संबवर ) नहीं होता | यह अपूर्ण अव्रत-अलब की भूमिका है। यह महात्ती 
जीवन की वाधक है | इसके श्रधिकारी अ्रणुत्रती होते हैं। यहाँ आत्म-रमण 
की वृति का आरम्मिक अभ्यास होने लगता है। इसे पार करने वाले 
अहाबठी बनते हैं | ह 
संजलन श्ोष---जेंते जल्ष-रेखा ( अस्थिर---सात्काशिक ) 
दैजसन मान--चैसे खड़ा का सम्मा ( अचीख )। 
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संज्वलन माया--जैंसे छिलते बांस की छाल ( स्वल्पतम वक्त ) 

संज्वलन लोभ--जैसे हल्दी का रंग ( तत्काल उड़ने वाला रंग ) 

इनके उदयकाल में चारित्र--विकारक परमाणुओ का अस्तित्व निमूल 

नहीं होता | यह प्रारम्भ में प्रमाद और बाद में कषाय-आलव की भूमिका 
है। यह वीतराग-चारित्र की बाधक है| इसके अधिकारी सराग-संयमी 


होते हैं | 
योगआखव शैलेशी दशा ( असंप्रशात समाधि ) का बाधक है | 


मिथ्यात्र, अविरति, प्रमाद, कषाय ओर अशुभ योग से पाप कर्म का 
बन्ध होता है। आखव के प्रथम चार रूप आन्तरिक दोष हैं। उनके द्वारा 
पाप कर्म का सतत बन्ध होता है। योग आखब प्रवृत््यात्मक है। वह अशुभ 
और शुभ दोनो प्रकार का होता है | ये दोनो प्रवृत्तियां एक साथ नहीं होतीं | 
शुभ-प्रवृत्ति से शुभ कम और अशुभ प्रवृत्ति से अशुभ कर्म का बन्ध होता है। 

आखव के द्वारा शुभ-अशुभ कम का बन्ध उसका पुण्य-पाप के रुप में 
उदय, उदय से फिर आखब, उससे फिर बन्ध और उदय--यह संसार चक्र है | 
साधक तत्त्त--संवर 

जितने आखव हैं उतने हीं संवर हैं। आलव के पाँच विमाग किये हैं, 


इसलिए, संबर के भी पॉच विभाग किये हैं :-- 
(१) सम्यक्त्व (२) विरति (३) अ्रप्रमाद (४) अकषाय (४) अयोग । 


चत॒र्थगुणसथानी अविरत सम्यग्‌ दृष्टि के मिथ्यात्व आखब नहीं होता। 
धष्ठगुणस्थानी-प्रमत्त संयति के अविरति आखव नहीं होता | सप्तमगुणस्थानी 
अप्रमत्त संयति के प्रमाद आखब नही होता | बीतराग के कषघाय आ्राखब नहीं 
होता। यह अनालव ( सवं-संबर ) की दशा है| इसी में शेष सब कर्मों की 
निर्जरा होती है। सब कमों की निजरा ही मोक्ष है। 

निजरा 

निजरा का अर्थ है कर्म-ज्षय और उससे होने वाली आत्म-स्वरूप की 
उपलब्धि | निजरा का दहैतु तप है। तप के बारह प्रकार हैं *० | इसलिए 
निजंरा के बारह प्रकार होते हैं। जैसे संवर आखव का प्रतिपक्ष है वेसे ही निजरा 
बंध का प्रतिपक्ष है। आखव का संवर और बन्ध की निजंरा होती है। छह 
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आत्मा का परिमित स्वरूपोदय होता है। पूर्ण संबर और पूर्ण निर्जरा होते ही 
आत्मा का पूर्णोदय हो जाता है--मोक्ष हो जाता है। 
यूढ़वाद 

आत्मा की तीन अवस्थाए होती हैं :--- 

(१) बहिर्‌-शआ्आत्मा (२) अन्तर-अआ्रात्मा (३) परम-आत्मा। 

जिसे अपने आप का भान नहीं, वही बाहिर-आत्मा है। अपने स्वरूप 
को पहचानने वाला अन्तर्‌-आत्मा है। जिसका स्वरूप अनाबृत हो गया, वह 
परमात्मा है। आत्मा परमात्मा बने, शुद्ध रूप प्रगट हो, उसके लिए. जिस 
पद्धति का अवलम्बन लिया जाता है, वही 'गृढ़वाद' है । 

परमात्म-रूप का साज्षात्कार मन की निर्विकार-स्थिति से होता है, इस 
लिए. बही गूढ़वाद है। मन के निर्विकार होने की प्रक्रिया स्पष्ट नहीं, सरल 
नहीं | सहजतया उसका श्ञान होना कठिन है। शान होने पर भी श्रद्धा होना 
कठिन है। भ्रद्धा होने पर भी उसका क्रियात्मक व्यवहार कठिन है। इसी 
लिए आत्म-शोधन की प्रणाली “गूढ़' कहलाती है। 

आत्म-विकास के पाँच सूत्र हैं-- 

पहला सूत्र है--अपनी पूर्णता और स्वतंत्रता का अनुभव--मैं पूर्ण हूँ, 
स्वतंत्र हूँ, जो परमात्मा है, वह मैं हूँ और जो मैं हूँ वही परमात्मा है ?*। 

दूसरा सूत्र है--चेतन-पुदूगल विवेक--मैं मिन्‍न हूँ, शरीर मिन्‍न है, 
मैं चेतन हूँ, वह अचेतन है **| 

तीसरा सूत्र है--आनन्‍्द बाहर से नहों आता । में आनन्द का श्रक्मयकोष 
हैं। पुदूगल-पदार्थ के संयोग से जो खुखानुभूति होती है, वह अतात्तिक 
है। मौलिक आनन्द को दबा व्यामोह उत्पन्न करती है। 

चौथा सूत्र है--पुदूगल-विरक्ति या संसार के प्रति उदासीनता। पुदगल से 
पुदूगल को तृप्ति मिलती है, मु्के नहीं | पर तृप्ति में स्व का जो आरोप है, बह 
उचित नहीं *९ | 

जी पुदूगल-वियोग आत्मा के लिए. उपकारी है, वह देह के लिए अप- 
कारी है और जो पुदूगल-संयोग देह के लिए उपकारी है, वह आत्मा के लिए 
आपकी है 7 | । 


हा 
![ 
| 
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पाँचवाँ सूत्र है--ध्येय और ध्याता का एकत्व ध्येय परमात्मपद है। वह 
मुझ से भिन्‍न नहीं है | ध्यान आदि की समग्र साधना होने पर मेरा ध्येय रूप 
प्रगट हो जाएगा | 

गूढ़वाद के द्वारा साधक को श्रनेक प्रकार की आध्यात्मिक शक्तियां और 
योगजन्य विभूत्ियां प्राप्त होती हैं। 

अध्यात्म-शक्ति-सम्पन्न व्यक्ति इन्द्रिय और मन की सहायता के बिना ही 
पूर्ण सत्य को साज्ञात्‌ जान लेता है। 

थोड़े में गूढ़वाद का,मर्म आत्मा, जो रहस्यमय पदार्थ है, की शोध है। उसे 
पा लेने के बाद फिर कुछ भी पाना शेष नहीं रहता, गूढ़ नहीं रहता। 
अक्रियावाद 

दशेन के इतिहास में बह दिन अति महत्वपूर्ण था, जिस दिन अक्रियावाद 
का सिद्धान्त व्यवस्थित हुआ । श्रात्मा की खोज भी उसी दिन पूर्श हुईं, जिस 
दिन मननशील मनुष्य ने अक्रियाबाद का मर्म समका | 

मोक्ष का स्वरूप भी उसो दिन निश्चित हुआ, जब दाशनिक जगत्‌ ने 
अक्रियावाद! को निकट से देखा | 

गौतम स्वामी ने पूछा--“भगवषन्‌ | जीव सक्रिय हैं या अक्रिय १” 

भगवान्‌ ने कहा--गौतम | “जीव सक्रिय भी हैं और अकिय भी | जीव 
दो प्रकार के हैं--( १) मुक्त और (२ ) संसारी | मुक्त जीव अक्रिय होते हैं। 
अयोगी ( शेलेशी-अवस्था-प्रतिपन्‍नन ) जीवों को छोड़ शेष सब संसारी जीव 
सक्रिय होते हैं | 

शरीर-धारी के लिए क्रिया सहज है, ऐसा माना जाता था | पर आत्मा 
का सहज रूप अक्रियामय है?! | इस संबित्‌ का उदय होते ही “क्रिया आत्मा 
का विभाव है'--यह निश्चय हो गया। क्रिया वीर्य से पैदा होती है। 
योग्यतात्मक बीय मुक्त जीवों में भी होता है। किन्तु शरीर के बिना वह 
प्रस्कुटित नहीं होता। इसलिए वह लब्धि-वीयं ही कहलाता है। शरीर के 
सहयोग से लब्धि-बीय॑ ( योगात्मक-बीय॑ ) क्रियात्मक बन जाता है| इसलिए 
उते 'करण-वीय॑' की तंशा दी गईं। वह शरीरधारी के ही होता है *"| 

झात्मबादी का परम था चरम साध्य मोद्व है। मो का मठ्खवं है 
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शरीर-मुक्ति, बन्धन,-मुक्ति, क्रिया-मुक्ति| क्रिया से बन्धन, बन्धन से शरीर 
आर शरीर से संतार--यह परम्परा है। मुक्त जीव अशरीर, अबन्ध और 
अक्रिय होते हैं। अक्रियावाद की स्थापना के बाद क्रियावाद के अन्वेषण 
की प्रवृत्ति बढ़ी| क्रियावाद की खोज में से “अहिंसा! का चरम विकास 
हुआ | 

अक्रियावाद की स्थापना से पहले अक्रिया का अ्रथ था विश्राम या कार्य- 
निबृत्ति। थका हुआ व्यक्ति थकान मिटाने के लिए, नहीं सोचता, नहीं बोलता 
आर गमनागमनादि नहीं करता उसीका नाम था “अक्रिया!। किन्तु चित्तबृत्ति 
निरोध, मौन और कायोत्सर्ग--ए.तदुरूप अक्रिया किसी महत्त्वपूर्ण साध्य की 
सिद्धि के लिए है--यह अनुभवगम्य नहीं हुआ था। 

कम से कर्म का क्षय नहीं होता, अ्रकम से कर्म का क्षय होता है ** 
ज्यों ही यह कर्म-निवृत्ति का घोष प्रबल हुआ, त्यों ही व्यवहार-मागं का इन्द्र 
छिड़ गया। कर्म जीवन के इस छोर से उस छोर -तक लगा रहता है| उसे 
करने वाले मुक्त नहीं बनते। उसे नहीं करने वाले जीवन-धारण भी नहीं कर 
सकते, समाज ओर राष्ट्र के धारण की बात तो दूर रही | 

इस विचार-संघर्ष से कम ( प्रवृत्ति ) शोधन की दृष्टि मिली। अ्रक्रियात्मक 
साध्य ( मोक्ष ) अक्रिया के द्वारा ही प्राप्य है। आत्मा का अभियान अक्रिया 
की ओर होता है, तब साध्य दुर नहीं रहता । इस अभियान में कम रहता है 
पर बह अ्रक्रिया से परिष्कृत बना हुआ रहता है | प्रमाद कर्म है और श्रप्रमाद 
अकर्म ४४| प्रमत्त का कम बाल-वीय॑ होता है ओर श्रप्रमत्त का कर्म पंडित-वीर्य 
होता है। पंडित-बीय॑ अ्सत्‌ क्रिया रहित होता है, इसलिए, बह प्रवृत्ति रूप 
होते हुए भी निबृत्ति रूप अरकर्म है--मोक्ष का साधन है। 

“ास्त्र-शिक्षा, जीव-बध, माया, काम-भोग, असंयम, बेर, राग और 
द्ेष-ये सकर्म-वीय हैं| बाल ब्यक्ति इनसे घिरा रहता है" |” 

“पाप का प्रत्याख्यान, इन्द्रिय-संगोपन, शरीर-संयम, वाणी-संयम, मान॑- 
माया परिहार, ऋद्धि, रस और सुख के गौरव का त्याग, उपशम, अहिंसा, 
झतौर्ड, सत्य, ब्रक्चयं, अपरिग्रह, क्षमा, ध्यान-योग और काय-च्युत्सगं--बे 
जद बीए हैं। पंडित इनके द्वारा मोज्ध का परित्राजक बनता है** (” 
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साधना के पहले चरण में ही सारी क्रियाओं का त्याग शकय नहीं है | 
मुमुछ्तु भी साधना की पूर्व भूमिकाओं में क्रिया-प्रवृत्त रहता है। किन्तु उसका 
लक्ष्य अक्रिया ही होता है, इसलिए, बह कुछ भी न बोले, अ्रगर बोलना 
अ्रावश्यक हो तो वह भाषा-समिति ( दोध-रहित पद्धति ) से बोले *० वह 
चिन्तन न करे, अगर उसके बिना न रह सके तो अआत्महित की बात ही 
सोचे--धर्म श्रोर शुक्ल ध्यान ही ध्याए.। वह कुछ भी न करे, अगर किये बिना 
न रह सके तो वही करे जो साध्य से दूर न ले जाए। यद्द क्रिया-शोधन का 
प्रकरण है | इस चिन्तन ने संयम, चरित्र, प्रत्याब्यान आदि साधनों को जन्म 
दिया और उनका विकास किया | 

प्रत्याख्यातव्य ( त्यक्तव्य ) क्या है ? इस अन्वेषण का नवनीत रहा-- 
“क्रियाबाद' | उसकी रूप रेखा यूं है--क्रिया का अर्थ है क्ंबन्‍्ध* “--कारक 
कार्य अ्रथवा अ्प्रत्याख्यानजन्य ( प्रत्याख्यान नहीं किया हुआ है उस सूहम 
वृत्ति से होने वाला ) कमवनन्‍्ध **| वे क्रियाएं पांच हैं-( १) कायिकी 
( २) आधिकरणिकी (३ ) प्राद्व षिकी ( ४ ) पारितापनिकी 
(५ ) प्राणातिपातिकी **| 

( १) कायिकी (शरीर से होने वाली क्रिया ) दो प्रकार की है-- 
(क) अनुपरता ( ख ) दुष्प्रयुक्ता ५'॥ 

शरीर की दुष्प्रवृत्ति सतत नहीं होती । निरन्तर जीवों को मारने वाला 
वधक शायद ही मिले । निरन्तर श्रसत्य बोलने वाला और बुरा मन बर्ताने वाला 
भी नहीं मिलेगा किन्तु उनकी श्रनुपरति (अ्रनिर््त्ति) नेरंतरिक होती है | दुष्पयोग 
अव्यक्त अनुपरति का ही व्यक्त परिणाम है। अनुपरति जागरण और निद्रा 
दोनो दशाओ में समान रूप होती है। इसे समझे बिना आत्म-साधना का 
लक्ष्य दूरव्ती रहता है। इसी को लक्ष्य कर भगवान्‌ महावीर ने कहा है-- 
“अबिरत जागता हुआ भी सोता है। बिरत सोता हुआ भी जागता है “| 

मनुष्य शारीरिक और मानसिक व्यथा से सा्वंदिक मुक्ति पाने चला, 
तब उसे पहले पहल दुष्प्रवृत्ति छोड़ने फी बाठ चूकी । आने जाने की बात 
संभवतः उसने नहीं सोची | किन्तु अन्वेषण की गति अबाध होती है। शोध 
करते-करते उसमे जाना कि व्यथा का मूल दुष्प्रदत्ति नहीं किन्तु उसकी झलु- 
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परति ( अनिवृत्ति या अविरति ) है। शान का क्रम आगे बढ़ा। व्यथा का 
मूल कारण क्रिया समूह जान लिया गया। 

(२) आधिकरणिकी--यह अधिकरण-शस्त्र के योग से होने वाली प्रवृत्ति 
है। इसके दो रूप हैं-(१) शबस्त्र-निर्माण (२) शणस्त्र-संयोग। शस्त्र का 
अथ केवल आयुध ही नहीं है। जीव-बध का जो साधन है, वही शस्त्र है| 

(३) प्राद्वं षकी :--प्रद्देघ जीव और अजीव दोनों पर हो सकता है। इस 
लिए, इसके दो रूप बनते हँ--(१) जीव-प्राद्देषिकी (२) अ्रजीव-प्राद्वेषिकी | 

(४) परिताप ( असुख की उदीरणा ) स्वयं देना और दूसरों से दिलाना- 

पपारितापनिकी! है। 

(४) प्राण का अतिपात ( वियोग ) स्वयं करना और दूसरों से करवाना 
धप्राणातिपातिकी? है। 

इस प्रकरण में एक महत्त्वपूर्ण गवेषणा हुई--बह है प्राणातिपात से हिंसा के 
पाथथक्य का शान | परितापन और प्राणातिपात--ये दोनों जीव से संबंधित 
हैं। हिंसा का संबंध जीव और अ्रजीव दोनों से हैं। यही कारण है कि जैसे 
प्राद्देषिषी का जीव और अ्रजीव दोनो के साथ संबंध दरतपताया है, वेसे इनका 
नहीं | द्वेष श्रजीव के प्रति भी हो सकता है किन्तु श्रजीव के परिताप और 
प्राणातिपात ये नहीं किये जा सकते। प्राणातिपात का विषय छह जीव- 
निकाय है “? | 

प्राणातिपात हिंसा है किन्तु हिंसा उसके अतिरिक्त भी है। श्रसल 
बचन, श्रदत्तादान, अन्नक्चर्य और परिग्रह भी हिंसा है| इन सब में प्राणाति- 
पात का नियम नहीं है। विषय मीमांसा के अनुसार-मृषावाद का विषय सब 
द्रब्य है ४ | अदत्तादान का विषय ग्रहण और धारण करने योग्य द्रव्य 
है ५५| आदान ग्रहण ( धारण ) योग्य वस्तु का ही हो सकता है, शेष का 
नहीं | ब्रक्षचर्य का विषय-रूप और रूप के सहकारी द्रव्य है ५१| परियग्रह 
का विषय-सब द्रव्य! हैं ५० | परिग्रह का श्रथ है मूर्छा या ममत्व | वह अति 
लोम के कारण सर्व-वस्तु विषयक हो सकता है। 

ये भांच आखव हैं। इनके परित्याग का अर्थ है अहिंसा!। वह महाजत 
हैं। (१ प्राशातिपात-विरमण (२) सृपाबाद-भिरमण (३) अदत्तादान-विरमण 
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(४) अन्रक्षचर्यबिरमण (५) परिग्रह-विरमणु--ये पाँच संवर हैं। आख़ब 
क्रिया है। वह 'संसार' ( जन्म-मरण-परम्परा ) का कारण है। संवर अकिया 
है। वह मोक्ष का कारण है ५4 | 

सारांश यह है--क्रिया से निवृत होना, अक्िया की श्रोर बढ़ना ही 
मोज्ञामिमुखता है। इसलिए भगवान्‌ महावीर ने कहा है--“तीर पुरुष अहिंसा 
के राजपथ पर चल पड़े हैं ५९ | यह प्राणातिपात-विरमण से अधिक व्यापक 


है । 

(१) आरम्भिकी की क्रिया-जीव और अजीब दोनों के प्रति होने वाली 
हिंसक प्रवृत्ति **| 

(२) प्रातीत्यिकी क्रिया-जीव और अ्रजीव दोनों के हेतु से उत्पन्न होने 
वाली रागात्मक और द्व षात्मक प्रवृत्ति ** | 


यह हिंसा का स्वरूप है, जो अजीब से भी संबंधित है। अ्रजीव के प्राण 
नहीं होते, इसलिए, प्राणातिपात क्रिया जीव-निमितक होती है। हिंसा अजीब 
निमित्तक भी हो सकती है| हिंसा का अभाव “अहिंसा! है। इस प्रकार 
अहिंसा जीव और अजीव दोनों से संबंधित है। अतएवं वह समता है। वह 
वस्तु-स्वभाव को मिटा साम्य नहीं लाती, उससे सहज वेषम्य का अन्त भी 
नहीं होता किन्तु जीव और अ्रजीव के प्रति वेषम्य बृत्ति न रहे, वह साम्य-योग 
है। जो कोई व्यक्ति स्वार्थ या परार्थ ( अपने लिए या दूसरों के लिए. ) सार्थक 
या अनथक ( किसी अ्र्थ-सिद्धि के लिए या निथंक ) जानबूककर या अन- 
जान में, जागता हुआ या सोता हुआ, क्रिया-परिणत होता है या क्रिया से 
निवृत्त नहीं होता, वह कम से लिप्त होता है। इस स्थिति को स्पष्ट करने के 
लिए--(१) सामनन्‍्तोपनिषातिकी (२) अर्थ दण्ड-अनथ्थ दण्ड (३) अनामोग- 
प्रत्यया आदि अनेक क्रियाओं का निरूपण हुआ ** | 


जैन दशंन में क्रियावाद आस्तिक्यवाद के झ्रर्थ में और अक्रियाबाद 
नास्तिक्यवाद के अ्रथ में प्रयुक्त हुआ है ९*। वह इससे भिन्‍न है। यह सारी 
चर्चा प्रवृत्ति और निवृत्ति को लिए हुए है। 'प्रक्षत्ति से प्रत्यावतन और 
निदृत्ति से निवंतन होता है” यह तत्त्त न्यूनाणिक मात्रा में प्रादः तभी मोझबादी 
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दर्शनों द्वारा स्वीकृत हुआ है। परन्तु जैन दर्शन में इनका जितना विस्तार 
है, उतना अन्यत्र प्राप्य नहीं है। 

क्रिया का परित्याग ( या अ्क्रिया का विकास ) क्रमिक होता है। पहले 
क्रिया निषृत्त होती है फिर श्रप्रत्याख्यान, पारिप्रहिकी, आरम्भिकी और 
माया-प्रत्यया--ये निबृत होती हैं ** | ईर्यापथिकी निशृत होती है, तब श्रक्रिया 
पू्ं विकसित होती जाती है। जो कोई सिद्ध या मुक्त होता है, वह अक्रिय 
ही होता है *५ | इसलिए सिद्धिक्रम में “अक्रिया का फल सिद्धि! ऐसा 
कहा गया है *६ | संसार का क्रम इसके विपरीत है । पहले क्रिया, किया से 
कम और कर से वेदना *०। 

कम-रज से विमुक्त आत्मा ही मुक्त होता है *<| यूकह्षम कमोंश के रहते 
हुए मोक्ष नहीं होता *' | इसीलिए अध्यात्मबाद के क्षेत्र में क्रमशः ब्रत 
( अ्रसत्‌ कम की निवृति ), सत्कर्म फलाशात्याग, सत्कर्म त्याग, सत्कर्म निदान 
शोधन और सर्व कर्म परित्याग का विकास हुआ | यह '"सर्वकर्म परित्याग' 
ही अ्रक्रिया है| यही मोक्ष या विजातीय द्रव्य-प्रेरणा-मुक्त आत्मा का पूर्ण 
विकास है। इस दशा का निरूपक सिद्धान्त ही 'अक्रियावाद' है। 
निर्वाण-मोक्ष 
गौतम «मुक्त जीव कहाँ रुकते हैं! वे कहाँ प्रतिष्ठित हैं / वे शरीर कहाँ 
छोड़ते हैं/ और सिद्ध कहाँ होते हैं ! 
भगवान “मुक्त जीव श्रलोक से प्रतिहत हैं, लोकांत में प्रतिष्ठित हैं, मनुष्य-लोक 
में शरीरमुक्त होते हैं और सिद्धि-क्षेत्र में वे सिद्ध हुए हैं **| 

निर्वाण कोई क्षेत्र का नाम नहीं, मुक्त श्रात्माए' ही निर्वाण हैं। वे लोकाग्र 
में रहती हैं, इसलिए उपचार-दृष्टि से उसे भी निर्वाण कहा जाता है। 

कर्म-परमाजुओ्रों से प्रमावित आत्मा संसार में भ्रमण करती हैं। श्रमण- 
काल में ऊध्बंगति से भ्रधोगति और अधोगति से ऊध्वंगति होती है। उसका 
नियमन कोई दूसरा व्यक्ति नहों करता | यह सब स्व-नियमन से होता है।. 
छझधोगति का हेतु कर्म की गुदता और ऊध्वंगत का हेतु कर्म की 
शहुदा है *"| 

' कर्म का भनल मिटते.ही आत्म तहज अदि से ऊध्य शोकान्य तक उसी 
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जाती है। जब तक कर का घनत्व होता है, तब तक लोक का घनत्व उस पर 
दबाव डालता है। ज्योही कर्म का घनत्व मिटता है, आत्मा हलकी होती है, 
फिर लोक का घनत्व उसकी ऊध्व-गति में बाधक नहीं बनता गुब्बारे में 
हाइड्रोजन ( 77907"020॥ ) भरने पर वायु मण्डल के घनत्व से उसका 
घनत्व कम हो जाता है, इसलिए, वह ऊँचा चला जाता है। यही बात यहाँ 
सममिए | गति का नियमन धर्मास्तिकाय--साक्षेप है **। उसकी समाप्ति के 
साथ ही गति समाप्त हो जाती है। वे मुक्ततीव लोक के अ्रन्तिम छोर तक चक्े 
जाते हैं । 
मुक्तजीव अ्शरीर होते हैं। गति शरीर-सापेक्ष है, इसलिए वे गतिशील 
नही होने चाहिए। बात सही है। उनमें कम्पन नही होता। अ्रकम्पित-दशा 
में जीव की मुक्ति होती है *१| और वे सदा उसी स्थिति में रहते हैं। सही 
अथे में वढ़ उनकी स्वयं-प्रयुक्त गति नहीं, बन्धन-मुक्ति का वेग है| जिसका 
एक ही धक्का एक क्षुण में उन्हे लोकान्त तक ले जाता है **| मुक्ति-दशा में 
आत्मा का किसी दूसरी शक्ति में विलय नहीं होता | वह किसी' दूसरी सत्ता 
का अवयव या विभिन्‍न अवयवो का संघात नहीं, वह स्वयं स्वतन्त्र सत्ता है | 
उसके प्रत्येक अ्रवयव परस्पर अनुविद्ध हैं। इसलिए वह स्वयं अखण्ड है। 
उसका सहज रूप प्रगट होता है--यही मुक्ति है। मुक्त जीवों की विकास की 
स्थिति में मेद नहीं होता | किन्तु उनकी सत्ता स्वतन्त्र होती है। सत्ता का 
स्वातन्त्र्य मोक्ष की स्थिति का बाधक नही है। अविकास या स्वरूपावरण 
उपाधि-जन्य होता है, इसलिए कम-उपाधि मिठते ही वह मिट जाता है--सब 
मुक्त आत्माओ का विकास और स्वरूप सम-कोटिक हो जाता है। आत्मा 
की जो प्रथक-प्थक स्वतन्त्र सत्ता है वह उपाधिकृत नही है, वह सहज है, इसलिए 
किसी भी स्थिति में उनकी स्वतन्त्रता पर कोई श्रांच नहीं आती। आत्मा 
अपने आप में पूणण श्रवयवी है, इसलिए उसे दूसरों पर आभित रहते की कोई 
आवश्यकता नहीं होती | 
मुक्त-दशा में आत्मा समस्त वैभाविक-आषेयों, औपाधिक विशेषताओं से 
बिरहित हो जाती है। मुक्त होने पर पुनरावरतंन नहीं होता । उस (पुनराबतेत) 
का हैए कर्म-यक है। उसके रहते हुए. भक्ति नहों होती। कम का निमख 
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नाश होने प्र फिर उसका बन्ध नहीं होता | कर्म का लेप सकते के होता है। 
झाकम कर्म से लिप नहीं होता | 
द्वरई 
जैन ईश्वर वादी नहीं--बहुतों की ऐसी धारणा है। बात ऐसी नहीं है। 
जैन दर्शन ईश्वरबादी अ्रवश्य है, ईश्वरकतृ त्ववादी नहीं | ईश्वर का अस्वीकार 
झपने पूर्ण-विकास-चरम लक्ष्य (मोक्ष ) का अस्वीकार है। मोक्ष का 
झस्वीकार अपनी पवित्रता ( धर्म ) का अ्रस्वीकार है। अपनी पवित्रता का 
अस्वीकार अपने श्राप (आत्मा ) का अस्वीकार है | श्रात्मा साधफ है | 
धर्म साधन है। ईश्वर साध्य है | प्रत्येक मक्त आत्मा ईश्वर हैं। मुक्त आत्माएँ 
झनन्त हैं, इसलिए ईश्वर अनन्त हैं | 
भक दश्वर कर्त्ता और महान्‌, दूसरी मुक्तात्माएँ अ्रकर्ता और इसलिए 
ऋमहान्‌ की वे उस महान्‌ ईश्वर में लीन हो जाती हैं--यह स्वरूप और कार्य 
की मिन्‍नता निरुषाधिक दशा में हो नहीं सकती। मुक्त आत्माओं की 
स्वतन्त्र सत्ता को इसलिए अस्वीकार करने बाले कि स्वतम्त्र सत्ता मानने पर 
मोक्ष में भी भेर रह जाता है, एक निरूपाधिक सत्ता को अपने में बिलीम 
करने बाली ओर दूसरी निरूपाधिक सत्ता को उसमें विलीन होने बाली 
मानते हैं--कक्‍्या यह निर्‌हैतुक भेद नहीं १ मुक्त दशा में समान विकासब्शीक्ष 
प्रत्येक आत्मा की स्वतन्त्र सत्ता का स्वीकार वस्तु-स्थित्ति का स्वीकार है | 
अनम्त शान, अनन्त दर्शन, अनन्त वीये, अनन्त आनन्द--न्‍्यह मुक्त 
श्ास्मा का स्वरूप या ऐश्वये है। यह सबमें समान होता है | 
आत्मा सोपाधिक ( शरीर और कर की उपाधि सहित ) होती है, तब 
छसमें पर भाव का कत्‌ त्व होता है। मुक्त-दशा निरूपाधिक है | उसमें केवल 
स्यमाव-रमण होता है, पर-भाव-कतृ त्व नहीं | इसलिए दैश्बर में कतू तल ढ़ा 
झारोप करना उचित नहीं | 
व्यक्तिताद और समष्टिवाद 
प्रत्येक व्यक्ति जीवन के आरम्म में अवादी होता है। किन्तु आश्लोचना 
के छेभ हैं वह आता है त्वोंही बाद उसके पीछे लग जाते हैं। वास्तव में वह 
ही है, को सक्तिरां उम्र्ा अभितित्त बन्नाए हुए हैं। किन्तु देह, काल ज्ौर 
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परिस्थिति की मर्यांदाएँ, वह जो है उससे भी उसे और अधिक बना देती हैं। 
इसीलिए पारमार्थिक जगत्‌ में जो व्यक्तिवादी होता है, वह व्यावहारिक जगत्‌ 
में समष्टिवादी बन जाता है। 


निश्चय-हृष्टि के अनुसार समूह आरोपबाद या कह्पनावाद है। शान 
वेयक्तिक होता है। अनुभूति वेयक्तिक होती है। संशा और प्रज्ञा वैयक्तिक 
होती है| जन्म-म्ृत्यु थेयक्तिक है। एक का किया हुआ कर्म दूसरा नहीं 
भोगता । सुख-दुःख का संबेदन भी वेयक्तिक है *५| 


सामूहिक अनुभूतियाँ कल्पित होती हैं। वे सहजतया जीवन में उतर 
नहीं आती | जिस समूह-परिवार, समाज या राष्ट्र से सम्बन्धों की कल्पना 
जुड़ जाती हैं, उती की स्थिति का मन पर प्रमाव होता है। यह मान्यता 
मात्र है। उनकी स्थिति ज्ञात होती है, तब मन उससे प्रभावित होता है । 
अज्ञात दशा में उनपर कुछ मी बीते मन पर कोई प्रभाव नहीं पड़ता। शत्रु 
जैसे मान्यता की वस्तु है, वैसे मित्र भी । शत्रु की हानि से प्रमोद और मित्र 
की हानि से दुःख, शत्रु के लाभ से दुःख और मित्र के लाभ से प्रमोद जो 
होता है, वह मान्यता से आगे कुछ भी नहीं है | व्यक्ति स्वयं अपना शत्रु है 
और स्वयं अपना-मित्र *९ | 

निश्चय-दृष्टि उपादान प्रधान है। उसमें पदाथे के शुद्ध रूप का ही 
प्ररूपण होता है। व्यवहार की दृष्टि स्थूल है। इसलिए वह पदा्थ के सभी 
पहलुश्रों को छूता है। निमित्त को भी पदार्थ से अभिन्न मान लेता है। समूह 
गत एकता का यही बीज है। इसके अनुसार क्रिया-प्रतिक्रिया सामाजिक होती 
है। समाज से अलग रहकर कोई व्यक्ति जी नहों सकता | समाज के प्रति जो 
व्यक्ति अ्रनुत्तदायी होता है, वह अपने कत्तंब्यों को नहीं निभा सकता। इसमें 
परिवार, समाज और राष्ट्र के साथ छुड़ने की, संवेदनशीलता की बात होती है। 


जैन-दश न का मर्म नहीं जानने वाले इसे नितान्त व्यक्तिवादी बताते हैं। 
पर यह सर्वथा सभ नहीं है। वह अध्यात्म के क्षेत्र में व्यक्ति के व्यक्तिवादी 
होने का समर्थन करता है किन्तु व्यवहारिक क्षेत्र में समष्टिवाद की मर्यांदाओं 
का निषेध नहीं करता। निश्चय-दृष्टि से बह कतृ त्व-भोक्‍तृत्व को आत्म- 
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निष्ठ ही स्वीकार करता है, इसीलिए आचार्य कुन्दकुन्द ने बाह्य साथना-शील 
इझात्मा को पर-समयरत कहा है ** | 
औपचारिक करत त्व-मोक्तृत्व को परनिष्ठ मानने के लिए बह अनुदार भी 
नहीं है। इसीलिए--सिद्ध मुझे सिद्धि दे--ऐसी प्रार्थनाएँ की जाती हैं** | 
प्राणीमात्र के प्रति, केवल मानव के प्रति ही नहीं, श्रात्म-तुल्य धपष्टि और 
किसी को भी कष्ट न देने की बृत्ति आध्यात्मिक संवेदनशीलता और सौश्नात्र 
है। इसी में से प्राणी की श्रसीमता का विकास होता है। 


े २१३०-३० 
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सम्यक चारित्र 

उत्क्रान्ति क्रम 

आरोह क्रम 

साधना का विप्र 

गुणस्थान 

देश विरति 

सर्व विरति 

व्रत विकास 

अप्रमाद 

श्रेणी-आरोह और अकषाय या 
वीतराग भाव 

केवली या सर्वज्ञ 

अयोग-दशा और मोक्ष 


सम्यक-चारित्र 


अहीणपंचिदियत्तं पि से लहे उत्तम धम्मसुई हु दुल्लहा। 
कुतित्यिनिसिवए जणें समय॑ गोयम मापमायए || 
““उत्त० १०-१८ 
सुई च लड्ं सद्धं च वीरियंपुण दुल्तहं। 
बहवे रोयमाणावि नो 'य रु पडिबज्जए ॥ 
माणु सत्तमि आयाञ्रो जो धम्मं सोच सद्द है। 
तवस्मी वीरयं लड्ँ संबुडे निदुणे रयं॥ 
“-उत्त० ३॥१०-११ 
( १ ) उत्तान्तिकम ।-- 
अ्राध्यात्मिक उत्क्रान्ति आत्म-जान से शुरू होकर आत्म-पुक्ति ( निर्वाण ) 
में परितमाप्त होती है | उसका क्रम इस प्रकार है।-- 
( १ ) भ्रवण 
( २ ) जीव-अभ्रजीव का जान 
(३ ) गति ज्ञान ( संसार-भ्रमण का ज्ञान ) 
(४ ) बन्ध और बन्ध मुक्ति का जान 
(४ ) भोग-निवेंद 
(६ ) संयोग-त्याग 
( ७ ) अनगारित्व ( साधुपन ) 
(८ ) उत्कृष्ट संवर-धर्म स्पश ( लगने वाले कर्मों का निरोध ) 
(६ ) कमं-रज-धुनन ( अ्रबोधिवश पहले किये हुए, कर्मों का निजरण ) 
(१०) केवल-शान, केवल-दर्शन ( स्वशञता ) 
(११) लोक-अ्रलोक-शान 
(१२) शैलेशी-प्रतिपत्ति ( भ्रयोग-दशा, पूर्ण निरोधात्मक समाधि ) 
(१३) तम्पूरं-क्म-क्षय 
(१४) सिद्धि 
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(१५) लोकान्तगमन 

(१६) शाश्वत-स्थिति 

धर्म का यथार्थ भ्रमण पाए, बिना कल्याणकारी और पापकारी कर्म का 
शान नहीं होता। इसलिए, सबसे पहले 'भुति' है। उससे आत्म और 
ऋनात्म तत्त्व की प्रतीति होती है। इनकी प्रतीति होने पर अहिंसा या संयम 
का विवेक श्राता है। आत्म-श्रनात्म की प्रतीति का दूसरा फल है--गति- 
विज्ञान | इसका फल होता है--गति के कारक और उसके निवततंक तत्त्वों का 
शान--मोक्ष के साधक-बाधक तत्वों का ज्ञान ( मोधज्ष के साधक तत्त्व गति के 
निवतक हैं, उसके बाधक तत्त्व गति के प्रवतंक ) पाप का विपाक कटु होता है । 
पुण्य का फल क्षणिक तृप्ति देने बाला ओर परिमाणतः दुःख का कारण होता है। 
मोक्ष-सुख शाश्वत और सहज है। यह सब जान लेने पर भोग-विरक्ति 
होती है | यह ( आरान्तरिक कषायादि और बाहरी पारिवारिक जन के ) संयोग- 
ज्याग की निमित्त बनती है। संयोगों की अआरासक्ति छूटने पर अ्रनगारित्व 
झाता है। संवर-धर्म का अनुशीलन गशहस्थी भी करते हैं। पर अनगार के 
उत्कृष्ट संवर-धर्म का स्पर्श होता है। यहाँ से आ्राध्यात्मिक उत्कर्ष का द्वार 
खुल जाता है। सिद्धि सुलम हो जाती है। उत्कान्ति का यह विस्तृत क्रम है| 
इसमें साधना और सिद्धि-दोनों का प्रतिपादन है। इनका संक्षेपीकरण करने 
पर साधना की भूमिकाए पांच बनती हैं। 

साधना की पांच भूमिकाएं :--- 

( १) सम्यग-दशन 

(२) बिरति 

(३ ) श्रप्रमाद 

(४ ) अ्रकषाय 

(४ ) श्रयोग 
आरोह क्रम 

इनका आरोह-क्रम यही है | सम्यग्‌ दर्शन के बिना विरति नहीं, विरति के 
बिना अप्रमाद नहीं, अप्रमाद के बिना अकषाय नहीं, अरकपाय के बिना 
जादोय वहाँ | 
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अयोग-दशा अक्रिया की स्थिति है / इसके बाद साधना शेष नहीं रहती | 
फिर सिद्ध-बुद्ध-मुक्त ओर निर्वाण दशा हो जाती है। 
साधना का विप्र 

साधना में बाधा डालने बाला मोह-कर्म है | उसके दो रूप हैं ( १ ) दर्शन- 
मोह ( २) चारित्र-मोह | पहला रूप सम्यगू दशन में बाधक बनता है, दूसरा 
चारित्र में | 

दर्शन-मोह के तीन प्रकार हैं-- 

(१ ) सम्यकत्-मोह, (२) मिथ्यात्व-मोह, (३) मिश्र ( सम्यक्‌- 
मिथ्यात्व ) मोह | 

चारित्र-मोह के पत्चीस प्रकार हैं-- 
सोलह कषाय :--- 


अनन्तानुबन्धी--क्रोध, मान, माया, लोभ | 
प्रयाख्यानी-- क्रोध, मान, माया, लोभ | 
अप्रत्याह्यानी--क्रोध, मान, माया, लोभ | 
संज्बलन--क्रो ध, मान, माया, लोभ | 

नो नो-कपाय-- 


(१७) हास्य (१८) रति (१६) अरति (२०) भय 
(२१) शोक (२२) जुग॒ुसा (२३) स्त्री-वेद (२४) पुरुष-बेद 
( २४ ) नपुसक-वेद | 

जब तक दशन-मोह के तीन प्रकार और चारित्र-मोह के प्रथम अतुष्क 
( अनन्तानुबन्ध ) का अत्यन्त बिलय ( ज्ञायिक भाव ) नही होता, तब 
तक सम्यग्‌ दशन ( ज्ञायिक सम्यक्त्व ) का प्रकाश नहीं मिलता। सत्य के 
प्रति सतत्‌ जागरूकता नही आती | इन सात प्रकृतियो ( दशन-सप्तक ) का 
विलय होने पर साधना की पहली मंजिल तय होती है । 

सम्यग दशन साधना का मूल है। “अद्शनी ( सम्यग्‌ दर्शन रहित ) 
शान नहीं पाता "| शान के बिना चरिन्न, चरित्र के बिना मोक्ष, मोक्ष के बिना 
निर्बाण--शाशवत शान्ति का लाभ नहीं होता।” 


शैवफ ] जैव दर्शन के मौलिक तत्त्व 
तुण्स्थान 


सीकानारधधारानाएछ १०५ ३-2 भ-> फसल 


बिशुद्धि के तरतम भाव की अपेक्षा जीबो के चौदह स्थान (भूमिकाए ) 
बतलाए हैं। उनमें सम्यगू दर्शन चौथी भूमिका है। उतक्रान्ति का आदि 
बिन्दु होने के कारण इसे साधना की पहली भूमिका भी माना जा सकता है| 


पहली तीन भूमिकाओं में प्रथम भूमिका ( पहले गुणस्थान ) के तीन रूप 
बनते हैं--(१) अनादि-श्रनन्‍न्त (२) अनादि-सान्‍्त (३) सादि सानन्‍्त। प्रथम 
रूप के अधिकारी अ्रभव्य या जाति-भव्य ( कभी भी मुक्त न होने वाले ) जीव 
होते हैं| दूसरा रूप उनकी अपेक्षा से बनता है जो श्रनादिकालीन मिश्या- 
दशन की गाठ को तोड़कर सम्यगू दशशनी बन जाते हैं। सम्यक्त्बी बन फिर 
से मिथ्यात्वी हो जाते हैं ओर फिर सम्यक्त्वी--ऐसे जीवो की अपेक्षा से 
तीसरा रूप बनता है। पहला गुणस्थान उत्क्रान्ति का नहीं है। इस दशा में 
शील की देश आराधना हो सकती है * | शील और श्रुत दोनो की आरा- 
धना नही, इसलिए, सर्वाराधना की दृष्टि से यह अ्रपक्रान्ति-स्थान है। मिथ्या 
द्शनी व्यक्ति में भी विशुद्धि होती है। ऐसा कोई जीव नही जिसमें कर्म- 
बिलयजन्य ( न्यूनाधिक रूप में ) विशुद्धि का अश न मिले। उस ( मिथ्या 
दृष्टि ) का जो विशुद्धि-स्थान है, उसका नाम भिथ्या, दृष्टि-गुणस्थान! 
है* । 

मिथ्या दृष्टि के (१) शानावरण कम का विलय ( क्ञयोपशम ) होता है, 
अतः वह यथाथ जानता भी है, (२) दशनावरण का विलय होता है भ्रतः बह 
इन्द्रिय-विषयों का यथाथ ग्रहण भी करता है; (३) मोह का बिलय होता है 
अत: बह सत्यांश का श्रद्धान और चारित्रांश--तपस्या भी करता है| मोक्ष या 
आत्म-शोधन के लिए प्रयक्ष भी करता है ५ । (४) अन्तराय कर्म का 
बिलय होता है, अतः बह यथाथ-ग्रहण ( इन्द्रिय मन के विषय का सा्षात्‌ ), 
यथार्थ यूद्दीत का यथाथ शान ( श्रवग्रह आदि के द्वारा निशंय तक पहुँचना ) 
उसके ( यथार्थ शान ) प्रति भद्धा और भ्रद्धेय का आचरण--इन सब के 
लिए प्रवक्ष करता है--आत्मा को शगाता है। यह सब उसका विशुद्धि-स्थान 
है| इसशिए, मिथ्यालरी को पुलती'' और “कसं-तत्य' कहा गया है* | इनकी 
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मार्गनुसारी क्रिया का अनुमोदन करते हुए उपाध्याय बिनय विजयजी ने 
लिखा है -- 
“पमिथ्यादशामप्युपका रसारं, संतोषसत्यादि गुणप्रसारम | 
बदान्यता वैनयिकप्रकारं, मार्गनुसारीत्यनुमोदयामः <॥” 

श्रुव की न्‍्यूनता के कारण इनके प्रत्याद््यान ( बिरति ) को दुष्प्रत्याख्यान 
भी बताया है। 

गौतम ने भगवान्‌ से पूछा--भगवन्‌ | सब प्राण, स्वभूत, सबंजीव और 
सब सत्व को मारने का कोई प्रत्याख्यान करता है, वह सुप्रत्याख्यात हैया 
दुष्प्रयाद्यात ! 

भगवान्‌ ने कहा--गौतम १ सुप्रत्याख्यात भी होता है और दुष्पत्या- 
छु्यात भी ! 

गौतम--यह केसे भगवन्‌ ? 

भगवान--गौतम | सर्वजीव यावत्‌ सर्वसत्व को मारने का प्रत्याख्यान 
करने वाला नहीं जानता कि ये जीव हैं, ये अ्रजीव हैं, ये त्रस हैं, ये स्थावर 
हैं। उसका प्रत्याख्यात दुष्प्रत्याह्यात होता है और सब जीवो को जाने बिना 
“सब को मारने का प्रत्याख्यान है? यूं बोला जाता है; बह असत्य भाषा 

४८......०******-““जो व्यक्ति जीव अजीव, त्रम-स्थावर को जानता है 
आर वह संजीव यावत्‌ सर्व सत्व को मारने का प्रत्याख्यान करता है--उसका 
प्रत्याद्यात सुप्रत्याख्यात होता है और उसका वैसा बोलना सत्य भाषा है।” 
इस प्रकार प्रत्याख्यान दुष्प्रत्याख्यात भी होता है ओर सुप्त्याख्यात मी * | 

इसका तात्यय यह है कि सब जीवों को जाने बिना जो व्यक्ति सब जीवो 
की हिंसा का त्याग करता है, वह त्याग पूरा अर्थ नही रखता। किन्तु वह 
जितनी दूर तक जानकारी रखता है, हेय को छोड़ता है, वह चारित्र की देश- 
आराधना है। इसीलिए पहले गुणस्थान के अधिकारी को मोक्ष-मार्ग का देश- 
आराधक कहा गया है **| 

दूसरा गुण स्थान ( सास्वादन-सम्यग दृष्टि ) अपक्रमण दशा है। सम्यंगू- 
दशंनी ( औपशमिक-सम्यकत्वी ) दशंन-मोह के उदय से मिथ्या-दशेनी 
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बनता है। उस संक्रमण-काल में यह स्थिति बनती है। पेड़ से फल गिर गया 
और जमीन को न छू पाया--ठीक यही स्थिति इसकी है। इसीलिए इसका 
कालमान बहुत थोड़ा है ( छद आवलिका मात्र है )| 

तीसरा स्थान मिभ्र है। इसका अधिकारी न सम्यग्‌ दर्शनी होता है और 
न मिथ्या-दर्शनी | यह संशयशील व्यक्ति की दशा है। पहली भूमिका का 
अधिकारी दृष्टि-विपयंय वाला होता है, इसका अधिकारी संशयालु--यह दोनो 
में श्रन्तर है। दोलायमान दशा अन्तर्‌-मुहत्त से अधिक नहीं टिकती। फिर 
वह या तो विपयंय में परिणित हो जाती है या सम्यग दर्शन में। इन 
आध्यात्मिक अनुतक्रमण की तीनों भूमिकाओं में दीघंकालीन भूमिका पहली 
ही है। शेष दो अल्यकालीन हैं। सम्यग्‌ दर्शन उत्क्रान्ति का द्वार है, इसी लिए 
यह बहुत महत्त्वपूर्ण है। अ्राचार की दृष्टि से उतका उतना महत्त्व नहीं, जितना 
है कि इससे अगलो कक्षाओं का है। कम मुक्त होने की प्रक्रिया है--आने वाले 
कर्मोका निरोध (संवरण) और पिछले कर्मो का विनाश (निर्जरण) | सम्यग-दर्शनी 
के विरति नहीं होती, इसलिए उसके तपस्या द्वारा केवल कर्म-निजरण होता 
है, कर्म-निरोध नही होता | इसे हस्ति-स्नान के समान बताया गया है | हाथी 
नहाता है ओर तालाब से बाहर आ धूल या मिट्टी उछाल फिर उससे गन्दला 
बन जाता है। वेसे ही श्रविरत-व्यक्ति इधर तपस्या द्वारा कमं-निजरण कर 
शोधन करते हैं ओर उधर अविरति तथा सावद्य आचरण से फिर कम का 
उपचय कर लेते हैं **| इस प्रकार यह साधना की समग्र भूमिका नहीं है। 
बह (समग्र भूमिका ) विद्या और आचरण दोनों की सह-स्थिति में 
बनती है *'| 

चरण-करण या संबर धमं के बिना सम्यगू दृष्टि सिद्ध नहीं होता । 
इसी लिए, साधना की समग्रता को रथ-चक्र और अ्रन्ध-पंगु के निदशन के द्वारा 
समकाया है। जैसे एक पहिए से रथ नहीं चलता, वैसे ही केवल विद्या ( भ्रुत 
या सम्यग्‌ दर्शन ) से साध्य नहीं मिलता | विद्या पंगु है, क्रिया अ्रन्धी | 
साध्य तक पहुँचने के लिए, पैर और आंख दोनों चाहिए | 

ऐसा विश्वास पाया जाता है कि “तत्वों को सही रूप में जानने वाला 
हब दुख्धों से छूट जाता है। ऐसा सोच कई व्यक्ति धमं का आचरण नहीं 
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करते। वे एकान्त अक्रियाबादी बन जाते हैं। भगवान्‌ महावीर ने इसे वाणी 
का वीये या वाचनिक आश्वासन कहा है * ' |” 

सम्यग दृष्टि के पाप का बन्ध नहीं होता या उसके लिए कुछ करना शेष 
नही रहता--ऐसी मिथ्या धारणा न बने, इसीलिए चतुर्थ भूमिका के श्रधिकारी 
को अधर्मो,' * वाल*५ और सुप्त कहा है *| 

“जानामि धर्म नच मे प्रवृतिः 
जनाम्यधर्म नच मे निषृतिः” 

“धरम को जानता हूँ, पर उसमें प्रवृति नही है, अधर्म को भी जानता 
हैं पर उससे निवबृत्ति नही है।”--यह एक बहुत बड़ा तथ्य है। 
इसका पुनरावतंन प्रत्येक जीव में होता है। यह प्रश्न अनेक मुखों से 
मुखरित होता रहता है कि “क्या कारण है, हम बुराई को बुराई जानते 
हुए भी--सममते हुए, भी छोड़ नहीं पाते १” जेन कर्मंवाद इसका कारण के 
साथ समाधान प्रस्तुत करता है। वह यूं है- जानना ज्ञान का काये है | ज्ञान 
ज्ञानावरण' के पुदूगलो का विलय होने पर प्रकाशमान होता है। सही 
विश्वास होना श्रद्धा है। वह दर्शन को मोहने वाले पुदूगलो के अलग होने 
पर प्रगट होती है बुरी बृत्ति को छोड़ना, अच्छा आचरण करना--यह चारि्र 
को मोहने वाले पुदूगलो के दूर होने पर सम्भव होता है | 

शान के आवारक पुदुगलों के हट जाने पर भी दर्शन-मोह के पुदूगल 
आत्मा पर छाए. हुए. हो तो वस्तु जान ली जाती है, पर विश्वास नहीं होता । 
दर्शन को मोहने वाले पुदूगल बिखर जाए, तब उस पर श्रद्धा बन जाती है। 
पर चारित्र को मोहने वाले पुदूगलो के होते हुए उसका स्वीकार (या आचरण) 
नहीं होता । इस दृष्टि से इनका क्रम यह बनता है--( १ ) शान, (२ ) भद्धा 
( ३) चारित्र। शान भ्रद्धा के बिना भी हो सकता है पर भ्रद्धा उसके बिना 
नहों होती । भद्धा चारित्र के बिना भी हो सकती है, पर चारित्र उसके बिना 
नहीं होता | अतः वाणी और कर्म का द्वेघ ( कथनी और करनी का अन्तर ) 
जो होता है, वह निष्कारण नहीं है। ज्यों साधना आगे बढ़ती है, चारित्र का 
भाष प्रतट होता है, थों दैध की खाई पटती जाती है पर वह छग्नस्थ-दशा 
( प्रमत्तरशा ) में पूरी नहीं पटती । 
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छुद्मस्थ की मनोदशा का विश्लेषण करते हुए भगवान्‌ ने कहा-- 
“छुदट्मस्थ सात कारणों से पहचाना जाता है--(१) वह प्राणातिपात करता 
है (२) मृषावादी होता है (३) अदत लेता है (४) शब्द, स्पशं, रस, रूप और 
गंध का आस्वाद लेता है (५) पूजा, सत्कार की बृद्धि चाहता है (६) पापकारी 
काय को पापकारी कहता हुआ भी उसका आचरण करता है (७) जेंसा 
कहता है, वेसा नहीं करता ** | 

यह प्रमाद युक्त व्यक्ति की मनः स्थिति का प्ररूपण है। मोह प्रबल होता 
हैं, तव कथनी करनी की एकता नहीं आती | उसके विना ज्ञान और क्रिया 
का सामझस्य नहीं होता। इनके अ्रसामझ्जस्य में पूजा-प्रतिष्ठा की भूख 
होती है। जहाँ यह होती है, वहाँ विषय का आकर्षण होता है। विषय की 
पूर्ति के लिए चोरी होती है। चोरी कूठ लाती है और भूठ से प्राणातिपात 
आता है | साधना की कमी या मोह की प्रबलता में ये विकार एक ही शटखला 
से जुड़े रहते हैं| अप्रमत्त या बीतराग में ये सातों विकार नहीं होते। 
देश विरति 

भगवान्‌ ने कहा--गौतम ! सत्य ( धमं ) की श्रुति दुल्॑भ है। बहुत सारे 
लोग मिथ्याबादियों के संग में ही लीन रहते हैं। उन्हें सय-श्रुत का अवसर 
नहीं मिलता | श्रद्धा सत्य-श्रुति से भी दुलंभ है। बहुत सारे व्यक्ति सत्यांश 
सुनते हुए भी ( जानते हुए भी ) उस पर श्रद्धा नहीं करते। वे मिथ्यावाद में 
ही रचे-पचे रहते हैं। काय-स्पर्श ( सत्य का आचरण ) श्रद्धा से भी दुलंभ 
है। सत्य की जानकारी और श्रद्धा के उपरान्त भी काम-भोग की मूर्छा छूटे 
बिना सत्य का श्राचरण नहीं होता | तीवतम-कषाय ( अनन्तानुबन्धी क्रोध, 
मान, माया, लोभ ) के विलय से सम्यक्‌ दर्शन (सत्य श्रद्धा ) की योग्यता 
झाजाती है। किन्तु तीवतर कषाय ( भअ्प्रत्याख्यान क्रोधादि चतुष्क ) के रहते 
हुए चारित्रिक योग्यता नहीं श्राती | इसीलिए, भ्रद्धा से चारिन्न का स्थान 
शागे है। चरित्रवान्‌ श्रद्धा सम्पन्न अवश्य होता है किन्तु भरद्धावान्‌ चरित्र- 
सम्पन्न होता भी है और नहीं भी। यही इस भूमिका-मेद का आधार है। 
धांकवथी भूमिका चारित्र की है। इसमें चरिश्रांश का उत्य होता है। कमें- 
विरोध या संदर का गही प्रवेश-हर है । , 


जैन दर्शन के मौलिक तत्त्व [ ३०३ 


चारित्रिक योग्यता एक रूप नहीं होती | उसमें असीम तारतम्य होता है। 
विस्तार-दृष्टि से चारित्र-बिकास के अ्रनन्त स्थान हैं | संक्षेप में उसके वर्गीकृत 
स्थान दो हैं--(१) देश ( अपूण )-चारित्र (२) स्ब-( पूर्ण ) चारित्र। 
पाँचबी भूमिका देश-चारित्र ( अ्रपूर्ण-बिरति ) की है | यह ग्रहस्थ का साधना- 
द्षेत्र है। 

जैनागम ग़हस्थ के लिए, बारह ब्रतो का विधान करते हैं। अ्रहिंसा, 
सत्य, अचौय, स्वदार-सन्तोष और इच्छा-परिमाण--ये पाँच अ्रणुत्रत हैं। 
दिग्‌-विरति, भोगोपभोग बिरति और अनर्थ दण्ड-विरति--ये तीन गुणव्त हैं। 
सामायिक, देशावकाशिक, पौषधोपवास और अतिथि-संविमाग--ये चार 


शिक्षात्रत हैं। 
बहुत लोग दूसरों के श्रधिकार या स्वत्व को छीनने के लिए, अपनी भोग- 


सामभ्री को समृद्ध करने के लिए एक प्रदेश से दूसरे प्रदेश में जाया करते हैं। 
इसके साथ शोषण या अ्रसंयम की कड़ी जुड़ी हुईं है। असंयम को खुला रखकर 
चलने वाला स्वस्थ अग्ुत़्ती नही हो सकता | दिगू-जत में साबंभौम ( आर्थिक 
राजनीतिक या और और सभी प्रकार के ) अ्रनाक्रमण की भावना है। भोग- 
उपभोग की खुलाबट और प्रमाद जन्य भूलों से बचने के लिए सातवां और 
आठवां त्रत किया गया है| 

ये तीनो ब्रत अग्॒ुब्रतो के पोषक है, इसलिए, इन्हे गुण त्रत कहा गया है। 

धर्म समतामय है | राग-द्वेघ विषमता है। समता का अथ है--राग 
द्ेष का श्रभाव | विषमता है राग-हूवघ का भाव | सम भाव की आराधना के 
लिए सामायिक व्रत है। एक मुहूत्त तक सावध प्रवृत्ति का त्याग करना सामा- 
यिक वत है | 

सम भाव की प्राप्ति का साधन जागरूकता है। जो व्यक्ति पल-पल 
जागरूक रहता है, वही सम भाव की ओर अग्रसर हो सकता है | पहले आठ व्रतों 
कौ सामान्य मर्यादा के अतिरिक्त थोड़े समय के लिए. विशेष मर्यादा करना, 
अहिंसा आदि की विशेष साधना करना देशावकाशिक ब्रत है। 

पौषधोपवास-अत साधु-जीवन का पूर्वाभ्यास है। उपबासपूर्वक साबशब् 
प्रदृत्ति को त्वाग़ समभाव की उपासना करना प्रौषधोपवास अत है | के 
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महात्ती मुनि को अपने लिए बने हुए आहार का संविभाग देना अतिथि- 
संबिमाग-म्रत है । 
चारों बत अ्रभ्यासात्मक या बार-बार करने योग्य हैं। इसलिए इन्हें 
' शिक्षा ब्रत कहा गया। 
ये बारह त्रत हैं। इनके भ्रधिकारी को देशत्रती भ्रावक कहा जाता है। 
छठी भूमिका से लेकर अगली सारी भूमिकाएँ मुनि-जीवन की हैं| 
सर्व-विरति 
यह छठी भूमिका है। इसका अ्रधिकारी महात्रती होता हैं। महात्रत 
पाँच हैं--अरहिंसा, सत्य, अ्रचौये, ब्रह्मचय॑ और अपरिग्रह। राषध्रि-मोजन- 
बिरति छठा वबत है | श्राचाय हरिभद्र के श्रनुसार भगवान्‌ ऋषभ देव और 
भगवान्‌ महावीर के समय में रात्ि-मोजन को मूल गुण माना जाता था। 
इसलिए इसे महात्रत के साथ ब्रत रूप में रखा गया है | शेष बाईस तीथंकरों 
के समय यह उत्तर-गुण के रूप में रहता आया है | इसलिए इसे अ्रलग त्रत 
का रूप नहीं मिलता १८ | 
जैन परिभाषा के अश्रनुसार ब्रत या महात्रत मूल गुणों को कहा जाता है | 
उनके पोषक गुण उत्तर गुण कहलाते हैं। उन्हें त्रत की संशा नहीं दी जाती। 
मूलगुण की मान्यता में परिवर्तन होता रहा हैं-धर्म का निरूपण बिभिम्न 
रूपों में मिलता है। 
व्रत-विकास 
“अहिंसा शाश्वत धर्म है--यह एक प्रतात्मक धर्म का निरूपणु है ** |! 
सत्य और श्रहिंसा यह दो धर्मों का निरूपण है *९ |! 
अहिंसा, सत्य और बहिर्धादान--यह तीन यामो का निरूपषण है |! 
“अहिंसा सत्य, अचौये, ओर बहिर्घधादान-यह चतुर्याम-धर्म का निरूपण है।! 
“अहिंसा, सत्य, अचौय, अक्चयं और अपरिग्रह!*--यह पंच महात्रतों का 
निरूषण है | 
लैन त॒त्नों के अनुसार बाईस तीर्थंकरों के समय में चतुर्याम-धर्म 
रहा और पहले और चौबीतवें तीर्थंकरों के समय में पंचयाम धर्म *१। तीन 
थाम का निरुपण आचारांग में मिलता है १९ | किन्तु उसकी परम्परा क्‍्य 
रहो, हसद़ों कोई जानकारों नहों मिशेतों | यही बात दी और एक महात्त के 
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लिए है | अहिंसा ही धर्म है। शेष महाज्त उसकी मुरक्षा के लिए हैं। यह 
बिचार उत्तरवर्ती संस्कृत साहित्य में बहुत दृढ़ता से निरूपित हुआ है | 

धर्म का मौलिक रूप सामायिक--चारित्र या समता का आचरण है। 
अहिसा, सत्य आदि उसी की साधना के प्रकार हैं। समता का अखंड रूप एक 
अहिंसा महात्रत में भी समा जाता है और मभेद-दृष्टि से चले तो उसके पाँच 
और अधिक भेद किये जा सकते हैं। 
अश्रमाद 

यह सातवीं भूमिका है। छठी भूमिका का अधिकारी प्रमत्त होता है-- 
उसके प्रमाद की सत्ता भी होती है और वह कहाँ-कही हिसा भी कर लेता है। 
सातवीं का अधिकारी प्रमादी नही होता, सावद प्रवृत्ति नही करता। इसलिए 
श्रप्रत्त-संयती को अ्रनारम्भ--अहिंसक और प्रमत्त-संयती को शुभ योग की 
अपेक्षा अनारम्म और अशुभ योग की अपेक्षा आत्मारम्म ( आत्म-हिंसक ) 
परारम्म ( पर-हिंसक ) और उभयारम्म ( उभय-हिंसक ) कहा है। 
श्रेणी-आरोह और अकषाय या वीतराग-माव 

आठवी भूमिका का आरम्म अपूर्व-करण से होता है। पहले कभी न 
आया हो, वेसा विशुद्ध भाव आता है, आत्मा 'गुण-श्रेणी! का आरोह करने 
लगता है। आरोह की श्रेणियां दो हैं--उपशम और क्षपक। मोह को 
उपशान्त कर आगे बढ़ने वाला ग्यारहवीं भूमिका में पहुँच मोह को सबंथा 
उपशान्त कर वीतराग बन जाता है। उपशम स्वल्पकालीन होता है, इसलिए 
मोह के उभरने पर बह वापस नीचे की भूमिकाओं में आरा जाता है| मोह को 
खपाकर आगे बढ़ने वाला बारहवी भूमिका में पहुँच वीतराग बन जाता है। 
च्ीण मोह का अवरोह नही होता | 
कैवली या सर्वज्ञ 

तेरहवीं भूमिका सब शान और सर्व-दर्शन की है। भगवान्‌ ने कहा--कर्म 
का मूल मोह है। सेनानी के भाग जाने पर सेना भाग जाती है, वैसे ही मोह 
के नष्ट होने पर शेष कर्म नष्ट हो जाते हैं। मोह के नष्ट होते ही शान और 
दान के आवरण तथा अन्तराय--ये तीनों कर्म-बन्धन दूठ जाते हैं। आत्मा 
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निरावरण और निरन्तराय बन जाता है। निरावरण आत्मा को ही सर्वश 
और सर्वंदर्शी कहा जाता है। 
अयोग-दशा और मोक्ष 

केवली के मवोपग्राही कर्म शेष रहते हैं। उन्हीं के द्वारा शेष जीवन का 
धारण होता है। जीवन के अ्रन्तिम ज्ञणों में मन, वाणी और शरीर की 
प्रवृत्तियों का निरोध होता है। यह निरोध दशा ही अन्तिम भूमिका है। इस 
काल में वे शेष कर्म टट जाते हैं। आत्मा मुक्त हो जाता है--आचार स्वमाव 
में परिणत हो जाता है। साधन स्वयं साध्य बन जाता है। शान की परिण॒ति 
झायार और आचार की परिणसि मोक्ष है और मोक्ष ही अ्रात्मा का 
स्वभाव है | 
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श्रमण-संस्कृति और श्रामण्य 


जागरण 
जो असंयम है, वही असत्य है और जो अ्रसत्य है, वही श्रसंयम है | जो 
संयम है, वही सत्य है और जो सत्य है, वही संयम है '। जो संयम की 
उपासना करता है, वह स्वयं शिव और सुन्दर बन जाता है--विजातीय तत्त्व 
को खपा स्वस्थ या श्रात्मस्थ बन जाता है | 
चार प्रकार के पुरुष होते हैं :-- 
(१) कोई व्यक्ति द्रव्य-नींद से जागता है, भाव-नींद से सोता है, वह 
असयंभी है। 
(२ ) कोई व्यक्ति द्रव्य-नींद से भी सोता है और भाव-नींद से भी सोता 
है, वह प्रमादी और असंयमी दोनो है | 
(३ ) कोई व्यक्ति द्रव्य-नींद से सोता है किन्तु भाव-नीद से दूर है, वह 
संयमी है। 
(४ ) कोई व्यक्ति द्रव्य और भाव नौंद--दोनो से दूर है, वह अ्रति 
जागरूक संयमी है। 
देहिक नींद वास्तव में नोंद नहीं है, यह द्रव्य-नीद है। वास्तविक नींद 
श्रद्धा, शान और चारित्र की शून्ञ्यता है। 
जो अमुनि (असंयमी) हैं, वे सदा सोये हुए हैं । जो मुनि (संयमी) हैं, वे 
सदा जागते है? | यह सतत-शयन और सतत-जागरण की भाषा अलौकिक है। 
असंयम नींद है और संयम जागरण | अ्संयमी अ्रपनी हिंसा करता है, दूसरों 
का बध करता है, इसलिए वह सोया हुआ है | संयमी किसी की भी हिंसा 
नहीं करता, इसलिए वह अ्रप्रमत्त है--सदा जागरूक है | 
आत्मा से परमात्मा 
जो व्यकि दिन में, परिषद्‌ में, जाणत-दशा में या दूसरों के संकोचबश 
पाप से बचते हैं, वे वहिहंष्टि हैं--अन्‌-अध्यात्मिक हैं। उनमें अभी अध्यात्म- 
खेतना का जागरण नहीं हुआ है । 
मो ब्यक्ति दिन और रात, विजन और परिषद्‌, छुस्ति और जागरण में अपने 
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आत्म-पतन के भय से, किसी बाहरी संकोच या भय से नहीं, परम-आरात्मा 
के सान्निध्य में रहते हैं--वे श्राध्यात्मिक हैं | 

उन्हीं में परम-आत्मा से सम्बन्ध बनाये रखने के सामथ्थ का विकास 
होता हैं| इसके चरम शिखर पर पहुँच, वे स्वयं परम-आ्त्मा बन जाते हैं| 
साधना के सूत्र (अ्रप्रमाद) 

आयों | आओ । भगवान्‌ ने गौतम आदि भ्रमणों को आमंत्रित किया | 

भगवान्‌ ने पूछा--अ्रायुष्यमन्‌ श्रमणों | जीव किससे डरते हें १ 

गौतम आदि श्रमण निकट आये, बन्दना की, नमस्कार किया, विनम्र 
भाव से लोले--भगवन्‌ | हम नही जानते, इस प्रश्न का क्‍या तात्पय हैं? 
देवानुप्रिय को कष्ट न हो तो भगवान्‌ कहें। हम भगवान्‌ के पास से यह 


जानने को उत्सुक हैं। 
भगवान्‌ बोले--श्रार्यों | जीव दुःख से डरते हैं। 


गौतम ने पूछा--भगवन्‌ | दुःख का कर्त्ता कौन है और उसका कारण 
क्या है! 

भगवान्‌--गोतम | दुःख का कर्ता जीव और उसका कारण प्रमाद है* | 

गौतम--भगवन्‌ | दुःख का अन्त-कर्ता कौन है और उसका कारण 
क्या है? 

भगवान--गौतम | दुःख का अ्रन्त-कर्त्ता जीव और उसका कारण श्रप्रमाद 
हैं।। 
उपर 

मानसिक सन्‍्तुलन के बिना कष्ट सहन की ज्ञमता नहीं श्राती | उसका उपाय 
उपशम है| बव्याधियों की अ्रपेज्ञा मनुष्य को आधियां अधिक खताती हैं। 
हीन-मावना और उत्करष॑-भावना की प्रतिक्रिया दैह्दक कष्टों से अधिक भयंकर 
होती है, इसलिए भगवान्‌ ने कहा--जो निर्मम और निरह कार है, निःसंग 
है, झद्धि, रस और सुख के गौरव से रहित है, सब जीबों 
के प्रत्ति सम है, लाभ-अलाम सुख-दुःख, जीवन, मौत, निन्दा, प्रशंसा, मान- 
ऋपमान में सम है, अकृपाय, अदण्ड, निःशल्य और अभय है, हास्य, शोक 
ओर पौदूगलिक घुस की ज्ाशा से मुक्त है, ऐदिक और पारलोकिक बन्धन से 
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मुक्त है, पूजा और प्रहार में सम है, आहार और अ्रनशन में सम है; अप्रशल 
वृत्तियों का संवारक है, अ्रध्यात्म-ध्यान और योग में लीन है, प्रशस्त आत्मानु- 
शासन में रत है, श्रद्धा, शान, चारित्र और तप में निष्ठावान्‌ है--वही मावि- 


तात्मा श्रमण है| 
भगवान्‌ ने कह्द--कोई श्रमण कभी कलह में फँस जाए तो वह तत्काल 


सम्दल कर उसे शान्त कर दे | वह क्षमा याचना करले। सम्भव है, दूसरा 
भ्रमण वेसा करे या न करे, उसे आदर दे या न दे, उठे या न, उठे, वन्दना करे, 
या न करे, साथ में खाये या न खाये, साथ में रहे या न रहे 
कलइ को उपशान्त करे या न करे, किन्तु जो कलह का उपशमन करता है 
वह धर्म की आराधना करता है, जो उसे शांत नहीं करता उसके धर्म की 
आराधना नहीं होती | इसलिए. आत्म-गवेषक श्रमण को उसका उपशमन 
करना चाहिए | 

गौतम ने पूछा--भगवन्‌ | उसे अकेले को ही ऐसा क्यों करमा चाहिए १ 

भगवान्‌ ने कहा- गौतम | श्रामए्य उपशम-प्रधान है। जो उपशम करेगा, 
वही भ्रमण, साधक या महान्‌ है। 

उपशमन विजय का मार्ग है। जो उपशम-प्रधान होता है, वही मध्यस्थ- 
माव और तटस्थ-नीति को बरत सकता है। 
साम्य-योग 

जाति और रंग का गवब॑ कौन कर सकता है? यह जीव अनेक वार ऊंची 
और अनेक वार नीची जाति में जन्म ले चुका है | 

यह जीव अनेक वार गोरा और अनेक बार काला बन चुका है। 
जाति और रंग, ये ब्राहरी आवरण हैं| ये जीव को हीन और उच्च नहीं बनाते। 

बाहरी आवरणों को देख जो हंष्ट व रष्ट होते हैं, वे मूढ़ हैं 

प्रत्येक व्यक्ति में स्वाभिमान की बृत्ति होती है। इसलिए किसी के प्रति 
भी तिरस्कार, घुणा और निम्नता का व्यवहार करना हिंसा है, व्यामोह है' | 
तितिक्षा 

भगवान्‌ ने कहा--गौतम | अहिंसा का आधार तितिज्षा है* | जो क्टों 
से पबड़ाता है, वह अर्दिंसक नहीं हो सकता | 





३४२]$/-जेन-दर्नकै सौलिक तत्व... 


:'. दस शरीर को खपा* | साध्य ( आत्म-हित ) खपने से सधता है' । 
. इस शरीर को तपा"९ | साध्य तपने ते ही सधता है'' | 
. अमय क्‍ 
लोक-विजय का मार्ग अ्रभय है। कोई भी व्यक्ति सर्वदा शस्त्र-प्रयोग 
नहीं करता, किन्तु शस्त्रीकरण से दूर नहीं होता, उससे सब डरते है** | 
. अग॒ुबम की प्रयोग-भूमि केवल जापान है। उसकी भय-व्याप्ति सभी राष्ट्रों 

मेंहे। 

जो स्वयं श्रभय होता है, वह दूसरों को अभय दे सकता है। स्वयं भीत 
दूसरों को अ्रभीत नहीं कर सकता | 
आत्मानुशासन 

संसार में जो भी दुःख है, वह शस्त्र से जन्मा हुआ्रा है** | संसार में जो 
भी दुःख है, वह संग और भोग से जन्मा हुआ है** | नश्वर सुख के लिए 
प्रयुक्त क्र शस्त्र को जो जानता है, वही अ्शस्त्र का मूल्य जानता है, वहीं 
नश्वर सुख के लिए. प्रयुक्त क्रर शस्त्र को जान सकता है'५ | 

. भगवान्‌ ने कहा-गौतम | तू आत्मानुशासन में शा। अपने आपको 

जीत | यही दुःख-मुक्ति का मार्ग है** | कामों, इच्छाओं ओर वासनाओं को 
जीत | यही दुःख-मुक्ति का मार्ग है** | 

'लोक का सिद्धान्त देख--कोई जीव दुःख नहीं चाहता | वू मेद में अ्रमेद 
देख, सब जीवों में समता देख | शस्त्र-प्रयोग मत कर | दुःख-मुक्ति का मार्ग 
यही दै* 

कृधाय-बिजय, काम-विजय या इन्द्रिय-विजय, मनोविजय, शस्त्र-विजय 
और साम्य-दर्शन--ये दुःख-मुक्ति के उपाय हैं। जो साम्यदर्शी होता है, वह 
शस्त्र का प्रयोग नहीं करता | श॒स्त्र-विजेता का मन स्थिर हो जाता है। 
स्थिर-चित्त व्यक्ति को' इन्द्रियां नहीं सतातों। इन्द्रिय-विजेता के कषाय 
( कोष, मान, माया, लोम ) स्वयं स्फूर्त नहीं होते। 
संवर और निजंशा ' 


बैंह वीग मिथ्याल, अविरद़ि, ए्राद, कृप्राग्र और योग ( मन, 


जेन दर्शन के भौजिक तत्त्व ( ३९३ 


और शरीर की प्रदत्त) इन पांच आखबों के द्वारा बिजातीय-ठत्व का 
शाकर्षण करता है| यह जीव अपने हाथों दही अपने बन्धन का जाल बुनता है| 
शव तक श्आालव का संवरण नहीं होता, तब तक विजातीय तत्त्व का प्रवेश-द्वार 
छुला ही रहता है। 

भगवान्‌ ने दो प्रकार का धर्म कहा है--संबर और तपस्या--निजरा | 
संबर के द्वारा नये विजातीय द्रव्य के संग्रह का निरोध होता है और तपस्या के 
द्वारा पूव-संचित-संग्रह का विलय होता है। जो व्यक्ति विजातीय द्रव्य का 
नये सिरे से संग्रह नहीं करता और पुराने संग्रह को नष्ट कर डालता है, वह 
छससे मुक्त हो जाता है" | 
साधना का मान-दण्ड 

भगवान्‌ ने कहा--गौतम ! साधना के क्षेत्र में व्यक्ति के अपकर्ष-उत्क्े 
या अबरोह श्रारोह का मान-दण्ड संवर ( विजातीय तत्त्व का निरोध ) है। 

संयम और आत्मचस्‍्वरूप की पूर्ण अ्मिव्यक्ति का चरम बिन्दु एक है। 
पूर्ण संयम यानी असंयम का पूर्ण अन्त, असंयम का पूर्ण अन्त यानी आत्मा 
का पूर्ण विकास | 

जो व्यक्ति भोग-तृष्ण का अन्तकर है, वही इस अनादि दुःख का 
श्रन्तकर है*" | 

दुःख के आवत्त में दुःखी ही फंसता है, अदुःखी नहीं ** | 

उस्तरा और चक्र अन्त-भाग से चलते हैं। जो अ्रन्त भाग से चलते हैं, 
वे हो साध्य को पा सकते हैं। 

विषय, कषाय ओर तृष्णा की अ्रन्तरेखा के उस पार जिनका पहला चरण 
टिकता है, वे ही अश्रन्तकर--मुक्त बनते हैं** | 
महात्रत और अपु्रत 

“अहिंसा ही धर है, यह कहना न तो श्त्युक्ति है और न अ्रथंवाद | 
झाचायों ने बताया है कि “सत्य आदि जितने ब्रत हैं, वे सब अ्रहिसा की 
घुरक्षा के लिए हैं ** |” काव्य की_भाषा में “अहिंसा धान है, सत्य आदि 
छसकी रघ्षा करने वाली बाड़े हैं *|” “अट्ििसा जल है, सत्य आदि उसकी रक्षा 
कै-विए: केद हैं** ।” सार पही है कि दुसरे बसी मठ अध्धिा के ही पद है| 





ई१४ | लैन दर्शन के मौलिक तंत्व 


अर्िता का यह व्यापक रूप है। इसकी परिभाषा है जो संवर और 
सता्शत्ति है वह अह्िता है। 

झहिंसा का दूसरा रूप है--प्राशातिपात-बिरति | 

मगवान ने कहा जीवमात्र को मत मारो, मत सताओ, आधि-ध्याधि मत 
वैदा करो, कष्ट मत दो, अधीन मत बनाओ, दास मत बनाओ यही धुब-धमम 
है, यही शाश्वत सत्य है। इसकी परिभाषा है--मनसा, बाचा, कर्मणा और 
कृत, कारित अनुमति से आक्रोश, बन्ध और बध का ह्याग | दूसरे महात्तों 
की रचना का मूल यही परिभाषा है। इसमें मषावाद, चौथे, मैथुन और 
परिग्रह का समावेश नहीं होता। अहिंसा सत्य और ब्रह्मचयं जितने व्यापक 
शब्द हैं, उतने व्यापक प्राणातिपात-विरति, सृषावाद-बिरत और मैथुन 
विरति नहीं है। 

प्राणातिपात-बिरति भी अहिंसा है। स्वरूप की दृष्टि से श्रहिंसा एक है। 
हिंसा भी एक है। कारण को दृष्टि से हिंसा के दो प्रकार बनते 
हैं--( १) अर्थ हिंसा--अआवश्यकतावश की जाने वाली हिंसा और (२) अनर्थ 
हिंसा--अ्न्‌-अआवश्यक हिंसा | मुनि सब हिंसा का सर्वथा प्रत्याश्यान करता 
है। वह अद्विंसा महात़्त को इन शब्दों में स्वीकार करता है--“मंत्ते | मैं 
उपस्थित हुआ हूँ पहले महात्रत प्राणातिपात से विरत होने के लिए । म॑ते | 
मैं सब प्रकार के प्राणातिपात का प्रत्याहयान करता हूँ। सुह्म और बादर, 
अ्रस और स्थावर जीबों का अतिपात मनसा, बाचा, कर्मणा, मैं स्वयं मे 
करू गा--दूसरों से न कराऊँगा और न करने बाले का अनुमोदम करूँगा | 
मैं यावजअबन के लिए इस प्राणातिपात-विरति महात्नत को स्वीकार करता 
हूँ।” 

गृहस्थ अथ-हिंसा छोड़ने में हम नहीं होता, वह अनर्थ-हिंसा का त्याग 
और श्र्थ-हिंसा का परिमाण करता है। इसलिए उसका अरहिसा-प्रत स्थूल- 
प्राभातिपात-विरति कहलाता है। जैन आचायों ने गहस्थ के उत्तरदायित्वों 
और विवश्ताओं को जानते हुए कहा--“आरम्मी--कृषि, व्यापार सम्बन्धी 
'और विरोधी प्रत्याक्मण काशीन हिंसा से न बच सको तो संकह्पौ-झआाकरमणात्मक 
हर ऐतासेवंडिक हिंसा से शपर्प कचो |” इस मध्यम-मार्ग पर श्रनेक शोग 


जैन दर्शन कैं मौलिक तर्व॑ [ है१४॥ 


चले | यह सबके लिए. आवश्यक मार्ग है। अविरति मनुष्य को मूढ़ बनाती 
है, यह केवल अवरति नहीं है। विरति केवल मनुष्य मात्र के लिए. सरल नहीं 
होती, यह केवल विरति नहीं है। यह अविरति और विरति का योग है। 
इसमें न तो वस्तु-स्थिति का अपलाप है और न मनुष्य की वृत्तियों का पूर्ण 
अनियंत्रण | इसमें अ्रपनी विवशता की स्वीकृति और स्ववशता की ओर गति 
दोनों हैं । 

निश्चय-दृष्टि यह है--हिंसा से श्रात्मा का पतन होता है, इसलिए वह 
अकरणीय है। 

व्यवहार-दृष्टि यह है--समी प्राणियों को अपनी-अपनी आयु प्रिय है। सुख 
अनुकूल है | दुःख प्रतिकूल है | बध सब को अप्रिय है | जीना सब को प्रिय है | 
सब जीव लम्बे जीवन की कामना करते हैं। सभी को जीवन प्रिय लगता है। 

यह सब समझ कर किसी जीव की हिंसा नहीं करनी चाहिए | 

किप्ती जीव को त्रास नहीं पहुँचाना चाहिए १ | 

किसी के प्रति बेर और विरोध भाव नहाों रखना चाहिए*० | 

सब जीवों के प्रति मैत्नीमाव रखना चाहिए.१८ | 

है पुरुष | जिसे तू मारने की इच्छा करता है,'* विचार कर बह तेरे 
जैसा ही सुख-दुःख का अनुभव करने वाला प्राणी है; जिसपर हुकूमत 
करने की इच्छा करता है, विचार कर वह तेरे जैसा ही प्राणी है, जिसे दुःख 
देने का विचार करता है, विचार कर वह तेरे जैसा ही प्राणी है, जिसे अपने 
बश करने की इच्छा करता है, विचार कर बह तेरे जेसा ही प्राणी है; जिसके 
प्राण लेने की इच्छा करता है, विचार कर वह तेरे जेसा ही प्राणी है। 

मृषाबाद-विरति-दूसरा महाजत है। इसका अर्थ है असत्य-माषण से 
बिरत होना | 


अ्रदत्तादान विरति तीसरा महात्त है इसक्रा अथ है बिना दी हुईं वस्तु 
लेने से बिरत होना | मैथुन-विरति चौथा महाजत है--दसका अर्थ है भोग- 
विरति | पाँचवाँ महाअत अपरिग्रह है। इसका अथ है परिप्रह का त्वाग। 
मुनि मूषाधाद आदि का स्वथा प्रत्याद्यान करता है, इसलिए स्वीकृति निम्न 
शब्दों में करता है । 


इपढं| जैम ददौन कें मौलिक तर्व॑ 


भंते ! मैं उपस्थित हुआ हूँ--दूसरे महावत में सपावाद-विरति के लिए] 
भते | मैं सब प्रकार के सघावाद का प्रत्याख्यान करता हूँ। क्रोध, लोम, भय 
और हास्यवश--मनसा, वाचा, कर्मणा मैं स्वयं सूषा न बोलूगा, न दूसरों से 
बुलवाऊँ गा और न बोलने वाले का अनुमोदन करहूँगा। जीवन पयन्त मैं 
मृषावाद से विरत होता हूँ। 

भंते ! मैं उपस्थित हुआ हूँ--तीसरे महात्रत में अदत्तादान-विरति के 
लिए मंते | मैं सब प्रकार के अ्रदत्तादान का त्याग करता हूँ | गाँव, नगर 
या अरण्य में अल्प या बहुत, अगु या स्थूल, सचित्त या अ्रचित्त अदत्तादान 
मनसा, वाचा, कर्मणा मै स्वयं न लूँ गा न दूसरो से लिवाउँगा और न लेने वाले 
का अनुमोदन करूँगा। जीवन पर्यन्त मैं अ्रदत्तादान से विरत होता हूँ। 

भंते | मैं उपस्थित हुआ हूँ--चौथे महाजत में मेथुन-बिरति के लिए, । 

मंते | मैं सब प्रकार के मैथुन का प्रत्याख्यान करता हूँ। दिव्य, मनुष्य 
और तियझ्य मैथन का मनसा, वाचा, कर्णा मैं स्वयं न सेवन करूँगा न दूसरो 
से सेबन करवाउँगा न सेवन करने वाले का अनुमोदन करूँगा। जीवन पर्यन्त 
मैं मैथुन से विरत होता हूँ। 

मंते | में उपस्थित हुआ हूँ पाँचने महात्रत परिग्रह"बिरति के लिए.। 
भंते | मैं सब प्रकार के परिग्रह का प्रत्याब्यान करता हूँ। गांव, नगर या 
ऋरण्य में अल्प या बहुत, अणु या स्थूल, सचित्त या अ्रचित्त, परिग्रह मनसा, 
बाचा, कर्ण मैं स्वयं न अहण करूँगा न दूसरों से ग्रहण करवारझरँगा न ग्रहण 
करने वाले का अनुमोदन कहूँगा। जीवन पर्यन्त मैं परिग्रह से विरत होता हूँ। 

भंते | मैं उपस्थित हुआ हैं. छठे ब्रत रात्रि-भोजन-विरति के लिए | 
भंते | मैं सब प्रकार के श्रसन, पान, खाद्य और स्वाद्य को रात्रि में खाने का 
प्रत्याक्षयान करता हैं। मनसा, वाचा कमंणा में स्वयं रात के समय न खाऊूँगा, 
न बूतरों को खिलाऊँगा, न खाने बाले का अनुमोदन करूँगा | जीवन पयंन्त 
मैं राफभि-मोजन से विरत होता हूँ। 


बाहस्त के सुधागाद ज्ञादि की स्थूल-गिरति होती है, इसलिए थे अपुम्त 
होते हैं। स्वृल सुवावाद-विरदि, स्थूल अद्तादान-विरति, स्वंदार-सल्तोष सौर 
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इस्छा परिमाण--ये उनके नाम हैं। महाज़तों की स्थिरता के लिए, २४ माव- 
नाए' हैं। प्रत्येक महात्रत की पाँच-पाँच भावनाएं हैं?" | 

इनके द्वारा मन को भावित कर ही महात्रतों की सम्यक्‌ आराधना की 
जा सकती है। 

पाँच महात्रतों में मैथुन देह से अधिक सम्बन्धित है। इसलिए मैथन- 
बिरति की साधना के लिए विशिष्ट-नियमों की रचना की गई है। 
ब्रह्मदर्य का साधना-मार्ग 

ब्रह्मचर्य भगवान्‌ है?' | 

ब्रक्षचयं सब तपस्याओं में प्रधान है **। जिसने ब्रह्मचयं की आराधना 
कर ली उसने सब ब्रतों को आराध लिया *?| जो अन्नग्नचर्य से दूर हँ--वे 
आदि मोक्ष हैं। मुमुक्षु मुक्ति के अ्रग्रगामी हैं १*| ब्ह्मचय के भग्न होने पर 
सारे ब्रत टूठ नाते हैं २५| 

ब्रह्मचय जितना श्रेष्ठ है, उतना ही दुष्कर है **| इस अआसक्ति को तरने 
बाला महासागर को तर जाता है 2०| 

कहीं पहले दण्ड, पीछे भोग है, और कहीं पहले भोग, पीछे दण्ड है--ये 
भोग संगकारक हैं १<| इन्द्रिय के विषय विकार के हेतु हैं किन्तु वे राग-द्वेष 
को उत्पन्न या नष्ट नहीं करते। जो रक्त ओर द्विष्ट होता है, वह उनका 
संयोग पा विकारी बन जाता है **| ब्रह्मचये की सुरक्षा के लिए विकार के 
हेतु बजनीय हैं। ब्ह्मचारी की चर्या यूँ होनी चाहिए :-- 

(१ ) एकान्त वास--विकार-ब्धक सामग्री से दूर रहना । 

( २ ) कथा-संयम--कामोत्तेजक वार्तालाप से दूर रहना | 

( ३ ) परिचय-संयम--कामोत्तेजक सम्पकों से बचना | 

(४ ) दृष्टि-संयम--दृष्टि के विकार से बचना। 

(५ ) भुति-संयम--कर्ण-विकार पैदा करनेवाले शब्दों से बचना । 

(६ ) स्मृति-संयम--पहले भोगे हुए भोमों की याद न करना | 

(७ ) रस-संयम--पुष्ट-हेतु के बिना सरस पदार्थ न खाना । 

(८) अति-भोजन-संयम ( मिताह्वार )--मात्ना ओर संख्या में कम 

खाना, बार-बार न खाना, जीतन-निर्वाह मात्र खाना। 
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(६ ) विभूषा-संपम--“ज्वार न करना | 

(१०) विषय-संयम--मनोश शब्दादि इन्द्रिय विषयों तथा मानसिक 
संकल्पों से बचना" * | 

(११) मेद-चिन्तन--विकार दैेतुक प्राणी या वस्तु से अपने को ह_थक्‌ 
मानना | 

(१२) शीत और ताप सहना--ठंडक में खुले बदन रहना, गमी में सूर्य का 
आतप लेना । 

(१३) सौकुमायं-त्याग | 

(१४) राग-द्वेष के विलय का संकल्प करना*" | 

(१५४) गुरु और स्थविर से मार्ग-दशशन लेना | 

(१६) अशानी या आसक्त का संग-त्याग करना | 

(१७) स्वाध्याय में लीन रहना | 

(१८) ध्यान में लीन रहना | 

(१६) सूत्राथं का चिन्तन करना | 

(२०) धेय रखना, मानसिक चंचलता होने पर निराश न होना** | 

(२१) शुद्धाहार-- निर्दोष और मादक वस्तु-वर्जित आहार | 

(२२) कुशल साथी का सम्पक १* | 

(२३) विकार-पूर्ण-सामग्री का अदशंन, श्रप्राथंन, अचिन्तन, अकीतन** | 

(२४) काय क्लेश--अ्रासन करना, साज-सज्जा न करना | 

(२७) भ्रामानुग्राम-विहर--एक जगह अधिक न रहना | 

(२६) रूखा भोजन--रूखा आहार करना | 

(२७) अ्नशन--यावज्जीवन आहार का परित्याग कर देना*" | 

(२८) विषय की नश्वरता का चिन्तन करना*९ | 

(२६) इन्द्रिय का बहिमंखी व्यापार न करना४० | 

(३०) मविष्य-दर्शन--मविष्य में होनेवाले विपरिणाम को देखना*< | 

(३१) भोग में रोग का संकल्प करना*९ | 

- (३९) झग्माद--सदा जागरूक रहना--ओ व्यक्ति विकार"हेतुक सामग्री 

को उस मान उसका सेवन करने शगता है, उसे पहले अह्ायर्य में 
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शंका उत्पन्न होती है फिर क्रमशः आकांझा ( कामना ), 
विचिकित्सा ( फल के प्रत्ति सन्देह ), द्विविधा, उन्‍्माद और 
ब्रक्षतय- नाश हो जाता है** | 

इसलिए ब्रक्षचारी को पल-पल सावधान रहना चाहिए | वायु जैसे अम्नि- 
स्‍्वाला को पार कर जाता हें- वैसे ही जागरूक ब्रह्मचारी काम-मोग की 
झासक्ति को पार कर जाता हैं” ' | 
साधना के स्तर 

धर्म की आराधना का लक्ष्य है--मोद्च-प्रासि। मोक्ष पूर्ण है । पूर्ण की प्राति 
के लिए साधना की पूर्णता चाहिए। वह एक प्रयक्ष में ही प्राप्त नहीं होती । 
स्यो-छ्यों मोह का बन्‍्धन टूटता है; लॉ-त्यों उसका विकास होता है| मोहात्मक 
बन्धन की तरतमता के आधार पर साधना के अनेक स्तर निश्चित किये 
गए हैं। 

(१) सुलम-बोधि--यह पहला स्तर है। इसमें न तो साधना का शान 
होता है और न अ्रभ्यास| केवल उसके प्रति एक अ्रशात अनुराग या आकर्षण 
होता है। सुलभ बोधि व्यक्ति निकट भविष्य में साधना का मार्ग पा 
सकता है। 

( २ ) सम्यग्‌ दृष्टि--यह दूसरा स्तर है। इसमें साधना का अभ्यास नहीं 
होता किन्तु उसका शान सम्यग होता है। 

(३ ) अग्ुन्ती--यह तौसरा स्तर है। इसमें साधना का शान और 
स्पश दोनों होते हैं। अपणुत्रती के लिए. चार विभ्राम-स्थल बताए, गए हैं :-- 

रूपक की भाषा में :-- 

क--एक भारवाहक बोक से दबा जा रहा था। उसे जहाँ पहुँचना था, 
बह स्थान वहाँ से बहुत दूर था। उसने कुछ दूर पहुँच अपनी यठड़ी बाए से 
दाहिने कन्‍्धे पर रख ली। 

ख--थोड़ा आगे बढ़ा और देह-चिन्ता से निवृत्त होने के लिए गठड़ी नीचे 
रख दी। 

ग->उसे उठा फिर आगे चला | मार्ग लम्बा था| वजन भी बहुत था। 
इसलिए उसे एक सांदणिक स्थार मै विभाग केयदें को इुकना पड़ा । 
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, घ--चौथी बार उसने अधिक हिम्मत के साथ उस मार को उठाया और 

बह ठोक वहीं जा 5हरा, जहाँ उसे जाना था | 

गहस्थ के लिए--(क) पांच शीलत्रतों का और तीन शुणत्रतों का पालन 
एंबं उपवास करना पहला विभाम हे (ख) समायिक तथा देशावकाशिक ब्रत 
शैमा दूसरा विश्राम है, (ग) अष्टमी, चतुर्दशी, अमाबस्था और पूर्णिमा को 
प्रतिपूर्ण पौषष करना तीसरा विश्राम है (घ) अन्तिम मारणांतिक-संशेखना 
करना चौथा विश्राम हे | 

(४) प्रतिमा-धघर--यह चौथा स्तर है५* | प्रतिमा का अ्रथ श्रमिग्रह या 
प्रतिशा है। इसमें दर्शन ओर चारित्न दोनों की विशेष शुद्धि का प्रयक्ष किया 
जाता है। इनके नाम, कालमान और विधि इस प्रकार है :-- 


नाम कालमान 
(१) दरशंन-प्रतिमा एक मास 
(२) ब्त-प्रतिमा दो मास 
(३) सामायिक-प्रतिमा तीन मास 
(४) पौषध-प्रतिमा चार मास 
(५) कायोत्सगं-प्रतिमा पाँच मास 
(६) अद्यचयं-प्रतिमा छुद्द मास 
(७) सचित्ताहार बजन-प्रतिमा सात मास 
(८) स्वयं आरम्म बजन-प्रतिमा आठ मास 
-- (६) प्रेष्यारम्म ब्जन-प्रतिमा नब मास 
(१०) उद्दिष्ट भक्त वजन-प्रतिमा दस मास 
(११) भ्रमणभूत-प्रतिमा ग्यारह मास 
, विधि ह 


पहली प्रतिमा में सबं-धर्म (पूर-धर्म )--दचि होना, सम्यक्त्व-विशुद्धि 
शख़ना सम्यक्त्व के दोषों को बजना | 
बूमरी प्रतिमा में पाँच अणुत्॒त और तीन गुणवत धारण करना तथा पौषष- 
ायाव करता | 
हुविता में शज्ाजिक और द्रेशाइकाडिक, खह्र, बारण करना / 
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चौथी प्रतिमा में श्रष्टमी, चतु्दंशी अमावस्या और पूर्णमासी को प्रतिपूर्श 
पौषध-ब्रत का पालन करना | 

पाँचवीं प्रतिमा में (१) स्नान नहीं करना (२) राज्रि-ओोजन नहीं करना 
(३) धोती की लांग नहीं देना (४) दिन में ब्रह्मचारी रहना (५) रात्रि में 
मैथुन का परिमाण करना | 

छेठी प्रतिमा में सबंथा शील पालना | 

सातवीं प्रतिमा में सचित्त-आहार का परित्याग करना | 

आठवीं प्रतिमा में स्वयं श्रारम्म-समारम्भ न करना | 

नौवीं प्रतिमा में नौकर-चाकर आदि से आरम्भ समारम्भ न कराना | 

दशवीं प्रतिमा में उदिष्ट भोजन का परित्याग करना, बालों का हछ्लुर से 
मुश्डन करना अथवा शिखा धारण करना, घर सम्बन्धी प्रश्न करने पर मैं 
जानता हूँ या नही, इन दो वाकक्‍्थीं से ज्यादा नहीं बोलना | 

ग्यारहवीं प्रतिमा में क्षुर से मुण्डन करना अथवा लुज्चन करना और 
साधु का आचार, भण्डोपकरण एवं वेश धारण करना। केवल शाति-वर्ग से 
ही उसका प्रेम-बन्धन नहीं दूटता, इसलिए मिन्षा के लिए केवल शातिजनों में 
ही जाना । 

(५) प्रमत्त मुनि--यह पाँचवा स्तर है| यह सामाजिक जीवन से प्रथक_ 
केवल साधना का जीवन है। 

(६) श्रप्रमत्त-मुनि--यह छठा स्तर है। प्रमत्त-मुनि साधना में स्खलित 
भी हो जाता है किन्तु अप्रमत्त मुनि कभी स्खलित नहीं होता। अप्रमाद-दशा 
में वीतराग माव आता है, केवल-शान होता है। 

(७) अयोगी-यह सातबाँ स्तर है। इससे आत्मा मुक्त होता है। 

इस प्रकार साधना के विभिन्‍न स्तर हैं। इनके अधिकारियों की योग्यता 
भी विभिन्‍न होती है | योग्यता की कसौटी बेराम्य भावना या निर्मोह मनोदशा 
है" उसकी तरतमता के अनुसार ही साधना का आलम्बन लिया जाता है। 
हिंसा हैय है--यह जानते हुए भी उसे सब नहीं छोड़ सकते। साधना 
के तीसरे स्तर में हिंसा का आंशिक त्याग होता है। हिंसा के निम्न प्रकार 
हैं; 


8१२ ] थेन दर्शन के मौलिक तत्त्व 





हिसा 
| 
स्थावर जीब हे 
[_.. | 
संकल्पज कम 
। 
सापराध निरफ्राध 
हक 0 । 
सापेक्ष निरपेत्ष 


गहस्थ के लिए. आरम्मज कृषि, वाणिज्य आदि में होने वाली हिंसा से 
बचना कठिन होता है। 

गृहस्थ पर कुटुम्ब, समाज और राज्य का दायित्व होता है, इसलिए 
सापराध या विरोधी हिंसा से बचना भी उसके लिए कठिन होता है । 

गहस्थ को घर आदि को चलाने के लिए बध, बन्ध आ्रादि का सहारा 
लेना पड़ता है, इसलिए सापेक्ष हिंसा से बचना भी उसके लिए, कठिन होता 
है। वह सामाजिक जीवन के मोह का भार बहन करते हुए केवल संकल्प- 
पूबंक निरपराध त्रतजीबों की निरपेक्ष हिंसा से वचता है, यही उसका अरद्िसा- 
झतुव़त है | 

बैराग्य का उत्कर्ष होता है, वह प्रतिमा का पालन करता है। वेराग्य 
और बढ़ता है तव वह मुनि बनता है। 

भूमिका-मेद को समक कर चलने पर न तो सामाजिक संतुलन बिगढ़ता है 
और न वैराग्य का क्रमिक आरोह भी लुप्त होता है| 
समिति 

जीवन-यात्रा के निर्वाह के लिए. आवश्यक प्रवृत्तियां भी संयममय और 
संब्मपूरवंक होनी चाहिए। वैसी प्रवृत्तियों को समिति कहा जाता है, वे पाँच 
हैं । 

(९) ईैा--देशकर बहाना । क 
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(२) माधा--निरवण बचन बोलना | 

(३) एघणा--निर्दोष और विधिपूवंक भिन्चा लेना। 

(४) आदान-निक्षेप--सावधानी पूर्वक वस्तु को लेना व रखना। 

(४) परिष्डापना--मल-मूत्र का विसर्जन विधिपूर्वक करना। ताल 
की भाषा में इनका उद्दे श्य है--हिंसा के स्पश से बचना। 
गुप्नि 

असत्‌-प्रवृत्ति तथा यथासमय सत्‌ प्रवृत्ति का भी संवरण करना गुप्ति है। 
वे तीन हैं :-- 

(१) मनो-गुसि--मन की स्थिरता--मानसिक प्रवृत्ति का संयमन | 

(२) बचन-गुसि--मौन | 

(३) काय-गुप्ति--कायोत्सगे, शरीर का स्थिरीकरण | 

मानसिक एकाग्रता के लिए, मौन और कायोत्सग अत्यन्त श्रावश्यक हैं। 
इसीलिए आत्म-लीन होने से पहले यह संकल्प किया जाता है--“ें 
कायोत्सग, मौन और ध्यान के द्वारा आरात्म-व्युतूसगे करता हूँ--अआ्रात्मलीन 
होता हूँ १।” 
आहार 

आहार जीवन का साध्य तो नहीं है किन्तु उसकी उपेज्ञा की जा सके, 
बैसा साधन भी नहीं है। यह मान्यता की जरूरत नहीं किन्तु जरूरत की 
मांग है | 

शरीर-शास्त्र की दृष्टि से इस पर सोचा गया है पर इसके दूसरे पहलू 
बहुत कम छुए. गए हैं। यह केवल शरीर पर ही प्रभाव नहीं डालता | उसका 
प्रभाव मन पर भी होता है। मन अपवित्र रहे तो शरीर की स्थूलता कुछ 
नहीं करती, केवल पाशविक शक्ति का प्रयोग कर सकती है। उससे सब 


घबड़ाते हैं | 
मन शान्त और पवित्र रहे, उत्तेजनाएँ कम हों--यह अनिवाय अपेक्षा है | 


इसके लिए आहार का विवेक होना बहुत जरूरी है। अपने स्वार्थ के लिए, 
ब्रिलखते मूक प्राणियों की निर्मम हत्या करना बहुत ही #ऋ र-कर्म है मांधाहार 
इसका बहुत बढ़ा-निमित्त है। 


श्र ] 'जैम दर्शन के मौलिक तत्त्व॑ 


जैनाचायों ने आहार के समय, मात्रा और योग्य वस्तुओं के विषय में 
बहुत गहरा विचार किया है। राक्रि-भोजन का निषेध जेन-परम्परा से 
चला है। ऊनोदरी को तप का एक प्रकार माना गया। मिताशन पर बहुत 
सार दिया गया | मद्य, मांत, मादक पदार्थ ओर बिकृति का वर्जन भी साधना 
के लिए झावश्यक माना गया। 
तपयोग 

भगवान्‌ ने कह--गौतम | विजातीय तत्त्व से वियुक्त कर अ्रपने आप में 
युक्त करने वाला योग मैंने बारह प्रकार का बतलाया है। उनमें (१) अ्रनशन, 
(२ ) ऊनोदरी, (३ ) बृत्ति-संक्षेप, (४ ) रस-परित्याग, (५ ) काय-क्लेश, 
(६ ) प्रतिसंलीनता--ये छह बहिरज्ज योग हैं । 

(१ ) प्रायश्चत, (२) विनय (३ ) वैयाबृत्य, (४) स्वाध्याय 
(४ ) ध्यान ओर ( ६ ) व्युत्सगं--ये छह अ्रन्तरंग योग हैं। 

गौतम ने पूछा--भगवन्‌ | अ्रनशन क्या है १ 

भगवान--गौतम १ आहार-त्याग का नाम अनशन है| वह (१) इत्वरिक 
( कुछ समय के लिए ) भी होता है, तथा ( २) यावत्‌-कथित ( जीवन भर के 
लिए, ) भी होता है| 

गौतम--मगवन्‌ | उनोदरी कया है १ 

भगवान--गौतम ! ऊनोदरी का श्रर्थ है कमी करना | 

(१) द्रव्य-ऊनोदरी--खान-पान और उपकरणों की कमी करना । 

(२ ) भाव-ऊनोदरी-कध, मान, माया, लोम और कलह की कमी 
करना | 

इसी प्रकार जीविका-निर्बाह के साधनो का संकोच करना बृत्ति- 
संच्ेप है, 

सरस झाहार का त्याग रस परित्याग है | 

प्रसिसंलीनता का अर्थ है--बाहर से हट कर अन्‍्तर्‌ में लीन होना | 

उसके श्वार प्रकार हैं-- 
: , ६१) इस्दिय-अतिसंशीनता । 

(२ ) कभाय-अतिसंशीनता--अनुदित' कोष, मात्र, भागा और छोम का 
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निरोध; उदित क्रोष, मान माया और लोभ का विमूलीकरण | 
( ३ ) योग प्रतिसंलीनता--अकुशल मन, वाणी और शरीर का निरोध; 
कुशल मन, वाणी और शरीर का प्रयोग | 
(४ ) विविक्त.शयन-आसन का सेवन५४* | इसकी तुलना पतश्ञलि के 
ध्रत्याहार' से होती है। जैन प्रक्रिया में प्रणायाम को विशेष 
महत्त्व नही दिया गया है। उसके अ्रनुसार विजातीय-द्रव्य या 
बाह्ममाव का रेचन और शअ्रन्तर भाव में स्थिर-भाव--कुम्मक ही 
वास्तबिक प्राणाय|म है | 
भगवान्‌ ने कहा--गौतम | साधक को चाहिए कि वह इस देह को केवल 
पूब-सब्चित मल पखालने के लिए, धारण करे| पहले के पाप का प्रायश्चित्त 
करने के लिए, ही इसे निवाहे। आ्रासक्ति पूवंक देह का लालन-पालन करना 
जीवन का लक्ष्य नहीं है। श्रासक्ति बन्धन लाती है। जीवन का लक्ष्य है--- 
बन्धन-मुक्ति | वह ऊध्वंगामी ओर सुदूर है।५ | 
भगवान्‌ ने कहा--गौतम | सुख-सुविधा की चाह अआआसक्ति लाती है। 
आसक्ति से चेतन्य मुच्छित हो जाता है। मूर्च्छा धृष्टता लाती है | धृष्ट व्यक्ति 
विजय का पथ नही पा सकता। इसलिए, मैने यथाशक्ति काय-क्लेश का 
विधान किया है“ * | 
गोतम ने पूछा भगवन्‌ | काय-क्लेश क्या है १ 
भगवान--गौतम | काय-क्लेश के अ्रनेक प्रकार हैं। जैसे-- स्थान-स्थिति 
स्थिर शान्त खड़ा रहना--कायोत्स्ग | स्थान-स्थिर-शान्‍्त बैठे रहना“ 
आसन | उत्कुदुक-आसन, पद्मासन, वीरासन, निषया, लकुट शयन, दण्डायत-- 
ये आसन हैं| बार-बार इन्हें करना | 
आतापना--शीत-ताप सहना, निवंस्त्र रहना, शरीर की विभूषा न करना; 
परिकर्म न करना--यह काय-क्लेश है५" | 
यह अहिंसा--स्थैयं का साधन है। 
भगवान्‌ ने कह्ा--गौतम १ श्रालोचना ( अपने अधर्माचरण का प्रकाशन ) 
पूथंकृत पाप की विशुद्धि का हेतु है। प्रतिकमण--( मेरा दुष्कृत विफल हो-- 
इस मावमापूर्यक अशुभ कर्म से हटना ) पूर्वकृत पाप की विशुद्धि का हेहु है। 


-इस्थ | कैन दर्शन के मौलिक तर 


अशुद्ध वस्तु का परिहार, कायोत्सग, तपस्या- थे सब पू्वंकृत पाप की विशुद्धि 
के हेतु हैं।* | 

भगवान्‌ ने कहा--गौतम ! विनय के सात प्रकार हैं--( १) शान का 
बिनव, ( २ ) भरद्धा का विनय, (३) चारित्र का बिनय और (४ ) मन- 
विनय | 

अप्रशस्त मन-बिनय के बारह प्रकार हैं :--- 

( १) सावद, ( २) सक्रिय, ( ३) कफेश, ( ४ ) कटुक, ( ५ ) निष्ठर, 
(६ ) परुष, ( ७ ) आखसवकर, ( ८) छेदकर, ( ६ ) मेदकर, (१० ) परिताप 
कर, ( ११ ) उपद्रव कर और ( १२) जीव-घातक।| इन्हें रोकना चाहिए | 

प्रशस्त मन के बारह प्रकार इनके विपरीत हैं। इनका प्रयोग करना 
चाहिए | 

(५ ) वचन-विनय--मन की भांति अ्रप्रशस्त और प्रशस्त बचन के भी 
बारह-बारह प्रकार हैं । 

(६ ) काय-विनय--अ्रप्रशस्त-काय-विनय--श्रनायुक्त ( अ्रसावधान ) 
वृत्ति से चलना, खड़ा रहना, बैठना, सोना, लांघना प्रलांधघना, सब इन्द्रिय और 
शरीर का प्रयोग करना| यह साधक के लिए बर्जित है। प्रशस्त-काय 
विनय---अ्रायुक्त ( सावधान ) वृत्ति से चलना, यावत्‌ शरीर प्रयोग करना“ 
यह साधक के लिए, प्रयुज्यमान है | 

( ७ ) लोकोपचार-बिनय के सात प्रकार हैं :-- 

(१) बड़ों की इच्छा का सम्मान करना, (२) बड़ों का अ्रनुगमन 
करना, ( ३ ) काये करना, ( ४ ) कृतञ्ञ बने रहना, (५ ) गुर के चिन्तन की 
गवेषणा करना, ( ६ ) देश-काल का शान करना और (७) स्वथा अनुकूल 
रहना | 

गौतम -भगवन्‌ ! वैयादृत्य क्या है ! 

अभगवान--गौतेम | वैयाबृत्य का अर्थ है--सेवा करना, संयम को 
भवशम्बन देना | 

ज्ञाधक के लिए वैयाबृत्य के योग्य दश भेणी के व्यक्ति हैं ७ 

( १) आचार्य, (२) उपाध्याय, ( ३ ) शेज्षमगासाधक, (४) शेगी, 
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(४ ) तपस्वी, (६ ) स्थविर, (७) साधर्मिक--समान धर्म आचार वाला, 
(८) कुल, (६ ) गण, ( १० ) संघ। 

गौतम--भगवन्‌ | स्वाध्याय क्‍या है १ 

भगवान--गौतम | स्वाध्याय का अर्थ है--आ#-विकासकारी अध्ययन | 
इसके पांच प्रकार हैं | 

(१) बाचन, (२) प्रश्न, (३) परिवतेन-स्मरण, (४) अनुप्रे्षा- 
चिन्तन ( ५ ) धर्म-कथा | 

गौतम--भगवन--श्यान क्‍या है १ 

भगवान--गौतम | ध्यान ( एकाग्रता और निरोध ) के चार प्रकार हैं-- 
(१) आत्तं, (२) रौद्र, ( ३ ) धर्म, (४ ) शुक्ल | 

आत्तं-ध्यान के चार प्रकार हैँ --(१) श्रमनोश वस्तु का संयोग होने पर 
उसके बियोग के लिए, ( २) मनोश वस्तु का बियोग होने पर उसके संयोग 
के लिए, (३ ) रोग-निबृत्ति के लिए, (४ ) प्राप्त सुख-सुविधा का बियोग न 
हो इसके लिए, जो आतुर-भावपूवंक एकाग्रता होती है, वह आत्तं-ध्यान है। 

( १) अआक्रन्द, (२) शोक, ( ३) रुदन और ( ४ ) विलाप--ये चार 
उसके लक्षण हैं | 

(१) हिंसानुबन्धी (२) श्रसत्यानुबन्धी ( ३ ) चोयानुबन्धी प्रात्त भोग 
के संरक्षण सम्बन्धी जो चिन्तन है, वह रौद् (क्र ) ध्यान है। 

( १) स्वल्प हिंसा श्रादि कर्म का आचरण ( २) अधिक हिंसा आदि 
कम का आचरण ( ३ ) अनर्थ कारक शस्त्रों का अभ्यास (४ ) मौत आने 
तक दोष का प्रायश्चित्त न करना*-ये चार उसके लक्षण हैं| ये दो ध्यान 
बर्जित हैं | 


(१) आशा-नियंय ( आगम या बीतराग बाणी ), (२) अपाय, 
( दोष--हैय )-नि्ंय, ( ३ ) विपाक ( हेय-परिणाम )-निर्णय, ( ४ )संस्थान- 
निर्णयय--यह धमम-ध्यान है। 

( १) आशारुचि, (२) निसर्गरुचि, ( ३) उपदेश-राच, ( ४) सू॒- 
रुचि-पह चतुर्दिषत भद्धा उतका लक्षण है 
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( १ ) बाचन, ( २ ) प्रश्न, ( ३) परिवर्तन, ( ४ ) धमें-कथा--ऐे . चार 
उसकी अनुप्रेत्ञाए हैं--चिन्त्य विषय हैं। शुक् ध्यान के चार प्रकार हैं.:-- 
( १) भेद-चिन्तन ( एथक्त्व-वितर्क-सबिचार ) 


(२) अमेद-चिन्तन ( एकत्व-वितक-अविचार ) 

(३ ) मन, वाणी और शरीर की प्रवृत्ति का निरोध ( सुहमक्रिय- 
अप्रतिपाति ) 

(४ ) श्वासोछ्ूवास जैसी सूहम प्रदृति का निरोधपूर्ण अकम्पन-दशा 
( समुच्छिन्नक्रिय-अनिर्ृत्ति ) 


““ (१ ) विवेक--आत्मा और देह के सेद-ज्ञान का प्रकर्ष | 

(२ ) व्युत्सगं--सबं-संग-परित्याग, ( ३) अचल उपसगं-सहिषतु | 

(४ ) असम्मोह--ये चार उसके लक्षण हैं। 

(१) क्षमा, (२) मुक्ति, (३) आआर्जव, ( ४ ) मृदुता--ये चार उसके 
खालम्बन हैं | 


( १) अपाय, ( २) अशुभ, ( ३ ) अनन्त-पुदूगल-परावत्ते, ( ४ ) वस्तु- 
परिणमन--ये चार उसकी अनुपेक्षाएं हैं। ये दो ध्यान धर्म और शुक्ल 
झाचरणीय हैं । 


वितक का अर्थ भ्रुव है। विचार का अर्थ है--वस्तु, शब्द और योग का 
संक्रमण | 

ध्येय दृष्टि से बितक या श्रुतालम्बन के दो रूप हैं--( १ ) एथकत्व का 
बिल्तन--रक द्रव्य के अनेक पर्यायों का चिन्तन। (२) एकत्व का 
चिन्तन--एक द्रव्य के एक पर्याय का चिन्तन । द 

ध्येय संक्रान्ति की दृष्टि से शुक्ल ध्यान के दो रूप बनते हैं-3विचार और 
अविचार | 

(९ ) तबिचार ( सकम्प ) में ध्येय वस्तु, उसके वाचक शब्द और योगे- 
( मन, बचन और शरीर ) का परिवतंन होता रहता है। 
-.' (२) अविचार ( अंकम्प ) में ध्येय वस्तु, उसके वाचक शब्द और योग 
का परिवर्तन नहीं होता | मु 


* $ # 


कर 
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मेद चिल्तन की अपेक्षा अमेद-चिन्तन में और संक्रमण की अपेश्या, 
संक्रण-निरोध में ध्यान अधिक परिपक्व होता है | 

धर्म-५यान के अधिकारी असंयत, देश-संयत, प्रमत्त-संयत और अप्रमत्त- 
संयत होते हैं" ९ | 

शुक्कध्यान--व्यक्ति की दृष्टि से :-- 

( १ ) प्रथक्त्व-वितकं-सविचार और (२) एकत्व-वितक-अविचार के 
अधिकारी निवृत्ति बादर, अनिवृत्ति बादर, सुहुम-सम्पराय, उपशान्स-मोह और 
क्ञीण-मोह मुनि होते हैं *" | 

( ३ ) यूहम-क्रिय-अप्रतिपाति के अधिकारी सयोगी केवली होते हैं** | 

(४ ) समुच्छिन्न-क्रिय-अनिवृत्ति के अधिकारी अ्योगी केवली होते हैं'*। 
योग की दृष्टि से :-- 

( १ ) प्रथक्त्व-वितक-सविचार--तीन योग (मन, वाणी और काय ) 
वाले व्यक्ति के होता है। 


(२ ) एकत्व-वितर्क-अरविचार--तीनो में से किसी एक योग वाले व्यक्ति 
के होता है | 


( ३ ) सृक्त्म-क्रिय-अप्र तिपाति--काय योग वाले व्यक्ति के होता है। 

(४ ) समुच्छिन्न-क्रिय-अनिवृत्ति--अयोगी केवली के होता है* १ | 

गौतम--भगवन्‌ | व्युत्सगं क्या है १ 

भगवान--गौतम | शरीर, सहयोग, उपकरण और खान-पान का त्याग 
तथा कषाय, संसार और कम का दाग व्युत्सग है*४ | 
श्रमण संस्कृति और श्रामण्य 

कम को छोड़कर मोक्ष पाना और कर्म का शोधन करते-करते मो 
पाना--ये दोनो विचारधाराए' यहाँ रही हैं। दोनों का साध्य एक ही है-- 
“जिष्कम बन जाना” | भेद सिर्फ प्रक्रिया में है। पहली कम के सन्‍्यास की 
है, दूसरी उसके शोधन की | कर्म-संन्‍्यास साध्य की ओर द्रुत-गठ़ि से जाने 
का क्रम है और कर्म-योग उसकी ओर धीमी गति से आगे बढ़ता है। शोधन 
का मतलब संन्यास ही है। कर्म के जितने असत्‌ अंशका संन्यास होता है, 
इतने ही झांश में वह शुद्ध बनता है। इस दृष्टि मरे बह कर्म संन्यास कु 
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झनुमाभी मन्द-कम है | साध्य का स्वरूप निष्कर्म या सर्व-कर्म-निवृत्ति है। इस 
दृष्टि ते प्रवृत्ति का संन्यास प्रवृत्ति के शोधन की अपेक्षा साध्य के अधिकनिकट 
है। जैन दर्शन के श्रनुसार जीवन प्रवृत्ति और निबृत्ति का समन्वय है, यह 
सिद्धान्त-पतक्त है। क्रियात्मक पक्ष यह है--प्रदत्ति के असत्‌ श्रंश को छोड़ना, 
सत्‌-अंश का साधन के रूप में अवलम्बन लेना तथा चमता और वेराग्य के 
खनुरूप निवृत्ति करते जाना। भामण्य या संन्यास का मतलब है--अ्रसत्‌- 
प्रवृत्ति के पूर्ण त्यागात्मक ब्रत का अहण ओर उसकी साधन सामप्री के अनुकूल 
स्थिति का स्वीकार | यह मोइ-नाश का सहज परिणाम है। इसे सामाजिक 
दृष्टि से नहीं आंका जा सकता। कोरा ममत्व-त्याग हो--पदार्थ-त्याग न 
हो,--यह मार्ग पहले क्षण में सरस भले लगे पर अ्रन्ततः सरस नहीं है | पदार्थ- 
संग्रह अपने आप में सदोष या निर्दोष कुछ भी नही है। वह व्यक्ति के ममत्व 
से छुड़कर सदोष बनता है | ममत्व टूटते ही संग्रह का संक्तेप होने लगता है 
और वह संन्यास की दशा में जीवन-निर्वाह का अनिवाये साधन मात्र बन रह 
जाता है। इसीलिए, उसे अ्रपरिग्रही या अनिचय कहा जाता है। संस्कारों का 
शोधन करते-करते कोई व्यक्ति ऐसा हो सकता है, जो पदायं-संग्रहके प्रति 
झलह्य-मोह हो, किन्तु यह सामान्य-विधि नही है| पदार्थ-संग्रहसे दूर रह कर 
ही निर्मोह-संस्कार को विकसित किया जा सकता है, श्रसंस्कारी-दशा का लाम 
किया जा सकता है--यह सामान्य विधि है। 

पदार्थवाद या जड़वाद का युग है। जड़वादी दृष्टिकोश संन्यास को पसन्द 
ही नहों करता | उसका लक्ष्य कम या प्रवृत्ति से आगे जाता ही नहों। किन्तु 
जो आ्रत्मवादी और निर्वाण-वादी हैं, उन्हें कोरी प्रवृत्ति की भूलमुलेया में नहीं 
मठक जाना चाहिए। संन्यास--जो त्याग का आदर्श और साध्य की साधना 
का विकसित रूप है, उसके निमू लन का भाष नहीं होना चाहिए। यह सारे 
अध्यात्म-मनीषियों के लिए चिन्तनीय है। 

चिन्तन के आलोक में आत्मा का दशन नहीं हुआ, तबतक शरीर-सुख ही 
सब कुछ रहा | जब मनुष्य में विवेक जागा-- आत्मा और शरीर दो हैं--यह 
मेई-शान हुआ, तब आत्मा साध्य बन गया और शरीर साधन मात्र॥। आत्म- 
बाड़े के वाद, आत्मोपशन्वि का क्षेत्र जुशा। भ्रमणों- ने कहा--इृष्टि मोह 
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झात्म दर्शन में बाधा डालता है और चारित्र-मोह आत्म-उपलब्धि में | ओत्म- 
साक्षात्कार के लिये संयम किया जाए, तप तपा जाए | संयम से मोह का प्रवेश 
रोका जा सकता है, और तपसे संचित मोह का व्यूह तोड़ा जा सकता है | 
अकुब्बओ नव॑ नत्यि, कम्म॑ , नाम वियाणइ | 
सत्र ११४७ 
भव॒ कोडि संचियं कम्मं, तबसा निज्जरिज्जई | 
उत्त० | ३०९ 
ऋषियों ने कहा--अआत्मा तप और ब्रह्मचर्य द्वारा लभ्य है :--- 
सत्येन लभ्यस्तपसा शह्ोष अज्रात्मा 
सम्यगू शानेन ब्रह्मचयंण नित्यम्‌। 
अन्तः शरीरे ज्योतिमंयो हि शुभ्रो 
यं॑ पश्यन्ति यतयः क्षीणदोषाः ॥ 
ऋग्वेद का एक ऋषि आ्रात्म-शान की तीव्र जिशासा से कहता है--“मैं 
नहीं जानता--मैं कौन हूँ श्रथवा केसा हूँ१५ १ 
वैदिक संस्कृति का जबतक भ्रमण-संस्क्ृति से सम्पक॑ नहीं हुआ, तबतक 
उसमें आश्रम दो ही थे--अ््मचये और ग्रहस्थ | सामाजिक या राष्ट्रीय जीवन 
की सुख-समृद्धि के लिए, इतना ही पर्याप्त माना जाता था। 
जब ज्षत्रिय राजाओं से ब्राह्मण ऋषियों को आत्मा और पुनजन्म का बोध- 
बीज मिला, तबसे आश्रम परम्परा का विकास हुआ, वे क्रमशः तीन और 
चार बने | 
बेद-संहिता और ब्राह्मणों में संन्‍्यास-आशभ्रम आवश्यक कहाँ नहों कहा 
गया है, उल्टा जैमिनि ने वेदों का यही स्पष्ट मत बतलाया है कि ग्रहस्थाभ्रम 
में रहने से ही मोक्ष मिलता है*' | उनका यह कथन कुछ निराधार भी नहीं 
है। क्योकि कमंकाण्ड के इस प्राचीन मार्ग को गौण मानने का आरम्म 
उपनिषदों में ही पहले-पहल देखा जाता है'* | 
अमण-परम्परा में ज्षत्रियों का प्राधान्य रहा है, और वेदिक-परम्परा में 
ब्राह्मणों का। उपनिषदों में अनेक ऐसे उल्लेख हैं, जिससे पता चलता है कि 
जाइश ऋषि-सुनियों ने चुत्रिय राजाओं से आत्म-विश्वा सीखी । 
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(१) नचिकेता ने धूयवंशी शाखा के राजा बेवस्वत यमके पास झात्मा का 
रहस्व जाना | 

(२) सनत्कुमार ने नारद से पूछा- बतलाओ तुमने क्‍या पढ़ा है ? नारद 
बोले--मगवन्‌ ! मुझे ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामबेद और चौथा अ्थर्वबेद याद है, 
( इनके सिवा ) इतिहास पुराण रूप पाँचबाँ वेद" “““आदि--है भगवन | 
यह सब मैं जानता हैं। मगवन ! मैं केवल मन्त्र-वेत्ता ही हूँ, श्रात्म वेत्ता नही 
हैं। सनत्कुमार आत्मा की एक-एक भूमिका को स्पष्ट करते हुए नारद को 
परमात्मा की भूमिका तक ले गए,--यो वै भूमा तत्सुखं नाल्‍पे सुखमस्ति' | 
जहाँ कुछ और नहीं देखता, कुछ ओर नहीं सुनता तथा कुछ और नहीं जानता 
वह भूमा है। किन्तु जहाँ और कुछ देखता है, कुछ और सुनता है एवं कुछ 
और जानता है, वह अ्रल्प है। जो भूमा है, वही अमृत है और जो अल्प है, 
बही मत्य है--यो वे भूमा तदमृतमथ यदल्पं तन्मत्यम्‌५९ | 


(३ ) प्राचीनशाल आदि महा ग्रहस्थ और महा श्रोजिय मिले और 
परस्पर विचार करने लगे कि हमारा आत्मा कौन है और ब्रह्म क्या है (--- 
को न आत्मा कि ब्रह्मेति! ! वे वैश्वानर आत्मा को जानने के लिए अरुण 
पुत्र उद्दालक के पास गए,| उसे श्रपनी अक्ञमता का अनुभव था | वह उन 
सबको केकेय अश्वपति के पास ले गया। राजा ने उन्हे धन देना चाहा | 
उन मुनियों ने कहा--हम धन लेने नहीं आये हैं। आप बेश्वानर-आत्मा को 
जानते हैं, इसी लिए वही हमें बतलाइए | फिर राजाने उन्हे वेश्वानर-आत्मा 
का उपदेश दिया*" | काशी नरेश अजातशत्रु ने गाग्य को विशानमय पुरुष 
का तत्त समकाया* १ | 


(४ ) पांचाल के राजा प्रवाहण जैबलि ने गौतम ऋषि से कहा--गौतम ! 
तू जिस विद्या को लेना चाहता है, वह विद्या तुमसे पहले ब्राक्षणों को प्रात 
नहीं होती थी। इसलिए, सम्पूर्ण लोकों में ज्षत्रियों का ही अनुशासन होता 
रहा है०* | प्रवाहण ने आत्मा की गति और आगति के बारे में पूछा। वह 
विशय बहुत ही अड्ात रहा है, इसीलिए आचारांग के आरम्म में कहा 
गया है--'कुछ लोग नहीं बानते थे कि भेरी ब्रात्मा का पुनर्जन्म होगा 
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या नहीं होगा! मैं कोन हूँ, पहले कौन था! यहाँ से भरकर कहाँ 
होऊँँगा"* | 

अ्रमणु-परम्परा इन शाश्वत प्रश्नों के समाधान पर ही अ्रवस्थित हुई। 
यही कारण है कि वह सदा से आत्मदर्शी रही है। देह के पालन की पउपेज्षा 
सम्भव नहीं, किन्तु उसका दृष्टिकोण देह-लक्षी नहीं रहा है। कहा जाता है-- 
भ्रमण-परम्परा ने समाज-रचना के बारे में कुछ सोचा ही नहीं | इसमें कुछ तथ्य 
भी है| भगवान्‌ ऋषभदेव ने पहले समाज-रचना की और फिर वे आत्म-साधना 
में लगे। भारतीय-जीवन के विकास-क्रम में उनकी देन बहुत ही महत्त्वपूर् 
और बहुत ही प्रारम्भिक है। जिम्रका उल्लेख वैदिक और जैन--दोनों पर- 
म्पराओं में प्रचुरता से मिलता है। आचार्य हेमचन्द्र, सोमदेव सूरि आदि के 
अहंन्नी ति, नीतिवाक्यामृत श्रादि ग्रन्थ समाज-व्यवस्था के सुन्दर ग्रन्थ हैं। 
यह सच भो है--जैन-बौद्ध मनीषियों ने जितना अ्रध्यात्म पर लिखा, उसका 
शतांश भी समाज-व्यवस्था के बारे में नहीं लिखा| इसके कारण भी हैं-- 
श्रमण-परम्परा का विकास श्रात्म-लक्षी देष्टिोकोण के आधार पर हुआ है। 
निर्वाण-प्राप्ति के लिए शाश्वत-सत्यों की व्याख्या में ही उन्होंने अपने आ्रापको 
खपाया | समाज-व्यवस्था को वे धर्म से जोइना नहीं चाहते थे। धर्म जो 
आत्म-गुण है, को परिवतनशील समाज-व्यवस्था से जकड़ देने पर तो उसका 
प्र॒व रूप विकृत हो जाता है। ु 

समाज-व्यवस्था का काये समाज-शास्त्रियों के लिए ही है। धार्मिकों को 
उनके त्षेत्र में हस्तक्षेप नहीं करना चाहिए.। मनुस्मृति आदि समाज-व्यवस्था 
के शास्त्र हैं। वे विधि-्रन्थ हैं, मोक्ष ग्रन्थ नहीं १ इन विधि-ग्रन्थों को शाश्वत 
रूप मिला, वह आ्राज स्वयं प्रश्न-चिह् बन रहा है | हिन्दू कोड़बिल का विरोध 
इसीलिए हुआ कि उन परिवरतनशील विधियों को शाश्वत सत्य का सा रूप 
मिल गया था श्रमण-परम्परा ने न तो विवाह श्रादि संस्कारों के अपरिवर्तित 
रूप का आग्रद रखा और न उन्हें शेष समाज से अलग बनाये रखने का आग्रह 
ही किया। 

सोमदेव सूरि के अनुसार जैनों की वह सारी लौकिक विधि प्रमांण है, 
जिससे सम्यक दश्शन में बाधा न आये, बतों में दोष न शंगे :--- 
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“सबं एब हि जैनानां, प्रमाण लौकिकोौ विधिः। 
यत्र सम्यकत्त॒हानिने, यत्र न ब्तदूषणम।”” 


अमण-परम्परा ने धर्म को लोकिक-पक्तु से अलग रखना ही भेय सममा। 
धर्म लोकोत्तर वस्तु है। वह शाश्वत सत्य है। वह द्विरुप नहीं हो सकता। 
लौकिक विधियाँ भौगोलिक और सामयिक विविधताओं के कारण अनेक रूप 
होती हैं और उनके रूप बदलते ही रहते हैं। भी रवीन्द्रनाथ ने 'धर्म और 
समाज' में लिखा है कि हिन्दू धर्म ने समाज और धर्म को एक-मेक कर दिया, 
इससे रूढ़िवाद को बहुत प्रश्रथ मिला है धर्म शब्द के बहु-श्र्थक प्रयोग से भी 
बहुत व्यामोह फैला है। धर्म-शब्द के प्रयोग पर ही लोग उलम बेठे | 
शाश्यत-सत्य ओर तत्कालीन अ्रपेज्ञाओं का विवेक न कर सके। इसीलिए, 
समय-समय पर होने वाले मनीधियों को उनका भेद समझाने का प्रयक्ष करना 
पड़ा । लोकमान्य तिलक के शब्दों में--“'महाभारत में धर्म शब्द अनेक स्थानों 
पर आया है और जिस स्थान में कहा गया है कि “किसी को कोई काम 
करना धमं संगत है” उस स्थान में धम-शब्द से कत्तंव्य-शास्त्र अथवा 
तत्कालीन सामाज-व्यवस्था शास्त्र ही का अर्थ पाया जाता है तथा जिस 
स्थान में पारल।किक कल्याण के माग॑ बतलाने का प्रसंग आया है, उस स्थान 
पर अर्थात्‌ शान्ति पूर्वक उत्तराध में 'मोक्ष-धर! इस विशिष्ट शब्द की योजना 


की गई है" * | 


भ्रमणु-परम्परा इस विषय में अधिक सतक रही है। उसने लोकोत्तर-धर्म 
के साथ लौकिक विधियों को जोड़ा नहों | इसी लिए वह बराबर लोकोत्तर पक्ष 
की सुरक्षा करने में सफल रही है ओर इसी आधार पर वह व्यापक बन 
सकी है| यदि श्रमण-परम्परा में भी बेदिकों की भाँति जात और संस्कारों 
का आग्रह होता तो करोड़ों चोनी और जापानी कभी भी भ्रमण-परम्परा का 
कनुगमन नहीं करते | 


आज जो करोड़ों चीनी और जापानी भ्रमण-परम्परा के अनुयायी हैं, वे 
इसीशिए हैं कि वे अपने संस्कारों और सामाजिक विचारों में स्वतंत्र रहते हुए 
भी अमस-परम्फा के लोकोचर पश्च का अनुसरण कर सकते हैं। 


| 
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समनन्‍्वयकी भाषा में वेदिक परम्परा जीवन का ध्यवहार-पक्ष हैऔर अमय- 

परम्परा जीवन का लोकोत्तर पद्च | 
येदिको व्यवहतंव्यः, कतंव्यः पुनराहंतः। 
लक्ष्य की उपलब्धि उसी के अनुरूप साधना से हो सकती है। अ्ात्मा शरीर, 

वाणी और मन से परे है और न उन द्वारा प्राप्य है*५॥ 

मुक्त आत्मा और ब्रह्ष के शुद्ध रूप की मान्यता में दोनों परम्पराएँ लगभग 
एक मत हैं। कर्म या प्रदृत्ति शरीर, वाणी और मन का काय है। इनसे परे 
जो है, वह निष्कर्म है। भामण्य या संन्यास का मतलब है--निष्कमं-माव की 
साधना | इसीका नाम है संयम | पहले चरण में कर्म-मुक्ति नहीं होती | किन्तु 
संयम का अर्थ है कर्म-मुक्ति के संकल्प से चल कर्म-मुक्ति तक पहुँच जाना, 
निर्वाण पा लेना । 

प्रवतेक-धर्ं के अ्रनुतार वर्ग तीन ही थे--धर्म, काम और श्र | चतुवर्ग 
की मान्यता निवत्तंक धर्म की देन है। निवत्तंक-धम के प्रभाव से मोक्ष की 
मान्यता व्यापक बनी | आश्रम की व्यवस्था में भी विकल्प आ गया, जिसके 
स्पष्ट निर्देश हमें जावालोपनिषद्‌, गौतम धर्म-सूत्र आदि में मिलते हैं--अक्षचर्थ 
पूरा करके गृही बनना, रह में से बनी ( वानप्रस्थ ) होकर प्रत्रज्या-- संन्यास 
लेना, अथवा ब्रह्मचर्याश्रम से ही णहस्थाश्रम या वानप्रस्थाभ्रम से ही प्रवज्यों 
लेना। जिस दिन वेराग्य उत्पन्न हो जाए, उसी दिन प्रतर्ज्या लेना*९ | 

पं० सुखलाल जी ने अश्रम-विकास की मान्यता के बारे में लिखा है-- 
जान पड़ता है, इस देश में जब प्रवर्तक धर्मानुयायी वेदिक आये पहले पहल 
भाये, तब भी कहीं न कहाँ इस देश में निवत्तेक धर्म एक या दूसरे रूप में 
प्रचलित था। शुरू में इन दो धर्म-संस्थाओं के विचारों में पर्याप्त संघर्ष रहा, 
पर निवत्तंक-धर्म के इने-गिने सच्चे अ्नुगामियों की तपस्या, ध्यान-प्रणाली और 
असंगचर्या का साधारण जनता पर जो प्रभाव धीरे-धीरे पड़ रहा था, उसने 
प्रवतंक धर्म के कुछ अनुगामियों को भी श्रपनी ओर खाँचा और निवत्तंक-धर्म 
की संस्थाओं का अ्रनेक रूप में विकास होना शुरू हुआ | इसका प्रभावशाली 
फश अन्त में यह हुआ कि प्रवरतंक धर्म के आधारभूत जो ब्र्नचर्य और गहस्थ 
दो झाभम माने जाते ये, उनके स्थात में प्रक्तंक-पर्स के पुरस्कर्ताओंने झुजे दो 
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बानप्रस्थ सहित तीन और पीछे संन्यास सहित चार आभ्रमों को जीवन में 
स्थान में दिया। निवत्तक-धर्म की अनेक संस्थाओं के बढ़ते हुए जन-व्यापी 
प्रभाव के कारण अन्त में तो यहाँ तक प्रवर्तक धर्मानुयायी ब्राह्मणों ने विधान 
मान लिया कि ग्हस्थाश्रम के बाद जैसे संन्यास न्याय प्राप्त है, वैसे ही श्रगर 
तीज वेराग्य हो तो शहस्थाअ्रम बिना किए भी सीधे ब्रह्मचर्याश्रम से प्रत्ज्या- 
मार्ग न्‍्याय-प्रात्त है। इस तरह जो निवत्तंक धर्म का जीवन में समन्वय स्थिर 
हुआ, उसका फल हम दाशंनिक साहित्य और प्रजा-जीवन में आज भी 
देखते हैं** | 

मोच्च की मान्यता के बाद ग्ृह-त्याग का सिद्धान्त स्थिर हो गया | वैदिक 
ऋषियों ने आश्रम-पद्धति से जो संन्यास की व्यवस्था की, वह भी यान्त्रिक 
होने के कारण निर्विकल्प न रह सकी | संन्यास का मूल अन्तःकरण का वैराग्य 
है। वह सब को आये, या अमुक अवस्था के ही बाद आआाये, पहले न आये, 
ऐसा विधान नहीं किया जा सकता | संन्यास श्रात्मिक-विधान है, यान्त्रिक स्थिति 
उसे जकड़ नहीं सकती | भ्रमण-परम्परा ने दो ही विकल्प माने--अ्रगार धर्म 
और अणगार धर्म--“अगार-धम्म॑ अ्रणुगार धम्मं चाः*< | 

श्रमण-परम्परा यहस्थ को नीच और भ्रमण को उच्च मानती है, यह निरपेक्ष 
नहीं है। साधना के क्षेत्र में नीच-ऊच का विकल्प नहीं है। वहाँ संयम ही 
सब कुछ है। महावीर के शब्दों में--“कई ग्रह त्यागी भिक्षुत्रों की श्रपेत्षा कुछ 
शहस्थों का संयम प्रधान है और उनकी अ्रपेज्ञा साधनाशील संयमी मुनियों का 
संयम प्रधान है*' | 

भ्रेष्ठता व्यक्ति नहीं, संयम है | संयम और तप का अनुशीलन करने वाले, 
शानन्‍्त रहने वाले मिद्धु और गहस्थ--दोनों का श्रगला जीवन भी तेजोमय 
बनता है< ०] 

समठा-धर्म को पालने वाला, भ्रद्धाशील और शिक्षा-सम्पन्न ग्रहस्थ घर 
में 7हता हुआ भी मौत के बाद स्व में जाता है*' | 

किन्मु संबम का चरम-विकास धुनि-जीवन में ही हो सकता है। निर्वाद- 
शांध हृषि को ही हो धकता है-“पह कमण-परुमरा का आद अभिमद है। 
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मुनि-जीवन की योग्यता उन्हीं में आ्राती है, जिनमें तीत वैराम्य का उदय हो 
जाणए। 

बाह्मण-वेषधारी इन्द्र ने राजधि नमि से कह्ा--'राजषि | ग़हवास धोर 
आश्रम है | तुम इसे छोड़ दूसरे आश्रम में जाना चाहते हो, यह उचित नहीं | 
तुम यही रहो और यही धर्म-पोषक कार्य करो। 

नमि राजर्षि बोले--ब्राक्रण | मास-मास का उपवास करनेवाला और 
पारणा में कुश की नोक टिके उतना स्वल्प आहार खाने वाला ग्रहस्थ मुनि- 
धर्म की सोलहवीं कला की तुलना में भी नही आ्राता*१ | 

जिसे शाश्वत घर में विश्वास नहीं, वही नश्बर घर का निर्माण 
करता है*१ | 


यही है तीज वेराग्य । मोक्ष-प्राप्ति की दृष्टि से विचार न हो, तब ग्रहवास 
ही सब कुछ है | उस दृष्टि से विचार किया जाए, तब आत्म-सन्ञात्कार ही 
सब कुछ है। गहवास और गहत्याग का आधार है--आत्म-विकास का 
तारतम्य | गौतम ने पूछा--भगवन्‌ | गहवास असार है और गृह-त्याग सार- 
यह जानकर भला घर में कोन रहे १ भगवान्‌ ने कहा--गौतम |! जो प्रमत्त हो 
वही रहे और कौन रहे** | 

किन्तु यह ध्यान रहे, श्रमण-परम्परा वेष को महत्त्व देती भी है और नहीँ 
भी | साधना के अनुकूल वातावरण भी चाहिए--इस दृष्टि से वेष-परिवतेन 
गहवास का त्याग आदि-आदि बाहरी वातावरण की विशुद्धि का भी महत्त्व है। 
आलन्तरिक विशुद्धि का उत्कृष्ट उदय होने पर गृहस्थ या किसी के भी वेष में 
आत्मा मुक्त हो सकता है*" | 

मुक्ति--बेष या बाहरी वातावरण के कृत्रिम परिवतन से नहीं होती, 
किन्तु आत्मिक उदय से होती है। आत्मा का सहज उदय किसी विरल व्यक्ति 
में ही होता है। उसे सामान्य मार्ग नहीं माना जा सकता | सामान्य मागे 
यह है कि मुमुक्तु व्यक्ति श्रभ्यास करते-करते मुक्तिलाम करते हैं। अभ्यास के 
क्रमिक विकास के लिए बाहरी वातावरण को उसके अनुकूल बनाना आवश्यक 
है। साधना आखिर मार्ग है, प्राप्ति नहीं। मागे में चलने वाला भठक भी 
बढ़ता है। जैन-आगयों और बौद्ध-पिठकों में ऐप! यक्ष किया गया है, जिसके 
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स्राधक न भटके | अद्यचारी को बअद्यजय में विचिकित्सा न हो--इसलिए 
एकान्तवास, दृष्टि-संयम, स्वाद-विजय, मिताहार, स्पशं-त्याग आदि-झआदि का 
विधान किया है। स्थुलिभव्र या जनक जैसे ऋपवादों को ध्यान में रख कर 
इस सामान्य विधि का तिरस्कार नहीं किया जा सकता । 
आत्मिक-उदय और अनुदय की परम्परा में पलने वाला पुरुष भठक भी 
सकता है, किन्तु वह बह्चयं के आचार और विनय का परिणाम नहीं है। 
अह्यचारी संसर्ग से बचे, यह मान्यटा मय नहीं किन्तु सुरक्षा है। संसर्ग से 
बचने वाले भिन्षु कामुक बने और संसर्ग करने बाते--साथ-साथ रहने 
बाले ल्री-पुरुष-कामुक नहीं बने--यह क्वचित्‌ उदाहरण मात्र हो सकता है, 
सिद्धान्त नहीं। सिद्धान्ततः ब्रह्मचये के अनुकूल सामग्री पाने वाला ब्रह्मचारी 
हो सकता है। उसके प्रतिकूल सामग्री में नहीं | मुक्ति ओर मुक्ति दोनो साथ 
चलते हैं, यह तथ्य भ्रमण-परम्परा में मान्य रहा है। पर उन दोनों की दिशाए 
दो हैं और स्वरूपतः वे दो हैं, यह तथ्य कभी भी नहीं भुलाया गया। मुक्ति 
सामान्य जीवन का लक्ष्य हो सकता है, किन्तु वह आत्मोदयी जीवन का लक्ष्य 
नहीं है। मुक्ति आत्मोदय का लक्ष्य है। आत्म-लक्षी व्यक्ति भुक्ति को जीवन की 
दुबंलता मान सकता है, सम्पूर्णंता नहीं। समाज में भोग प्रधान माने जाते 
हैं-यह चिरकालीन अनुश्रुति है, किन्तु श्रमण-धर्म का अनुगामी वह है जो 
भोग से विरक्त हो जाए, आत्म-्सन्षात्कार के लिए. उद्यत हो जाए*१ | 
इस विचारधारा ने विलासी समाज पर अंकुश का काय किया। “भहोँ 
बेरेण वेराइ, सम्मंतीध कदाचन--दस तथ्य ने भारतीय माबस को उस 
उत्कषे तक पहुँचाया, जिस तक-““जिते च लभ्यते लद्ट॒मी-मे ते चापि सुरांगना” 
का विचार पहुँच ही नहीं सका । 
जैन और बौद्ध शासकों ने भारतीय समृद्धि को बहुत सफलता से बढ़ाया 
है। भारत का पतन विलात, श्रापसी फूट और स्वार्थंपरता से हुआ है, ल्याग 
परक उंस्कृति से नहीं | कहयों ने यह दिखलाने का यज्ञ किया है कि भ्रमण- 
परम्परा कर्म-विमुल होकर भारतीय संस्कृति के बिकास में बाधक रही है। 
इसका कारस दृष्टिकोण का भेद ही हो सकता है। कर्म की व्याक्ष्या में सेद 
कोज़ एक काढ़ है और करमूं का लिन, कृधरी बहा ।. भसत्र-प्रम्परा के 
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ऋनुसार कोरे शानवादी जो कद्ते हैं, किन्तु करते नहीं, वे अपने आपको केबल 
बाणी के द्वारा आश्वासन देते है *० | 

“सम्यगूजानक्रियाभ्यां मोक्ः*--“यह जैनों का सर्व बिदित वाक्य है। 
कर्म का नाश मोज्ञष में होता है या मुक्त होने के आसपास | इससे पहले कमे 
को रोका ही नहीं जा सकता | कर्म प्रत्येक व्यक्ति में होता है। मेद यह रहता 
है कि कौन किस दशा में उसे लगता है और कौन किस कर्म को हेय और 
किसे उपादेय मानता है। 

भ्रमण-परम्परा के दो पत्त हैं--शहरुथ और भ्रमण | ग़हस्थ-जीवन के पक्त 
दो होते हें->-लौकिक और लोकोत्तर | श्रमण-जीवन का पक्ष केवल लोकोत्तर 
होता है | श्रमण परम्परा के आचाय लौकिक कर्म को लोकोत्तर कर्म की भांति 
एक रूप ओर अपरिवतंनशील नहीं मानते | इसलिए उन्होंने गहस्थ के लिए भी 
केबल लोकोत्तर कर्मों का विधान किया है, श्रमणों के लिए तो ऐसा है ही । 

गृहस्थ अपने लौकिक पक्ष की उपेक्षा कर ही कैसे सकते हैं श्रोर वे ऐसा 
कर नहीं सकते, इसी दृष्टि सो उनके लिए ब्रतों का विधान किया गया, जबकि 
भ्रमणों के लिए, महात्रतो की व्यवस्था हुई | 

भ्रमण कुछ एक ही हो सकते हैं| समाज का बड़ा भाग गुहस्थ जीवन 
बिताता है | गृहस्थ के लौकिक पक्ष में--““कौन सा कर्म उचित है और कौन सा 
अनुचित ”--इसका निणुेय देने का अधिकार समाज-शास्त्र को है, मोक्षशास्त्र 
को नहीं। मोक्ष-साधना की दृष्टि सो कम और अकम की परिभाषा यह है-- 
कोई कर्म को वीय॑ कहते हैं श्रोर कोई अ्रक्म को | सभी मनुष्य इन्हों दोनों 
से घिरे हुए हैं < | प्रमाद कम है और अप्रमाद अकर्म--पमायं कम्ममाइंसु, 
अप्पमायं तहावर*' | 

प्रमाद को बाल बीय॑ और अ्रप्रमाद को पंडित-बीय॑ कहा जाता है। 
जितना असंयम है, वह सब बाल-वीय॑ या सकमं-वीय है और जितना संयम है, 
सब पंडित-वीये या अकमं-वीय है*" | जो अबुद्ध है, असम्यक-दर्शी है, ओर. 
असंयमी है, उसका पराक्रम--प्रमाद-वीरय बन्धन कारक होता है'' | और जो 
बुद्ध है, सम्यक-दर्शी है और संयमी है उनका पराक्रम--अ्रप्रमाद-वीय॑ मुक्ति- 
कारक होता है** | मोज्-साथना की दृष्टि से गहस्थ और भमंण--दोनों के 
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लिए अप्माद-वीय या अकर्म-बीयं का विधान है। यह अकर्मण्यता नहां 
किन्तु कर्म का शोधन है | कर्म का शोधन करते-करते कम-मुक्त हो जाना, यही 
है अमण-परम्परा के अनुसार मुक्ति का क्रम | वेदिक परम्परा को भी यह अमान्य 
नहों है | यदि उसे यह अ्रमान्य होता तो वे वेदिक ऋषि वानप्रस्थ और संन्‍्यास- 
आशभम को क्‍यों अपनाते। इन दोनो में गृहस्थ-जीवन सम्बन्धी कर्मों की बिमुखता 
बढ़ती है | गुहस्थाभ्रम से साध्य की साधना पूर्ण होती प्रतीत नही हुईं, इसी लिए, 
अगले दो आश्रमो की उपादेयता लगी और उन्हें श्रपनाया गया | जिसे बाहरी 
चिह बदल कर अपने चारों ओर अस्वाभाविक वातावरण उत्पन्न करना कहा 
जाता है, वह सबके लिए समान है। भ्रमण और संन्‍्यासी दोनो ने ऐसा किया है | 
बह्मचय की सुरक्षा के नियमो को कृत्रिमता का बाना पहनाया जाए तो इस 
कझमिमता से कोई भी परम्परा नहीं बची है। जिस किसी भी परम्परा में 
संसार-त्याग को आदश्श माना है, उसमें संसार से दूर रहने की भी शिक्षा दी 
है। मुक्ति का अथ ही संसार से विरक्ति है। संसार का मतलब गाँव या 
अरण्य नहीं, गृहस्थ और संन्यासी का वेष नहीं, स्त्री और पुरुष नही | संसार 
का मतलब है--जन्म-मरण की परम्परा और उसका कारण | वह है--मोह | 
मोह का खोत ऊपर भी है, नीचे भी है ओर सामने भी है--“उद्द सोया, श्रहे 
सोया, तिरयं सोय” ( श्राचारांग )। 


मोह-रहित व्यक्ति गांव में भी साधना कर सकता है ओर श्ररण्य में भी । 
अमण-परम्परा कोरे वेष-परिवर्तन को कब महत्व देती है। भगवान्‌ ने कहा 
“बह पास भी नहीं है, दूर भी नहीं है भोगी भी नहीं है, त्यागी भी नहीं 
है*१ | भोग छोड़ा आसक्ति नहीं छोड़ी--बह न भोगी है न त्यागी। भोगी 
इसलिए, नहीं कि वह भोग नहीं भोगता | त्यागी इसलिए नहीं कि वह भोग की 
वासना छ्लाग नहीं सका। पराधीन होकर भोग का त्याग करने वाला त्यागी 
या भ्रमण नहीं है| त्यागी या भ्रमण वह है जो स्वाधीन भावना पूवेक स्वाधीन 
भोग से दर रहता हैं** | यही है भ्रमण का भ्रामण्य | 


| आाभ्म-अ्यवस्था भौत नहीं है; किन्तु स्मात्त है। लोकमान्य तिलक के 
झुतुताए-- कर्म कर' और “कम छोड़' बेद की ऐसी जो दो प्रकार की आहाए' 
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हैं, उनकी एक वाक्यता दिखलाने के लिए, आयु के मेद के अनुसार आधे 
की व्यवस्था स्मृतिकारों ने की है*" | 

समाज व्यवस्था के विचार से “कर्म करो” यह आवश्यक है। मोध्ष- 
साधना के विचार से “कर्म छोड़ों?-- यह आवश्यक है| पहली दृष्टि से गृह- 
स्थाअ्रम की महिमा गाई गई*१| दूसरी दृष्टि से संन्यास को सव्‌-श्रेष्ठ कहां 
गया-- 

प्र्रजेच्च पर स्थातुं पारित्राज्यमनुत्तमम्‌' ९--- 

दोनो स्थितियों को एक ही दृष्टि से देखने पर विरोध आता है। दोंनों 
को भिन्‍न दृष्टिकोण से देखा जाए तो दोनों का अ्रपना-श्रपना क्षेत्र है, टक्कर 
की कोई बात ही नहीं | संन्यास-आश्रम के विरोध में जो वाक्य हैं, वे सम्भवतः 
उसकी ओर अधिक भुकाव होने के कारण लिखें गए,। संन्यास की ओर 
अधिक मुकाव होना समाज व्यवस्था की दृष्टि से स्मृतिकारों को नहीं रुचा। 
इसलिए उन्होने ऋण चुकाने के बाद ही संसार-त्याग का, संन्यास लेने का 
विधान किया। शहस्थाश्रम का कर्तव्य पूरा किये बिना जो भ्रमण बनता है, 
उसका जीवन थोथा ओर दुःखमय है--यह महाभारत की घोषणा भी उसी 
कोटि का प्रतिकारात्मक भाव है। किन्तु यह समाज-व्यवस्था का विरोध 
अन्तःकरण की भावना को रोक नहीं सका | 

भ्रमण परम्परा में भ्रमण बनने का मानदण्ड यही--'संबेग” रहा है| जिन 
में वैराग्य का पूर्णोदय न हो, उनके लिए गृहवास है ही | वे घर में रहकर भी 
अपनी क्षमता के अनुसार मोक्ष की ओर आगे बढ़ सकते हैं। इस समग्र दृष्टि- 
कोण से विचार किया जाए, तथा आयु की दृष्टि से विचार किया जाए तो 
आश्रम-व्यवस्था का यांजिक स्वरूप दृदयंगम नहीं होता | श्राज के लिए तो ७५४ 
बर्ष की आयु के बाद संन्‍्यासी होना प्रायिक अपवाद ही हो सकता है, सामान्य 
विधि नहीं । अब रही कम की बात। खान-पान से लेकर कायिक, वाचिक 
और मानसिक सारी प्रवृत्तियाँ कर्म हैं| लोकमान्य के अ्रनुसार जीना मरना 
भी कम है** | 

गृहस्थ के लिए भी कुछ कर्म निषिध माने गए हैं। गृहस्थ के लिए 
विहित कर्म भी संन्‍्यासी के लिए निषिद्ध माने गए हैं* * | संक्षेप में “सबोसथ्य 


शहर | होन दहन के लौलिक उक्थ 


प्रस्षग का झादश शमी झात्मवादी प्ररस्पराओं में रहा है और उसकी 
आधार भूमि है--संन्‍्यास | गृहवास की अ्रपूणंता से उंख्यास का, तुक्ति की 
अपुश्ंता से मुक्ति का, कर्म की अपूर्णता से ज्ञान का, स्वर्ग की अपूर्णता से 
छफ्व्ग का और प्रदत्ति की अपूर्णता से निशधत्ति का महत््व बढ़ा। ये मुक्ति 
श्ादि जीवन के अवश्यम्भावी अंग हैं ओर मुक्ति आदि शकत््म--हसी विवेक के 
सहारे भारतीय आदरशों की समानान्तर रेखाए निर्मित हुई हैं । 
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श्रमण-संस्कृति की दो धाराएं 
श्रमण-परम्परा 
तत्त्व-तथ्य या आय॑ सत्य 
दुःख 

विज्ञान 

वैदना 

संज्ञा 

संस्कार 

उपादान 

विचार-बिन्दु 

दुःख का कारण 

दुःख निरोध 

दुःख निरोध का मार्गं 
विचार-बिन्दु 


चार सत्य 


अमण-परःम्परा 
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विश्वभर के दर्शन सम और अश्रसम रेखाओं से मरे पड़े हैं। चिन्तन और 
अनुभूति की धारा सरल और वक्र-दोनों प्रकार बहती रही है। साम्य और 
असाम्य का अ्रन्वेषण मात्रा-मेद के आधार पर होता है। केवल साम्य या 
असाम्य ढूँढ़ने की बृत्ति सफल नहीं होती । 

श्रमण-परम्परा की सारी शाखाए' दो विशाल शाखाओं में सिमट गईं | 
जेन और बौद्ध-दर्शन के श्राश्वयंकारी साम्य को देख--“एक ही सरिता की दो 
धाराएँ बही हों”--ऐसा प्रतीत होने लगता है । 

भगवान्‌ पाश्व॑ की परम्परा अ्रनुस्यूत हुई हो--यह मानना कल्पना-गौरव 
नहीं होगा | 

शब्दों गाथाओ और भावनाओं की समता इन्हें किसी एक उत्स के दो 
प्रवाह मानने को विवश किए देती है। 

भगवान्‌ महावीर और महात्मा बुद्ध--दोनो श्रमण, तीर्थ व धमं-चक्र के 
प्रवतंक, लोक-भाषा के प्रयोक्ता और दुख-मुक्ति की साधना के संगम-स्थल थे | 

भगवान्‌ महावीर कठोर तपश्चर्या और ध्यान के द्वारा केवली बने। 
महात्मा बुद्ध छह वर्ष की कठोर-चर्या से सन्तुष्ट नहीं हुए, तब ध्यान में लगे। 
उससे सम्बोधि-लाभ हुआ | 

केवल्य-लाम के बाद भगवान्‌ महावीर ने जो कहा, वह द्वादशांग-- 
गणिपिटठक में गुथा हुआ है। 

बोधिलाभ के बाद महात्मा बुद्ध ने जो कहा, वह त्रिपिटक में गुंथा 
हुआ है | 
तत्तत--तथ्य या आय॑ सत्य 

भगवान्‌ महावीर ने--जीव, अ्रजीव, पुएय, पाप, आ्राखव, संवर, बन्ध, 
निज रा, मोक्ष-- 

इन नव तत्त्वों का निरूपण किया" | 

महात्मा बुद्ध ने--दुःख, दुःख-समुदय, निरोध, मागे-« * 
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इन चार आय-सत्यों का निरूपण किया" | 


भगवान्‌ महावबोर ने कहा--पुएय-पाप का बन्ध ही संसार है। संसार 
दुशशमय है | जन्म दुःख है, बुढ़ापा दुःख है, रोग दुःख है, मरण दुःख है? | 

पाप-कर्म किया हुआ है तथा किया जा रहा है, वह सब दुःख है* | 

महात्मा बुद्ध ने कहा--पैदा होना दुःख है, बूढ़ा होना दुःख है, व्याधि 
दुःख है, मरना दुःख है+ | 


भगवान्‌ महावीर ने कहा- 
( १ ) जितने स्थूल अवयबी हैं, वे सब पाँच वर्ण, दो गन्ध, पांच रस और 
आठ स्पर्श वाले हैं--मूत्त या रुपी हैं | 


(२ ) चक्तु रूप का ग्राहक है और रूप उसका ग्राह्य है। 
कान शब्द का ग्राहक है ओर शब्द उसका ग्राह्य है | 
नाक गन्ध का ग्राहक है और गन्ध उसका प्राह्म है | 
जीम रस की आहक है और रस उसका ग्राह्न है। 
काय ( त्वक्‌ ) स्पश का अभ्राहक है और स्पर्श उसका भ्राह्य है | 
मन-माव ( अभिप्राय ) का ग्राहक है और भाव उसका ग्राह्म है | 
चक्षु ओर रूप के उचित सामीष्य से चक्तु-विजश्ञान होता है| 


कान और शब्द के स्पश से भोत्र-विजञान होता है | 
नाक और गन्घ के सम्बन्ध से प्राण-विशान होता है | 


जीभ और रस के सम्बन्ध से रसना-विशान होता है। 
काय और स्पश के सम्बन्ध से स्पशन-विशान होता है। 
चिन्तन के द्वारा मनोविशान होता है। 
इन्द्रिय-विशान रूपी का ही होता है। मनो-विशान रूपी और अरूपी 
दोनों का होता है* | 
वैदना 


(३६) अनुकूल वेदता कै छह श्कार हैं। _. . - 
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(१) चकु-सुख (२) भोत्र-सुख (३) माण-सुख (५) जिह्धा-सुख 
(४ ) स्पशंन-सुख (६ ) मन-सुख* | 
प्रतिकूल बेदना के छह प्रकार हैं--- 

(१) चकुदुःख (२) भोष-दुःख ( ३) प्राण-दुःख (४) जिद्वा-दुःख 
(५ ) स्पशंन दुःख ( ६ ) मन दुःख *। 
संज्ञा 
(४ ) चार संशाए ( पूर्वानुभूत विषय की स्मृति और श्रनागत की चिन्ता या 
विषय की श्रभिलाषा ) है-- 

(१) भश्राह्रसंशा ( २) भय-संज्ञा (३ ) मैथुन-संश्ञा (४ ) पस्छि- 
संशा*९ | 
संस्कार 
(४ ) वासना--पांच इन्द्रिय और मन की धारणा के बाद की दशा है*' | 
उपादान_ 

महात्मा बुद्ध ने कहा--भिन्नुओ | जिस प्रकार काठ बचल्ली, तृण तथा 
मिट्टी मिलाकर “श्राकाश! ( खला ) को घेर लेते हैं ओर उसे घर कहते हैं, 
इसी प्रकार हड्डी, रगे, मांस तथा चरम मिलकर आकाश को घेर लेते हैं और 
उसे 'रूप' कहते हैं। 

आँख ओर रूप से जिस विज्ञान की उत्पत्ति होती है, वह चक्तु-विशान 
कहलाता है। कान ओर शब्द से जिस विज्ञान की उत्पत्ति होती है, वह भोत्- 
बिज्ञान कहलाता है। नाक और गन्ध से जिस विशान को उत्पत्ति होती है, 
बह ध्राण-विशान कहलाता है। काय ( स्पशेंन्द्रिय ) और स्पशतव्य से जिस 
विज्ञान की उत्पत्ति होती है, वद काय-विजशञान कहलाता है। 

मन तथा धर्म ( मन-इन्द्रिय के विषय ) से जिस विज्ञान की उत्पत्ति 
होती है, वह मनोविज्ञान कहलाता है। 

उस बिशान में का जो रूप है, वह रूप-उपादान-स्कन्ध के अ्न्तगंत है* १ | 

उस विज्ञान में की जो वेदना है, वह वेदना उपादान-स्कन्ध के अन्तर्गत है, 
इस विशान में की जो संशा है, वह संज्ञा-उपादान-स्कन्ध के अन्तर्गत है, जो 
उस विशान में के जो संस्कार है, वह संस्कार उपादान-स्कन्ध के अस्शर्मत' है। 
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जो उत्त विज्ञान ( चित्त ) में का विज्ञान ( मात्र ) है, वह विशान--उपादान- 
स्कन्ध के अन्तगंत है | 

मिन्नुओ | यदि कोई कहे कि बिना रूप के, बिना वेदना के, बिना संज्ञा 
के, बिना संस्कार के, विशान--चित्त-मन क्री उत्पत्ति, स्थिति, विनाश, 
उत्पन्न होना, बृद्धि तथा विपुलता को प्रास होना--हो सकता है, तो यह 
असम्मब है *?| 

दुःखबाद भारतीय दर्शन का पहला आकषंण है | जन्म, मृत्यु, रोग और 
बुढ़ापे को दुःख"* और अ्रज, अश्रमर, अजर, अश्ररआ को सुख माना 
गया है*५। 
विचार-बिन्दु 

जन्म, मृत्यु, रोग और बुढ़ापा--ये १रिणाम हैं। महात्मा बुद्ध ने इन्हों 
के निमूलन पर बल दिया। उसमें से करुणा का खोत बहा | 

भगवान्‌ महावीर ने दुःख के कारणों को भी दुःख माना और उनके 
उन्मूलन की दशा में ही जनता का ध्यान खींचा" ९| उसमें से संयम और 
अहिंसा का खोत बहा | 
दु:ख का कारण 

भगवान्‌ महावीर ने कहा--बलाका श्रए्डे से और अण्डा बलाका से पैदा 
होता है, वेसे ही मोह--तृष्णा से और तृष्णा मोह से पैदा होती है** | 

प्रिय रूप, शब्द, गन्ध, रस, स्पशं और भाव राग को उभारते हैं। 

अप्रिय रूप, शब्द, गन्ध, रस, स्पर्श और भाव द्वेष को उभारते हैं। 

प्रिय-विषयों में आदमी फंस जाता है। अ्रप्रिय-विषयो से दूर भागता है। 
प्रिय-विषयों में अतृप्त श्रादमी परिग्रह में श्रासक्त बनता है। असन्‍्तोष के 
दुःख से दुखी बनकर वह चोरी करता है। 

तृष्णा से पराजित व्यक्ति के माया-मृषा और लोभ बढ़ते हैं, वह दुःख- 
आुक्ति नहीं पा सकता* ८ | 

औरी करने वाले के माया-सृषा और लोम बढ़ते हैं, वह दुःख-मुक्ति नहीं 


पा सड़वा १९ | ु 
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प्रिय बिषयों में अतृप्त व्यक्ति के माया-मृषा और लोभ बढ़ते हैं, वह 
दुःख-मुक्ति नहीं पा सकता*" | 

परिम्रह में आसक्त व्यक्ति के माया-मृषा और लोभ बढ़ते हैं, वह दुःख- 
मुक्ति नहीं पा सकता* १ | 

दुःख आरम्म से पेदा होता है* * | 

दुःख हिंसा से पैदा होता है** | 

दु/ख कामना से पैदा होता है* * | 

जहाँ आरम्भ है, हिंसा, है, कामना है, वहाँ राग द्वेष है। जहाँ राग- 
ढेंष है--वहाँ क्रोध, मान, माया, लोभ, घुणा, हर्ष, विषाद, हास्य, भय, शोक 
और वासनाए' हैं*५ | जहाँ ये सब हैं, वहाँ कर्म ( बन्धन ) है| जहाँ कम है, 
वहाँ संसार है; जहाँ संसार है, वहाँ जन्म है| जहाँ जन्म है, वहाँ जरा है, रोग 
है, मौत है। जहाँ ये हैं, वहाँ दुःख है*६। 

भव-तृष्णा विषेलो बेल है। यह भयंकर है और इसके फल बड़े डरावने 
होते हें*० । 

महात्मा बुद्ध ने कहा--मनुष्य अपनी आंख से रूप देखता है। प्रियकर 
लगे तो उसमें आसक्त हो जाता है, अप्रियकर हो तो उससे दुर भागता है। 
कान से शब्द सुनता है, प्रियकर लगे तो उसमे आसक्त हो जाता है, अपग्रियकर 
लगे तो उससे दूर भागता है। प्ाण से गन्ध सूघता है, प्रियकर लगे तो उसमें 
आसक्त हो जाता है, अप्रियकर लगे तो उससे दूर भागता है। जिह्मा से रस 
चखता है, प्रियकर लगे तो उसमें आसक्त हो जाता है, अ्रप्रियकर लगे तो 
उससे दूर भागता है। काय से स्पश करता है, प्रियकर लगे तो उसमें श्रासक्त 
हो जाता है, अभ्रियकर लगे तो उपसे दूर भागता है। मन से मन के विषय 
( धर्म ) का चिन्तन करता है, प्रियकर लगे तो उसमें श्रासक्त हो जाता है। 
अप्रियकर लगे तो उससे दूर भागता है। 

इस प्रकार आसक्त होनेवाला तथा दुर भागनेवाला जिस दुःख-सुख वा 
अतुख-असुख, किसी भी प्रकार की वेदना-अनुभूति का अनुभव करता है, वह 
उस बेदना में आनन्द लेता है, प्रशंसा करता है, उसे श्रपनाता है। वेदना को 
जो अपना बनाना है, वही उपमें राग उत्पन्न होना है। वेदना में जो राम है, 
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बही उपदान है। जहाँ उपादान है, वहाँ भव है, जहाँ भव है, बहाँ पैदा होना 
है, जहाँ पैदा होना है, वहाँ बूढ़ा होना, मरना, शोक करना, रोना-पीडना, 
पीड़ित होना, चिन्तित होना, परेशान होना--सब हैं। इस प्रकार इस सारे 
के सारे दुःख का समुदय होता है| 
दुःख निरोध 

भगवान्‌ महावीर ने कहा--ये श्र्थ --शब्द, रूप, गन्ध, रस और स्पर्श-- 
प्रिय भी नहीं हैं, अध्रिय भी नहीं हैं, हितकर भी नहीं हैं, अहितकर भी नहीं 
हैं। ये प्रियता और अ्रप्रियता के निमित्तमात्र हैं| उनके उपादान राग और 
ष हैं, इस प्रकार अपने में छिपे रोग को जो पकड़ लेता है, उसमें समता या 
मध्यस्थ-वृत्ति पेदा होती है। उसकी तृष्णा च्वीण हो जाती है। विरक्ति श्ाने 
के बाद ये अर्थ प्रियता भी पेदा नहीं करते, अप्रियता भी पैदा नहीं करते *<| 

जहाँ विरक्ति है, वहाँ विरति है। जहाँ विरति है, वहाँ शान्ति है, जहाँ 

शान्ति है वहाँ निर्वाण है** | 

सब इन्द्र मिट जाते हें--आपधि-व्याधि, जन्म-मोत आदि का अन्त 
होता है, वह शान्ति है। 

दन्द् के कारण भूतकर्म बिलीन हो जाते हैं, वह निरोध है। यही दुःख 
निरोध है?" | 

महात्मा बुद्ध ने कहा--काम-तृप्णा और भवत्तृष्णा से मुक्त होने पर 
प्राणी फिर जन्म अहण नहीं करता **| क्योंकि तृष्णा के सम्पूर्ण निरोध से 
उपादान निरूद्ध हो जाता है। उपादान निरूद्ध हुआ तो भव निरूद्ध | भव 
निरुद्ध हुआ तो पैदाइस निरूद्ध। पेदा होना निरूद्ध हुआ तो बूढ़ा होना, 
मरना, शोक करना, रोना-पीटना, पीड़ित होना, चिन्तित होना, परेशान 
होना--यह सब निरूद्ध हो जाता है। इस प्रकार इस सारे के सारे दुःख- 
स्कन्ध का निरोध होता है। 

मिछुश्रों ! यह जो रूप का निरोध है, उपशमन है, अस्त होना है--यही 
दुःआ का निरोध है, रोगों का उपशमन है, जरामरण का अस्त होना है। यह 
सी शेहना का मिदोध है, छंशा का मिरोश है, उंस्कारों का निरोध है तथा 


जैन दर्शन के मौलिक तत्त्व [ २४१ 


विज्ञान का निरोध है, उपशमन है, अस्त होना है, यही दुःख का निरोध है, 
रोगों का उपशमन है, जरा-मरण का अस्त होना है | 

यही शान्ति है, यही श्रेष्ठतत है, यह जो सभी संस्कारों का शमन, सभी 
चित्त-मलों का त्याग, तृष्ण का छ्य, विराग-स्तरूप, निरोध स्वरूप 
निर्वाण है। 
दुःख निरोध का मार्ग 

भगवान्‌ महावीर ने ऋणु मार्ग को देखा? *| वह ऋणु ( सीधा ) है, इसलिए 
मद्ाघोर है? *, दुश्चर है? ४ | 

वह अनुत्तर है, विशुद्ध है, सब दुःखों का अ्रन्त करनेवाला है?" उसके 
चार अद्ज हें? | 

सम्यक-दर्शन, सम्यक्‌ शान, सम्यक्‌-चरिन्न, सम्यक्‌-तप | 

इसकी अ्रल्प-अराधना करने वाला अल्प-दुःखों से मक्त होता है | 

इसकी मध्यम आराधना करने वाला सब दुःखों से मुक्त होता है। 

इसकी पूर्ण आराधना करने वाला सब दुःखों से मुक्त होता है । 


यह जो कामोपभोग का हीन, आम्य, अशिष्ट, अनाये, अनर्थकर जीवन 
है और यह जो अपने शरीर को व्यथ क्लेश देने का का दुःखमय, श्रनाये, 
झनथंकर जीवन है, इन दोनों सिरे की बातो से बचकर तथागत ने मध्यम- 
मार्ग का ज्ञान प्राप्त किया जो कि आँख खोल देनेवाला है, शान करा देने 
बाला है, शमन के लिए, अभिज्ञा के लिए, बोध के लिए, निर्वांण के लिए 
होता है-- 

यही आय अ्रष्टांगिक मार्ग दुःख-निरोध की ओर ले जाने वाला है; जो 


कि यू है-- 
१ सम्यक्‌ दृष्टि 
२ सम्यक्‌ संकल्प । न 
३ सम्यक्‌ वाणी 
४ सम्यक्‌ कर्मान्त | शीश 
४ उम्पक आजीविका | 
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६ सम्यक व्यायाम 
७ सम्पक स्मृति समाधि 
८ सम्यक समाधि 


निमल ज्ञान की प्राप्ति के लिए यही एक मार्ग है और कोई मार्गे 
नहीं? * | इस मार्ग पर चलने से तुम दुःख का नाश करोगे | 


विचार बिन्दु 


महात्मा बुद्ध ने केवल मध्यम-मार्ग का आभ्रय लिया । उसमें आपद-धर्मों 
था अपवादों का प्राचुय रहा। भगवान्‌ महावीर श्रापदू-धर्मों से दूर होकर 
चले | काय-क्लेश को उन्होंने श्रहिंसा के विकास के लिए आवश्यक माना। 
किन्तु साथ-साथ यह भी कहा कि बल, श्रद्धा, आरोग्य, क्षेत्र और काल की 
मर्यादा को समककर ही आत्मा को तपश्चर्या में लगाना चाहिए१< | 
गृहस्थ-भ्रावकों के लिए जो मार्ग है, वह मध्यम-मार्ग है | 


चार सत्य 


न्‍दरा--मइ2००»»»मऊ9तण-म-म-मन-नीनननन-+-नमाकटीआ 


महात्मा बुद्ध ने चार सत्यों का निरूपण व्यवहार की भूमिका पर किया 
जबकि भगवान-महावीर के नव तत्वों का निरूपण अधिक दाशनिक है। 

संसार, संसार-हैतु, मोच्त और मोध्य का उपाय--ये चार सत्य पातझ्ञल 
माष्यकार ने भी माने हैं । 

उम्होंने इसकी चिकित्सा-शास्त्र के चार श्रज्ञॉं--रोग, रोग-हेत, आरोग्य 
और मैषज्य से तुलना की है। 

महात्मा बुद्ध ने कहा -मिक्तुओं | “जीव ( श्रात्मा ) और शरीर मिन्‍न- 
भिन्‍न हैं--ऐसा मत रहने से श्रेष्-जीवन व्यतीत नहीं किया जा सकता * | 
और जीव ( आत्मा ) तथा शरीर दोनों एक हैं/--ऐसा मत रहने से भी 
प्रेष्ठ जीवन व्यतीत नहीं किया जा सकता। 

इसलिए मिछुओ ! इन दोनों सिरे की बातों को छोड़कर ठथागत बीच 
के धर्म का उपदेश देते हैं--- 


, झुविया के होने ते संस्कार, संस्कार. के होने सें विज्ञान, विज्ञान के होने 
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से नामरूप, नामरूप के होने से छह आयतन, छह आयतनों के होने से स्पशे, 
स्पशं के होने से वेदना, वेदना के होने से तृष्णा, तृष्णा के होने से उपादान, 
उपादान के होने से भव, भव के होने से जन्म, जन्म के होने से बुढ़ापा, मरना, 
शोक, रोना-पीटना, दुःख, मानसिक चिन्ता तथा परेशानी होती है | इस प्रकौर 
इस सारे के सारे दुःख-स्कन्ध की उत्पत्ति होती है। मभिन्षुओं | इसे प्रतीत्य- 
समुत्पाद कहते हैं । 

अविदा के ही सम्पूर्ण बिराग से, निरोध सो संस्कारों का निरोध होता 
है | संस्कारों के निरोध से विज्ञान-निरोध, विज्ञान के निरोध से नामरूप निरोध, 
नामरूप के निरोध से छह आयतनों का निरोध, छह आयतनों के निरोध 
से स्पश का निरोध, स्पर्श के निरोध से वेदना का निरोध, वेदना के निरोध 
से तृष्णा का निरोध, तृष्णा के निरोध से उपादान का निरोध, उपादान के 
निरोध से भव-निरोध, भव के निरोध से जन्म का निरोध, जन्म के निरोध सो 
बुढ़ापा, शोक, रोने-पीटने, दुःख मानसिक चिन्ता तथा परेशानी का निरोध 
होता हे | इस प्रकार इस सारे के सारे दुःख-स्कन्ध का निरोध होता है। 

भगवान महावीर ने जीव ओर अ्रजीव का स्पष्ट व्याकरण किया | उनने 
कहा--जीव शरीर से भिन्‍न भी है और अमभिन्‍न भी है। जीव चेतन है, 
शरीड़ जड़ है-इस दृष्टि सो दोनो भिन्‍न भी हैं। संसारी जीव शरीर से 
बन्धा हुआ है, उसी के द्वारा अ्भिव्यक्त और प्रवृत्त होते हैं, इसलिए, वे अभिन्‍न 
भीहें। 


आत्मा नही है, वह नित्य नहीं है, कर्ता नहीं है, भोक्ता नहीं है, मोक्ष नहीं 
हैं, मोत्ञ का उपाय नहीं है--ये छह मिथ्या-दृष्टे के स्थान हैं*९ | 

आत्मा है, वह नित्य भी है, कर्ता है, भोक्ता है, मोक्ष है, मोक्ष का उपाय 
है--ये छह सम्यक-दृष्टि के स्थान हैं*१। 

जीव और अ्रजीव--ये दो मूल तत्त्व हैं। यह विश्व का निरूपण है** | 

पुण्य, पाप और बन्ध--यह दुःख (संसार) है**।! आखव दुश्ख 
(संसार ) का हेतु है। मोद्ध दुःख ( संसार ) का निरोध है| संबर और 
निर्जरा दुःख निरोध ( मोद्च ) के उपाय हैं। 
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जीव और अजीव--ये दो मूलभूत सत्य हैं। भ्रजीव से जीव के विश्लेषण 
की प्रक्रिया का अथ है--साधना | शेष सात तत्त्व साधना के अज्ज हैं। संज्षित 
रूप में ये सात तत््व और चार आये-सल्य सवंथा भिन्‍न नहीं हैं। 


इकत्तीस 
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जेन-दर्शन और वर्तमान युग 
साम्य-दर्शन 

निःस्त्रीकरण (वस्त्र-परिज्ञा) 
शस्त्रीकरण के हेतु 

प्रतिष्ठा का व्यामोह 
शुस्त्रोकरण का परिणाम 
नेतृत्त्त का महत्त्व 

पाण्खित्य 

गस्त्र-प्रयोक्ता 

अविवैक और विवेक 
निःशस्त्रीकरण का अधिकारी 
शस्त्र-प्रयोग से दूर 

अशस्त्र की उपासना 

मित्र और शत्रु 

चेतन्य का सूक्ष्म जगत्‌ 

ज्ञान और वेदना (अनुभूति) 
अहिंसा का सिद्धान्त 

हिसा चोरी है 

निःशस्त्रीकरण की आधार शिला 
आत्मा का सम्मान 

वस्तु सत्य 

व्यवहार सत्य 

व्यक्ति और समुदाय 
अन्तर्राष्ट्रीय-निरपेक्षता 
ऐकान्तिक आग्रह 

समन्वय की दिशा में प्रगति 
पंचशोल 


सॉम्प्रदाविक-सापैक्षती 
सामजझस्य का आधार भध्यम-मार्ग . 
शांति और समन्वय 
सह-अस्तित्व की धारा 
सह-अस्तित्तत का आधार-संयम 
स्वत्व की मर्यादा 

निष्कर्ष 

नयः सापैक्ष दृष्टियाँ 

दुर्नयः निर्षेक्ष दृष्टियां 


साम्य-दर्शन 

दशंन के सत्य प्ल॒व होते हैं। उनकी अ्रपेज्ञा नैकालिक होतीहै। मानव॑- 
समाज की कुछ समस्याएं, बनती-मिटती रहती हैं। किन्तु कुछ समस्याएं 
मौलिक होती हैं। वातंमानिक समस्या का समाधान करने का उत्तरदायित्व 
वर्तमान के समाज-दर्शन पर होता है। दर्शन उन समस्याओं का समाधान 
देता है, जो मौलिक होने के साथ साथ दूसरी समस्याओं को उत्न्न भी 
करती है। 

वैषम्य, शस्त्रीकरण और युद्ध--ये त्रेकालिक समस्याए हैं| किन्तु बरतमान 
में ये उम्र बन रही हैं। अ्ऱु-युग में शस्त्रीकरण और युद्ध के नाम प्रलय की 
सम्मावना उपस्थित कर देते हैं। आज के मनीषी इस सम्भावना के अ्रन्त का 
मार्ग ढूंढ रहे हैं। माक्स ने साम्य का मार्ग खोज निकाला। समाज-दशंन 
में उसका विशिष्ट स्थान है। उसके पीछे शक्ति का सुदृढ़ तन्‍्त्र है। इसलिए 
उसे साम्य का स्वृतन्त्रविकासात्मक रूप नहीं कहा जा सकता। भगवान्‌ 
महावीर ने साम्य का जो स्वर-उद्‌बुद्ध किया, वह आज अधिक मननीय है। 
भगवान्‌ ने कहा--“ प्रत्येक दर्शन को पहले जानकर में प्रश्न करता हूँ, 
है वादियो | तुम्हें सुख अप्रिय है या दुःख अप्रिय १” यदि तुम स्वीकार करते 
हो कि दुःख अ्रप्रिय है तो तुम्हारी तरह ही स्व प्राणियों को, सर्ब॑ भूतों को, 
सर्थ जीवों को और सब सत्वो को दुःख महा भयंकर, अ्रनिष्ठ और 
अशान्तिकर है' | “जैसे मुझे कोई बेंत, हड्डी, मुष्टि, कंकर, ठिकरी श्रादि से 
मारे, पीठे, तोड़े, तजन करे, दुःख दे, व्याकुल करे, भयभीत करे, प्राण-हरण 
करे तो मुझे दुःख होता है, जेसे मृत्यु से लगाकर रोम उखाड़ने तक से मुझे 
दुःख और भय होता है, वेसे ही सब प्राणी, भूत, जीव और तत्त्वों को 
होता है”--यह सोचकर किसी भी प्राणी, भूत, जीव व सत्त्व को नहीं मारना 
चाहिए, उस पर हुकूमत नहीं करनी चाहिए, उसे परिताप नहीं पहुंचाना 
चाहिए, उसे उद्विम नहीं करना चाहिए" | 

इस साम्य-दर्शन के पीछे शक्ति का तन्‍त्र नहीं है, इसलिए यह समाज को 
अधिक समृद्ध बना सकता है। समूचा विश्व अद्दिंसा या साम्य की चर्चा कर 
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रहा है। इस संस्कार की प्रृष्ठभूमि में जेन दर्शन की महत्त्वपूर्ण देन है। 
कायिक और मानसिक अहिंसा और उसकी वैयक्तिक और सामाजिक साधना 
का सुब्यवस्थित रूप जैन तीर्थकरों ने दिया, यह इतिहास द्वारा भी 
ऋमिमत है। 
निःश्चस्त्रीकरण (शस्त्र-परिज्ञा) 

जीवन की सारी चर्याओं का प्रधान-खोत आ्म-चर्या है। उसके दो 
पक्ष हैं--भ्राचार और विचार । आचार का फल विचार है| विचार का 
सार आचार है। आचार से विचार का सम्बादन होता है, पोष मिलता है। 
विचार से आचार को प्रकाश मिलता है। 

आचार का प्रधान अंग निःशस्त्रीकरण है | 

प/षाण-युग से अ्रगुयुग तक जितने उत्पीड़॥ और मारक शस्त्रो का 
आविष्कार हुआ है, वे निष्किय-शस्त्र ( द्रव्य-शस्त्र ) हैं। उनमें स्व॒तः प्रेरित 
घातक-शक्ति नहीं है । 

भगवान्‌ ने कहा--गौतम | सक्रिय-शस्त्र (भाव-शस्त्र ) असंयम है। 
विध्वंस का मूल वही है। निष्क्रिय-शस्त्रो में प्राण फूंकनेबाला भी वही है। 
उसे भली-भाँति समक कर छोड़ने का यत्ञ करना ही निःशस्त्रीकरण है । 
शुस्त्रीकरण के हैतु 

भगवान्‌ ने कहा-यह मनुष्य (१) चिरकाल तक जीने के लिए, 
(२४ ) प्रतिष्ठा, सम्मान और प्रशंसा के लिए, ( ५ ) जन्म-मृत्यु से मुक्त होने 
के लिए, (६ ) दुःख-मुक्ति के लिए--शस्त्रीकरण करता है? | 
प्रतिष्ठा क। व्यामोह 


“श्राज तक नहीं किया गया, वह करू गा” इस भूल-मुलैया में फंसे हुए 
लौग भटक जाते हैं। वे दूसरों को डराते हैं, सताते हैं, मारते हैं, लूट खसौट 
करते हैं* | 

वे नहीं जानते कि मौत के करोड़ों दरवाजे हैं५ 

जीवन दोढ़ रहा है । 


वे नहीं देखते कि मौत के लिए कोई दिन छुट्टी का नहीं है' | 
जीषन नश्यर है | 
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वे नहीं सोचते कि मौत के समय कोई शरण नहां देता*। 
जीवन शअत्नाण है। 
शस्त्रीकरण का परिणाम 


शस्त्रीकरण करने बाला, कराने वाला, उसका अ्रनुमोदन करने वाला एक 
दिशा से दूसरी दिशा में पयंटन करता है। उनके स्थान निम्न होते हैं :-- 
कोई श्रन्धा होता है तो कोई काना, कोई बहरा होता है ठो कोई गूगा, कोई 
कुबड़ा ओर कोई बौना, कोई काला ओर कोई चितकबरा--यू' उनका संसार 
रंग बिरंगा होता है* | 
नेतृत्व का महत्त्व 

जो व्यक्ति शस्त्र-प्रयोग के द्वारा दूसरो को जीतना चाहते हँ--बे दिदल- 
मूढ़ हैं। लोक-विजय के लिए, शस्त्रीकरण को प्रोत्साहन देने वाले जनता को 
घोर अ्रन्धकार में ले जा रहे हैं। वे कल्याणु-कारक नेता नहीं हैं। दिड-मूढ़ 
नेता और उसका अ्रनुगामी समाज, ये दोनों श्रन्त में पछताते हैं' | अन्धा 
अन्धों को सही पथ पर नहीं ले जा सकता*" | इसलिए नेतृत्व का प्रश्न बहुत 
महत्त्वपूर्ण हदै। सफल नेता वही हो सकता है, जो दूसरों के अधिकारों को 
कुचले बिना निजी लोतों को ही विकासशील बनाए । 
पाण्डित्य 





जो समय को सममता है, उसका मूल्य आंकता है, वह परिडत है** | वह 
व्यामूढ़ नहों बनता | वह समय को समझ कर चलता है। मंद व्यकि मोह के 
भार से दब जाता है। वह न श्रार-गामी होता है और न पारगामी--न इधर 
का रहता है ओर न उधर का" * । जो व्यक्ति अलोभ से लोभ को जीतते हैं, 
वे पारगामी हैं; जन-मानस के सम्राद हें * | 

लोक-बिजय के लिए. जन-बल और शस्त्र-बल का संग्रह और प्रयोग करने 
वाले अदूरदूशी हैं'* | दूरदशों जो होते हैं, वे शस्त्र-प्रयोग न करते, न 
करवाते और न करनेवाले का समर्थन ही करते। लोक-विजय का यही मार्ग 
है। इसे समझने बाला कहाँ मी नहीं बंधता | बद अपनी स्वतंत्र बुद्धि ओर 
स्वतस्त गति से चलता है*" | 
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शस्त्र-प्रयोक्ता 


जो प्रमत्त हैं, वे शस्त्र का प्रयोग करते हैं| जो काम-भोग के अ्र्थी हैं, 
वे शस्त्र का प्रयोग करते हैं| भगवान्‌ ने कहा--अपने या पर के लिए. 
या बिना प्रयोजन ही जो शस्त्र का प्रयोग करते हैं, वे विपदा के भँँबर में फँस 
जाते हैं | 
अविवेक और विवेक 


भगवान्‌ ने कहा--शस्त्रीकरण अविवेक ( अ्रपरिशा ) है। इसके कट 
परिणामों को जान कर जो इसे छोड़ देता है, वह विवेक ( परिजश्ञा ) हे** | 
निःशस्त्रीकरण का अधिकारी 


भगवान्‌ ने कहा--गौतम ! मैं पहले कहाँ था १ कहाँ से आया हूँ! पहले 
कौन था आगे क्या होऊँगा ? यह संशान जिसे नहीं होता, वह अनात्मवादी है। 

अनात्मवादी निःशस्त्नीकरण नहीं कर सकता"< | इन दिशाओं और 
अनुदिशाओं में सश्बारी तत्त्व जो है, वह मैं ही हूँ ( सोडहम्‌ ), इसे जाननेवाला 
आत्मा को जानता है, लोक को जानता है, कर्म को जानता है, क्रिया को 
जानता है| 

आत्मा को जानने वाला ही निःशस्त्रीकरण कर सकता है*' | 
शस्त्र-प्रयोग से दूर 

जो अपनी पीर जानता है, वही दूसरों की पीर जान सकता है*" | जो 
बूसरों की पीर जानता है, वही श्रपनी पीर जान सकता है** | 

सुख दुःख की श्रनुभूति व्यक्ति-व्यक्ति की अपनी होती है। आ्रात्म-तुला की 
यथाथ अनुभूति हुए बिना प्रत्येक जीव सभी जीवों के 'शस्त्र! ( हिंसक ) 
होते हैं? * | 

“अशस्त्र' ( अ्रहिंसक ) वे ही हो सकते हैं, जिन्हें साम्य और अमेद में 
कोई भेद न जान पड़े | भगवानने अहिंसा के उच्च-शिखर से पुकारा - पुरुष ! 
देख---““जिसे तू मारना चाहता है, वह तू. ही है, जिस पर तू शासन करना 
चाहता है, वह तू ही है। जिसे तू कष्ट देना चाहता है, वह तू ही है, जिसे 
तू अधीन करना चाहता है, वह तू ही है जिसे तू सताना चाहता है, बह तू ही 
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है?” हंतव्य और घातक, शासितव्य और शासक में समता है किन्तु एकत्व 
नहीं है। कर्ता के साथ क्रिया दौड़ती है श्रोर उसका परिणाम पीछे लगा आता 
है। सरल चक्तु से देखता है, बह दूमरों को मारने में अपनी मौत देखता है, 
दूसरों को शासित और अ्रधीन करने में श्रपनी परवशता देखना है, दूसरों को 
सताने में श्रपना सन्‍्ताप देखता है | एक शब्द में क्रिया की प्रतिक्रिया ( अनु- 
संवेदन ) देखता है, इसलिए वह किसी को भी मारना व अधीन करना नहीं 
चाहता | 

शस्त्रीकरण ( पाप ) से वे ही बच सकते हैं, जो गम्भीरता ( अध्यात्म- 
दृष्टि ) पूर्वक शस्त्र-प्रयोग में श्रपना अश्रहित देखते हैं** | 

जो खेदश हैं, वे ही अ्रशस्त्र का मर्म जानते हैं, जो श्रशस्त्र का मम जानते 
हैं, वे ही खेदश हें*५ | 

नो दूसरों की आशंका, भय या लाज से शस्पत्रीकरण नहीं करते, वे तत्काल- 
दृष्टि ( अ्रन-अ्रध्यात्म-दष्टि--बहिर्‌-दृष्टि ) हैं। वे समय आने पर शस्त्री 
करण से बच नहीं सकते* * | 
अशस्त्र की उपासना 

जो सवंदा और सर्वेथा अशस्त्र है, वही परमात्मा है। अशस्त्रीकरण की 
आर प्रगति ही उसकी उपासना है। आत्माए' अ्रनन्त हैं| वे किसी एक दी 
विशाल-बृक्ष के अवयव मात्र नहीं हैं। सबकी स्वतन्त्र सत्ता है*० | 

जो व्यक्ति दूसरी आत्माओं की प्रभु-सत्ता में हस्तक्षेप करते हैं, वे परमात्मा 
की उपासना नहीं कर सकते | 

भगवान्‌ ने कहा--सवब-जीव-समता का श्राचरण ही सत्य है। इसे केन्द्र 
बिन्दु मान चलने वाले ही परमात्मा की उपासना कर सकते हैं*< | 
मित्र और शत्रु 

भगवान्‌ ने कहा--पुरुष | बाहर क्या द्वढ़ रहा है ! श्रन्दर श्रा और देख 
तू ही तेरा मित्र है*'* | झो पुरुष ! तू ही तेरा मित्र और तू ही तेरा शत्रु 
है जो किसी का भी अमिन्न नहीं, वही अ्रपने आपका मित्र है?" | जो किसी 


एक का भी भ्मित्र है, वह सबका अमित्र है-आत्मा की सर्वंसम-सत्ता का 
अमित्र है?* | 
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जो आत्मा के अमित्र हैं, वे परमात्मा की उपासना नहीं कर सकते | 
चैतन्य का सुक्ष्म'जगत्‌ 

जो व्यक्ति सूक्ष्म जोवों का अस्तित्व नहीं मानते, वे अ्रपना अस्तित्व भी 
नहीं मानते। जो अपना अ्रस्तित्त नहीं मानते हैं, वे ही मृह्म जीवों का 
अस्तित्व नहीं मानते | वे अनात्मवादी हैं। आत्मवादी ऐसा नहीं करते। वे 
जैसे अपना अ्रस्तित्व मानते हैं, वैसे ही सृहम जीवों का श्रस्तित्व भी मानते 
हें हे | 

मिट्टी का एक ढेला, जल की एक बूद, श्रम्मि का एक कण, कॉपल को 
हिला सके उतनी सी वायु में असंख्य जीव हैं। सुई की नोक टिके, उतनी 


बनस्पति में अ्रसंडय या अनन्त जीव हैं | 
ज्ञान और वैदना ( अनुभूति ) 


जीब के दो विशेष गुण हँ--शान और बेदना ( सुख-दुःख की अनुभूति )। 

अमनस्क ( जिनके मन नहीं होता, उन ) जीवों का शान अस्पष्ट होता है, 
बेदना स्पष्ट होती हें? * | 

समनस्क ( जिनके मन होता है, उन ) जीवों का शान और वेदना दोनों 
स्पष्ट होते हें * * | 

भगवान्‌ ने विशाल शान-चक्तु से देखा और कहा--गौतम ! इन छोटे 
जीवों में भी सुख-दुख की संवेदना है?" | 
अहिसा का सिद्धान्त 

प्राणी मात्र को जीना प्रिय है, मौत अ्रप्रिय; खुख प्रिय है, दुःख अ्र्निय । 
इसलिए, मतिमान्‌ मनुष्य को किसी का प्राण न लुटना चाहिए. ९ | 

जीव-घध न करना ही ज्ञानी के शान का सार है और यही अह्विंसा का 
सिद्धान्त है? * | 
हिंसा चोरी है 

सुह्म जीव अपने प्राण खूटने की स्वीकृति कब देते हैं! यो व्यक्ति बलात्‌ 
उनके प्राण छूटते हैं, दे उनकी चोरी करते हैं? । 
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निःशस्त्रीकरण की आधारशिला--सब जीव समान हैं 

(क) परिमाण की दृष्टि से :--- 

जीवों के शरीर भले छोटे हों या बड़े, आत्मा सब में समान है| चींटी 
और हाथी--दोनो की आत्मा समान हैं? | 

भगवान्‌ ने कहा--गौतम | चार वस्तुए' समतुल्य हैं--आकाश ( लोक।[- 
काश ), गति-सहायक-तत्त्व (-धर्म ), स्थिति सहायक तत्त्व ( अधर्म ) और एक 
जीव--इन चारो के अवयव बराबर हैं*" | तीन व्यापक हैं। जीव कम 
शरीर से बंधा हुआ रहता है, इसलिए, वह व्यापक नहीं बन सकता । उसका 
परिमाण शरीर-व्यापी होता है। शरीर--मनुष्य, पशु, पत्ची--इन जातियों 
के अनुरूप होता है शरीर-भेद के कारण प्रसरण-मेद होने पर भी जीव के मौलिक 
परिमाण में कोई न्यूनाधिक्य नहीं होता। इसलिए परिमाण की दृष्टि से सब 


जीव समान हैं। 
(ख) ज्ञान की दृष्टि से :-- 


मिट्टी, पानी, अ्रप्मि, वायु और वनस्पति का शान सब से कम विकसित 
होता है। ये एकेन्द्रिय हैं। इन्हें केवल स्पर्श की अनुभूति होती है। इनकी 
शारीरिक दशा दयनीय होती है| इन्हें छूने मात्र से अपार कष्ट होता है। 
द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, अमनस्क पंचेन्द्रिय, समनस्क पंचेन्द्रिय--ये 
जीवों के क्रमिक विकास-शील वर्ग हैं| ज्ञान का विकास सब जीवों में समान 
नहीं होता किन्तु जश्ञान-शक्ति सब जीवों में समान होती है | प्राणी मात्र में 
अनन्त शान का सामथ्य है, इसलिए ज्ञान-सामथ्य की दृष्टि से सब जीव 
समान हैं| 

(ग) वीय॑ की दृष्टि से :--- 

कई जीव प्रचुर उत्साह और क्रियात्मक वीय से सम्पन्न होते हैं तो कई 
उनके धनी नही होते। शारीरिक तथा पारिपार्शिबषिक साधनों की न्यूनाधिकता 
व उश्चावचता के कारण ऐसा होता है। आत्म-बीय या योग्यतात्मक बीय॑ में 
कोई न्यूनाधिक्य व उच्चावचात्व नहीं होता, इसलिए योग्यतात्मक बीय॑ 
की दृष्टि से सब जीव समान हैं। 

(व) भपोद्य लिकता ढ़ी दृष्टि पे :-- 


8६8 ] जैन दर्शन कै मौलिक तत्त्व 


किन्ही का शरीर सुन्दर, जन्म-स्थान पवित्न व व्यक्तित्व आकर्षक होता 
हैं श्रोर किन्‍्हों का इसके विपरीत होता हैं। 

कई जीव लम्बा जीवन जीते हैं, कई छोटा, कई यश पाते हैं और कई 
नहीं पाते या कुयश पाते हैं, कई उच्च कहलाते हैं और कई नीच, कई सुख की 
अनुभूति करते हैं और कई दुःख की | ये सब पौदूगलिक उपकरण हैं। जीव 
अपौद्ग लिक है, इसलिए अ्रपौदूग लिकता की दृष्टि से सब जीव समान हैं । 

( 8 ) निरुषाधिक स्वभाव की दृष्टि से !-- 

कई व्यक्ति हिंसा करते हैं--कई नहीं करते, कई मूठ बोलते हैं-- कई नहीं 
बोलते, कई चोरी और संग्रह करते हैं--कई नही करते, कई वासना में फँसते 
हैं-- कई नहों फँसते|। इस वैषम्य का कारण मोह ( मोहक-पुदूगलो ) का 
उदय व अनुदय है| मोह के उदय से व्यक्ति में विकार आता है। हिंसा, मूठ, 
चोरी, अरब्नझ्नच्य और अपरिग्रह--ये विकार ( विभाव ) हैं। मोह के अनुदय 
से व्यक्ति स्वभाव में रहता है--अहिंसा सत्य, अचौय, ब्रह्मचय और अपरिग्रह 
यह स्वभाव है। विकार ओऔपाधिक होता है। निरुपाधिक स्वभाव की दृष्टि 
से सब जीव समान हैं । 

( च ) स्वभाव बीज की समता की दृष्टि से :-- 

आत्मा परमात्मा है | पौदूगलिक उपाधियो से बन्धा हुआ जीव संसारी- 
आत्मा है। उनसे मुक्त जीव परमात्मा है। परमात्मा के आठ लक्षण हैं :-- 

(१) अनन्त-शान, (२) अनन्त-दर्शन, (३) अ्रनन्त-आननन्‍द, 
(४ ) अनन्त-पब्ित्रता, (४ ) अपुनरावतंन, (६) अमूत्तता--अ्पौदूग लिकता, 
(७ ) अगुरु-लघुता--पूर्ण साम्य, (८) अनन्त-शक्ति | 

इन आठो के बीज प्राणीमान्न में सममात्र होते हैं। विकास का तारतम्य 
होता है | विकास की दृष्टि से मेद होते हुए भी स्वभाव-बीज की साम्य-दृष्टि 
से सब जीव समान हैं। 

यह आत्मोपम्य या सर्ब-जीव-समता का सिद्धान्त ही निःशस्त्रीकरण की 
आधार-शिला है। 
आत्मा का सम्मान 


ग्रात्मा से ग्रात्मा का सजातोय सम्बन्ध है| पुदूगल उसका ब्रिज्रातीय 
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तत्त है। जाति और रंग-रूप--ये पौद्ग लिक हैं| सजातीय की उपेक्षा कर 
बिजातीय को महत्त्व देना प्रमाद है। 

चक्षुष्मन्‌ | तू देख, जो प्रमादी हैं वे स्वतन्त्रता से कोसो दृर हैं*१। 
प्रमादी को चारो ओर से डर ही डर लगता है| शअ्रप्रमादी को कहीं भी डर 
नहीं दीखता** | 

जहाँ जाति, कुल, रंग-रूप, शक्ति, ऐश्वयं, अधिकार, विद्या और तपस्या 
का गवं है वहाँ आत्मा का तिरस्कार है| आत्मा का सम्मान करनेवाला ही 


नम्न होता है। वह ऊँचा उठता है ** | 
पुदूगल का सम्मान करनेवाला उद्धत है, वह नीचे जाता हे ५५ | 


आत्मा का स्व-सम-सत्ता को सम्मान देनेवाला ही लोक-विजेता बन 
सकता है। 
कस्तु-सत्य 

भगवान्‌ महावीर ने कह्ा--जो है उसे मिटाने की मत सोचो | तुम्हारा 
अस्तित्व तुम्हें प्यारा है, उनका अस्तित्व उन्हें प्यारा है। जो नहीं है, उसे 
बनाने की मत सोचो | 

डोरी को इम प्रकार खींचो किगांठ न पड़े। मनुष्य को इस प्रकार 
चलाओ कि लड़ाई न हो। बालों को इस प्रकार संवारो कि उलमल न बने । 
विचारो को इस प्रकार ढालो कि भिड़न्त न हो। तात्पय की भाषा में-- 
आक्षेप और आक्रमण की नीति मत बरतो | उससे गांठ घुलती है, युद्ध छिड़ते 
हैं, बाल उलमते हैं और चिनगारियाँ उछलती हैं। 

भगवान ने कहा--श्राक्षेप-नीति के पीछे यथार्थ-दृष्टिकोण और तटस्थमाव 
नही होता, इसलिए वह आग्रह, दुनंय और एकान्त को नीति है। आक्षेप को 
छोड़ो, सत्य उतर आएगा | 

भगवान्‌ ने कहा--शक ओर यह अ्रखण्ड विश्व की श्रविभक्त-सत्ता है और 
दूमरी ओर यह खण्ड का चरम रूप व्यक्ति हे। 

व्यक्ति का आक्षेप करनेवाली सत्ता और सत्ता का आक्षेप करनेवाला 
व्यक्ति--रोनों भठके हुए, हैं। सत्ता का सत्र व्यक्ति है। व्यक्ति की विशाल 
शदुला सत्ता है। सापेक्षता में दोनों का रूप निखर उठता है | मे 


३६4 ] जैन दर्शन के मौलिक तत्व 


यह व्यक्ति और समष्टि की सापेज्ञनीति जैन-दर्शन का नय है। इसके 
खझनुसार समष्टि-सापेक्ष व्यक्ति और व्यक्ति-सापेज्ष समष्टि-दोनों सल्य हैं। 
सम ष्टि-निरपेक्ष-ज्यक्ति और व्यक्ति-निरपेज्-समष्टि --दोनों मिथ्या हैं | 
व्यवहार-सत्य 

नय-वाद ध्रुव॒ सत्य की अपरिहाये व्याख्या है। यह जितना दाशंनिक 
सत्य है, उतना ही व्यवहार-सत्य है। हमारा जीवन वैयक्तिक भी है और 
सामुदायिक भी | इन दोनों कज्षाओ्रों में नय की अहंता है | 

सापेक्ष नीति से व्यवहार में सामझ्स्य आता है। उसका परिणाम है 
मैत्री, शान्ति और व्यवस्था । निरपेक्ष नीति अवहेलना, तिरस्कार और घुणा 
पैदा करती है। परिवार, जाति, गांव, राज्य, राष्ट्र और विश्व--ये क्रमक 
विकासशील संगठन है | संगठन का अ्रथंहै सापेक्षता। सापेक्षता का नियम 
जो दो के लिए. है, वही अन्तर्राष्ट्रीय जगत्‌ के लिए है। 

एक राष्ट्र दूसरे राष्ट्र की अ्रवहेलना कर अपना प्रभुत्व साधता है, वहाँ 
असमंजसता खड़ी हो जाती है। उसका परिणाम हैं--कटुता, संघर्ष और 
अशान्ति 

निरपेक्षता के पाँच रूप बनते हैं :-- 

१--चैयक्तिक, २--जातीय, ३--सामाजिक, ४--राष्ट्रीय, ५--अ्रन्तर- 
राष्ट्रीय | 

इसके परिणाम हें--वर्ग-मेद, अलगाव, अ्व्यवस्था, संघर्ष, शक्ति-क्षय, युद्ध 
और अशान्ति | 

सापेज्षता के रूप भी पाँच हैं :-- 

१--वैयक्तिक, २--जातीय, ३--सामाजिक, ४--राष्ट्रीय ५--अन्तर्‌- 
राष्ट्रीय | 

इसके परिणाम हैँ--समता-प्रधान-जीवन, सामीष्य, व्यवस्था, स्नेह, शक्ति- 
संबर्धन, मैत्री और शान्ति | 
अ्क्ति और सधुंदाय 


व्यक्ति अफेशा ही महों आता। वह बन्धन के बीज साथ लिए आता है | 
झपने हाथों उन्हें साँस विशाश इक वना शेता है। वही निकुझ उसके शिए 
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बन्धन-गृह बन जाता है। बन्धन लादे जाते हैं, यह दिखाऊ सत्य हैं| टिकाऊ 
सत्य यह हैं कि बन्धन स्वयं विकसित किए जाते हैं। 

उन्हीं के द्वारा वैयक्तिकता समुदाय से छुड़कर सीमित हो जाती है। 
वैयक्तिकता और सामुदायिकता के बीच भेद-रेखा खोंचना सरल काय नहीं है। 
व्यक्तिव्यक्ति ही है। सब स्थितियों में वह व्यक्ति ही रहता है। जन्म, मौत 
और अनुभूति का क्षेत्र व्यक्ति की वेयक्तिकता है| सामुदायिकता की व्यार्या 
पारस्परिकता के द्वारा ही कीजा सकती है। दोया अनेक की जो 
पारस्परिकता है, वही समुदाय है | 

पारस्परिकता की सीमा से इधर जो कुछ भी है, वह वैयक्तिकता है। 
व्यक्ति का आन्तरिक क्षेत्र वैयक्तिक है, बद उससे जितना बाहर जाता है 
उतना ही सामुदायिक बनता चलता है। 

व्यक्ति को समाज-निरपेक्ष ओर समाज को व्यक्ति-निरपेक्ष मानना एकान्त 
पाथक्यवादी नीति है। इससे दोनों की स्थिति असमञ्ञम बनती हैं। 

समन्वयवादी नीति के अनुसार व्यक्ति और समाज की स्थिति सापेक्ष है। 
कहीं व्यक्ति गौण बनता है, समाज मुख्य और कहां समाज गोण बनता है और 
व्यक्ति मुख्य | 

इस स्थिति में स्नेह का प्रादुर्भाव होता है। श्राचाय अमृतचन्द्र ने इसे 
मथनी के रूपक में चित्रित किया है। मनन्‍्धथन के समय एक हाथ आगे 
आता है, दूसरा पीछे चला जाता है| दूसरा आगे आता है, पहला पीछे सरक 
जाता है। इस सापेक्ष मुख्यामुख्य भाव से स्नेह मिलता है। एकान्त आग्रह 
से खिंचाव बढ़ता है। 
अन्तर्राष्ट्रीय-निरपैक्षता 

बहुता और अल्पता, व्यक्ति और समुह के ऐकान्तिक आग्रह पर अ्रसन्तुलन 
बढ़ता है, सामझस्य की कड़ी टूट जाती है। 

अधितम मनुष्यों का अधितम हित-- यह जो सामाजिक उपयोगिता का 
सिद्धान्त है, वह निरपेश्ञ नीति पर आधारित है। इसीके आधार पर हिटलर 
ने यहूदियों पर मनमाना अल्याचार किया । 
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बहु संख्यकों के लिए, अल्प संख्यकों तथा बढ़ों के लिए छोटों के हितों का 
बलिदान करने के सिद्धान्त का ओऔचित्य एकान्तवाद की देन है | 

सामन्तवादी युग में बड़ों के लिए छोटों के हितों का त्याग उचित माना 
जाता था। बहुसंख्यकों के लिए. अल्पसंख्यकों तथा बड़े राष्ट्रों के लिए छोटे 
राष्ट्रों की उपेन्षा आज भी होती है। यह अशान्ति का हेतु बनता है। सापेक्ष- 
नीति के अनुसार किसी के लिए भी किसी का अनिष्ट नहीं किया जा सकता | 

बड़े राष्ट्र छोटे राष्ट्रों को नगए्य मान उन्हें आगे श्राने का श्रवसर नहीं 
देते। इस निरपेक्षनीति की प्रतिक्रिया होती है। फलस्वरूप छोटे राष्ट्रों में 
बड़ों के प्रति श्रस्नेद-भाव उत्पन्न हो जाता है। वे संगठित हो उन्हें गिराने 
की सोचते हैं। घृणा के प्रति घृणा और तिरस्कार के प्रति तिरस्कार तीज हो 
उठता है| 

अविकसित एशिया के प्रति विकसित राष्ट्रों की जो निरपेक्ष नीति रही, 
उसकी प्रतिक्रिया फूट रही है। एशियाई राष्ट्रों में पश्चिमी राष्ट्रों के प्रति जो 
दुराव है, यह उसीका परिणाम है। परिवतंन के सिद्धान्त में विश्वास रखने 
बाले राष्ट्र सम्हल गए। उन्होंने अपने लिए कुछ सदभावना का वातावरण 
बना लिया | 

ब्रिटेन ने शस्त्रहीन भारत, बर्मा और लंका को समय की मांग के साथ-साथ 
स्वृतन्त्र कर निरपेज्ष ( नास्ति-सबन्न-बीयंवादी ) नीति को छोड़ा तो उसकी 
सापेज्ष नीति सफल रही। 

फ्रान्स ने भी भारत के कुछ प्रदेश और हालेण्ड ने जाबा, सुमात्रा आदि 
को छोड़ा, वह मी इसी कोटि का काय है। पुतंगाल अब भी निरपेक्ष 
( अस्ति-स्वंत्र-बीयंवादी ) नीति को लिए, बेठा है और गोआ के प्रश्न पर 
अड़ा बैठा है। समय-मर्यादा के अनुसार निरपेक्ष-नीति का निर्वाह हो सकता 
है किन्तु उसके भावी परिणामों से नहीं बचा जा सकता | 

मैत्री की पृष्ठभूमि सत्य है, वह अरुवता और परिवर्तन दोनों के साथ जुड़ा 
हुआ है| अपरिवर्तन जितना सत्य है, उतना ही सत्य है परिवर्तन | अपरिवतंन 
को नहीं जानता वह चह्चुष्मान्‌ नहीं है, वेसे ही वह भी अ्रचक्षुष्मान्‌ है जो 
परिवत्तेत को नहों समझता | 


३ 7 


जेन दर्शन के मौलिक तत्त्व [ ३६९ 


बस्तुए' बदलती हैं, क्षेत्र बदलता है, काल बदलता है, विचार बदलते हैं, 
इनके साथ स्थितियां बदलती हैं। बदलते सत्य को जो पकड़ लेता है, वह 
सामझस्य की तुला में चढ़ दूसरों का साथी बन जाता है। 

समय-समय पर हुई राज्यक्रान्तियों ने राज्यनत्ताओं को बदल डाला। 
राज्य की सीमाए, बदलती रही हैं। शासन काल बदलता रहा है। शासन 
की पद्धतियां भी बदलती रही हैं। इन परिवर्तनो का एक मुल्यांकन करनेवाले 
ही श्रशान्ति को टाल सकते हैं। गाँधी, नेहरू और पटेल अ्रखन्ड भारत के 
सिद्धान्त पर अड़े ही रहते, जिन्‍ना की माँग को स्वीकार नहीं करते तो 
सम्मवतः अशान्ति उग्र रूप लेती। किन्तु उनकी सापेक्ष-नीति ने वरतु, क्षेत्र, 
काल और परिस्थिति के मूल्यांकन द्वारा अशान्ति को निर्वीय बना दिया | 


ऐकान्तिक आग्रह 


भारत में राज्य पुनर-रचना को लेकर अ्रभी-त्रमी जो असन्तुलन श्राया, 
वह केवल आग्रही मनोबृत्ति का निदर्शन है। भारत की अखण्डता में निष्ठा 
रखनेवाले काश्मीर से कन्याकुमारी तक एक भुश्डे की सत्ता स्वीकार करनेवाले 
प्रान्त-रचना जैसे छोटे प्रश्न पर उलक गए, | हिंसा को उभारने लग गए | 

भारत संवर्ग व संघात्मक राज्य है। संविधान की तीसरी धारा के द्वारा 
पालियामेंट को यह अधिकार प्राप्त है कि वह विधि द्वारा राज्यों की सीमाओं 
में परिवर्तन कर सकेगी, राज्य का क्षेत्र घटा-बढ़ा सकेगी, नया राज्य बना 
सकेगी | 


इस व्यवस्था के विरुद्ध जो आन्दोलन चला, वह परिवतन की मयांदा को 
न समझने का परिणाम है। भाषा के आधार पर राज्यो के पुनर्‌निर्माण में जो 
तथ्य है, तथ्य केवल वही नहीं है| 

भाषा की विविधता में जो सांस्कृतिक एकात्मकता है, वह भी तो एक 
तथ्य है | 

मेदात्मक प्रवृत्तियों के ऐकान्तिक आग्रह से अ्रखण्डता का नाश 
होता है 

झमेदात्मक दृत्ति के एकान्त आग्रह से खण्ड की वास्तविकता और 
उपयोगिता का बोए होता है। . 


३९० ॥ जैन दर्वान कै मौलिक तत्त्व 


राज्यों की श्रान्तरिक स्वतन्त्रता के कारण उन्हें अपनी प्रथक्‌ विशेषताओं 
को विकसित करने का अवसर मिलता है। संघ संबद्ध होने के कारण उन्हें 
एक साथ मिलकर विकास करने का अवसर भी मिलता है | 

इस समन्‍्वयवादी-नी ति में प्रथकृता में पल्लनन पानेवाले स्वातन्भ्य-बीज का 
बिनाश भी नहीं होता और सामुदायिक शक्ति और सुरक्षा के विकात का 
लाभ भी मिल जाता है| 

स्विस लोगों में जर्मन, फ्रेंच और इटालियन--ये तीन भाषाएँ, चलती हैं। 
इस विभिन्‍नता के उपरान्त भी वे एक कड़ी से जुड़े हुए हैं । 

संवर्ग या संघात्मक राज्य में जो विभिन्‍नता और समता के समन्वय का 
अवसर मिलता है, वह प्रत्येक राज्य की पूर्ण प्रभुत्व-सम्पन्नता में नहीं मिल 
सकता | 

इस प्रकार हम देख सकते हैं कि व्यष्टि और समष्टि तथा अपरिवततन और 
परिवर्तन के समन्वय से व्यवहार का सामझ्ञस्य और व्यवस्था का सन्तुलन 
होता है--वरह इनके असमन्वय में नहीं होता | 
समन्वय की दिशा में प्रगति 

समन्वय का सिद्धान्त जेसे विश्व-व्यवस्था से सम्बद्ध है, वेसे ही व्यवहार 
व उपयोगिता से भी सम्बद्ध है। विश्व-व्यवस्था में जो सहज सामझस्य है, 
उसका हैतु उसीमें निहित है। वह है--प्रत्येक पदार्थ में बिभिन्‍नता और समता 
का सहज समन्वय | यही कारण है कि सभी पदार्थ अपनी स्थिति में क्रियाशील 
रहते हैं। उपयोगिता के क्षेत्र में सहज समन्वय नहीं है, इसलिए वहाँ सहज 
सामझस्य भी नहीं है। श्रसामझ्स्य का कारण एकान्त-बुद्धि और एकान्त-बुद्धि 
का कारण पक्तपातपूर्ण बुद्धि है। 

स्व और पर का भेद तीत्र होता है, तटठस्थ बृत्ति क्षीण हो जाती है, हिंसा 
का मूल यही है। 

अह्दिता की जढ़ है मध्यस्थ-वृत्ति--लाम और अलाम में बृत्तियों का 
सन्तुलन | 

स्व के उत्कर्ष में पर की हीनता का प्रतिबिम्न होता है। पर के छत्क में 
सत्र को हीनता को अनुभूति होती है। ये दोनों ही एक्राख़वाद हैं। 


जैन दर्दान के मौलिक तत्त्व | इक 


एक जाति या राष्ट्र दूसरी जाति या राष्ट्र पर हावी हुआ या होता है, 
यह इसी एकान्तवाद की प्रतिच्छाया है | 

पर के जागरण-काल में स्व के उत्कर्ष का पारा झँँचा चढ़ा नहीं रह 
सकता। वहाँ दोनों मध्य रेखा पर आ जाते हैं। इनका दृष्टिकोण सापेक्ष 
बन जाता है | 

आज की राजनीति सापेज्षता की दिशा में गति कर रही है। कह्दना 
चाहिए--विश्व का मानस अनेकान्त को समक रहा है और व्यवहार में 
उतार रहा है | 

स्वेज के प्रश्न पर शान्ति, सदभावना, मैत्री और सममौतापूर्ण दृष्टि से 
विचार करने की जो गूंज है, वह वृत्तियो के सन्तुलन की प्रगति का स्पष्ट 
संकेत है। यही घटना यदि सन्‌ १९४६ या ३६ में घटी होती तो परिणाम 
भयंकर हुआ होता किन्तु यह सन्‌ ४६ है| 

इस दशक का मानस समन्वय की रेखा को और स्पष्ट खीच रहा है | 

भगवान्‌ महावीर का दाशं॑निक मध्यम मार्ग शात-अशात रूप में विकसित 
हो रहा है । 

अन्तरांष्ट्रीय क्षेत्र में पंचशील की गूंज, बाइंग सम्मेलन में उनमें और पांच 
सिद्धान्तों का समावेश, २६ राष्ट्री द्वारा उनकी स्वीकृति--ये सब समन्वय के 
प्रगति-चिह हैं | 
पंच शील 

१--एक दूमरे की प्रादेशिक या भौगोलिक अखण्डता एवं सावभौमिकता 

का सम्मान । 

२--श्रनाक्रमण | 

३--अन्य देशों के घरेल मामलो में हस्तक्षेप न करना | 

४““समानता एवं परस्पर लाभ | 

५-"शुन्तिपूर्ण सह-अस्तित्व । 
दर सिद्धान्त 

बांडूंग सम्मेजन द्वरा स्वीकृत दश सिद्धान्त दे हैं :-- 


##ह | होम दर्शन के भौतिक तस् 


९० पूश गानप-शैचिकारों और संथुक्तरा्र-उद्देश्धन्प्त के छह्देश्यों के 
प्रयोजनों और सिद्धान्तों के प्रति आदर | 
३" सभी राष्रों की प्रमु-सत्ता और प्रादेशिक अखएडता के लिए, शम्मान | 
३- छोटे बढ़े सभी राष्ट्र शऔौर जातियों की समानता की भास्यता | 
४* अन्य देशों के घरेल मामलों में हस्तक्षेप न करना । 
भ" संयुक्तराष्ट्र-उद्देश्य-पभ्र के भ्रनुतार अफ़ेशे अथवा तामूहिक रूप से 
आत्म रक्षा के प्रत्येक राष्ट्र के अधिकार के प्रति आदर | 
६" किसी भी बड़ी शक्ति के स्वार्थ की पूर्ति के लिए सामूहिक थुरक्षा के 
झायोजनों के उपयोग से झलग रहना, एक देश का दूसरे देश पर 
दबाव न डालना | 
७' ऐसे कार्यों >> अकरमन अथपा बश-प्रयोग की धमकियीं सै अलेग रहना, 
जो किसी देश की प्रादेशिक अखण्डता भ्रथवा राजनीतिक स्थाधीनता 
के विरुद्ध हों 
८« सभी आन्तरिक मगड़ो का शान्तिपूर्ण उपायों से निपटारा करना। 
६" पारस्परिक हित एवं उपयोग को प्रोत्साहन देना। 
१०. न्याय ओर अन्तर्राष्ट्रीय दायित्वों के लिए सम्मान | 
१३ जम ५४ को नेहरू, बुल्गानिन के संयुक्त वक्‍तव्य पर हस्ताक्षर हुए | 
हनमें पंचशील को तीसरा सिद्धान्त अधिक ब्यापक रूप में मान्य हुआ है-- 
“मडती भी राजनीतिक, श्रार्थिक अथवा सेद्धान्तिक कारण से एक दृश्तरे के 
मामकझ्षे में हस्तक्षेप न करना |” 
इस राजनीतिक जयवाद की दाशनिक नववांद और सापेक्षबाद से तुलना 
कीजिए | 


१--कोई भी वस्तु और वस्तु-व्यवस्था स्याद्वाद या सापेक्षबा की भर्यादा 
से बाहर नहीं है५५ | 
२->रो विरोधी गुण एक वस्तु में एक साथ रह शकते हैं। उनमें 
सहानवस्थान ( एक साथ न टिक सके ) जैसा विशेष नहीं है** | 
३-- जितने बचन-प्रकार हें उतने ही नय हें ** | 
(॥--ये पिश्ाक्ष झजकापर के ब्रश हैं? < |. 


कै करोंग के मोहिक शेष कप 


४-- ये अपनी-अपनी सीता में बत्य हैं** | 
६००--पूहरे पद्च ते बाधेत हैं तमी बब हैं" | 
७---धूसरे पत्त की सत्ता में हस्टसज्ेप, अवहेशना व झावजण करते हैं तब वे 
इंच बन जाते हैं? * | 
८++सब नय परस्पर में विरोधी हँ---पूश्े साम्य नहीं है किन्तु लापेध्च हैं, 
एकत्व की कड़ी मे जड़े हुए हैं, इसलिए वे भ्टिध्री सध्य के 
साधक हैं ५*। कया संयुक्त-राष्ट्र तंब के निर्माण का बह क्ाधारभूत 
सत्य नहीं है, जहाँ विरोधी राष्ट्र भी एऋचित होकर विरोध का 
परिद्दार करने का यज्ञ करते हैं। 
है, एकान्त अविरोध ओर एकान्त विरोध से पदाश्-व्यवस्था नहीं होढ़ी। 
व्यवस्था की व्याद्या अविरोध ओर विरोध की सापेज्ता द्वारा की बा 
सकती है? | 
१०, जितने एकान्द्बाद या निरपेश्नबाद हैं, श्रे सब दोषो से भरे पढ़े हैं। 
११, ये परत््पर ध्यंसी हैं--एक दूसरे का विधाश करने वाले हें”? | 
१२. स्याद्ाद और नयवाद में अनाक्रमश, अहस्तत्नेए, स्व्रमग्रांदा क्रा 
अनतिक्रमण, सापेक्षता--ये सामज्ञस्यकारक सिद्धान्त हैं। 
हमका ध््वावहारिक उपयोग भी असन्युलन को पिटाने बाला है| 
साम्प्रदायिक सापेक्षता 
धार्मिक छ्ेभ भी सम्प्दायों की विविधता के कारण असामझस्त की रस- 
भूमि बना हुआ है। 
सम्म्वव का पहला प्रयोग क्हों होगा चाहिए | समन्‍यय का ज्राधार ही 
अहिंसा है। अ्रहिंसा ही धर्म है। धर्म का ध्वतक कीटाज़ु है--साभ्मदाकिकि 
शाबेश | 
आचाय भी तुलसी द्वाश सन्‌ १६४४ में बम्बई में प्रस्तुत साभ्यदारिवा 
एकता के पांच ब्रत इस अमभिनिवेश के नियंत्रण का सरल आधार प्रश्तुत कश्ते 
हैं। वे हस अकछ हैं :-«- 
१, कझ्मात्यड़ कीडि धरही जाए.। चापनी अक़सता का अशिपादनम किलह 
जाए. | दूसरों पर मौखिफ या लिखित आज्ेह व किये जांछ | 


हैं :औन दहन के मौलिक तश्व॑ 


२. दूसरों के विचारों के प्रति सहिष्णुता रखी जाए । 
३, दूसरे सम्प्रदाय और उसके अनुयायियों के प्रति घृणा व तिरस्कार की 
भावना का प्रचार न किया जाए। 
४. कोई सम्प्रदाय-परिवर्तन करे तो उसके साथ सामाजिक बहिष्कार 
झादि अवांछनीय व्यवहार न किया जाए । 
४. धर्म के मौलिक तथ्य--श्रहिंसा, सत्य, श्रचौयं, न्ह्मच्य औ्रौर अपरिग्रह 
को जीवन-व्यापी बनाने का सामूहिक प्रय्ञ किया जाए | 
सामझ्नस्य का आधार मध्यम मार्ग 
मेद और अ्रभेद-- ये हमारी स्वतंत्र चेतना, स्वतन्त्र व्यक्तित्व और स्वतंत्र 
सत्ता के प्रतीक है | ये विरोध और अ्रविरोध के साधन नहीं हैं। अविरोध 
का आधार यदि अमभेद होगा तो मेद विरोध का आधार अवश्य बनेगा। 
अमेद और भेद--ये वस्तु या व्यक्ति के नेसर्गिक गुण हैं। इनकी सह- 
स्थिति ही व्यक्ति या वस्तु है| इसलिए इन्हे अविरोध या विरोध का साधन 
नही बनाना चाहिए। भेद भी अविरोध का साधन बने--यही समन्वय से 
प्रतिफलित साधना का स्वरूप है। यही है श्रहिसा, मध्यस्थवृत्ति, तटस्थ नीति 


या साम्यथ-योग | 
जाति, रंग और वर्ग के भेदो को लेकर जो संघष चल रहे, हैं उनका आधार 


विषम मनोवृत्ति है | उसके बीज की उवंर भूमि एकान्तवाद है। निरंकुश 
एकाधिपत्य और अराजकता--ये दोनो ही एकान्तवाद हैं। वाणी, विचार, 
लेख और मान्यता का नियन्त्रण स्वतन्त्र व्यक्तित्व का अपहरण है | 

अराजकता में समूचा जीवन ही खतरे में पड़ जाता है। सामझस्य की 
रेखा इनके बीच में है | 

व्यक्ति श्रकेलेपन और समुदाय के मध्य-बिन्दु पर जीता है। इसलिए 
उसके सामझस्य का आधार मध्यम-मार्ग ही हो सकता है। 
शान्ति और समन्वय 

प्रत्येक ब्यक्ति और समुदाय यथार्थ मूल्यों के द्वारा ही शान्ति का अजन व 
उपब्लोग कर सकता है। इसलिए दृष्टिकोश को वस्तु-स्प्शी बनाना उनके 
लिए बरदान-जेसा होता है । 
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पूर्व मान्यता या रूढ़ि के कारण कुछ व्यक्ति या राष्ट्र स्थिति का यथार्थ 
मूल्य नहीं आंकते या श्रांकना नहीं चाहते--वे अतीतदर्शी हैं | 

अतीत-दर्शन के श्राधार पर बतंमान ( ऋणुघुत्र नय ) की अवहैलना 
करना निरपेज्ञ-नीति है | इसका परिणाम है असामज्जस्य। इसके निदर्शन 
जनवादी चीन और उसे मान्यता न देनेवाले राष्ट्र बन सकते हैं | वस्तु का 
मूल्यांकन करते समय हमारा दृष्टिकोण एबम्भूत होना चाहिए। जो वर्ग 
बरतमान में चीन के भू-भाग का शासक नही है, वह उसका सर्व-सत्ता-सम्पन्न 
प्रभु केसे होगा ! च्यांग का राष्ट्रवादी चीन और माओ का जनवादी चीन एक 
नहीं है | श्रवस्था-मेद से नाम-मेद जो होता है, वह मूल्यांकन की महत्तपूर्ण 
दिशा ( समभिरूढ़-नय ) है। 

डलेस ने गोआ को पुतंगाल का उपनिवेश कहा और खलबली मच गई । 

इस शअ्धिकार-जागरण के युग में उपनिवेश का स्वर एवम्भूत दृष्टिकोण 
का परिचायक नहीं है। 

अमरीकी मजदुर नेता श्री बाल्टर रूथर के शब्दो में “एशिया में अ्रमरीका 
की विदेश नीति शक्ति और सैनिक गठ-बन्धनों पर आधारित है, अवास्तविक 
है। अ्रमेरिका ने एशिया की सदभावना को बुरी तरह से खो दिया है। 

गोओआ के बारे में अमरीकी परराष्ट्र मन्‍त्री श्री डलेस ने जो कुछ कहा, इस 
से स्पष्ट है कि वे एशियाई भावना को नही समकते+५ | 

यह असंदिग्ध सत्य है--शक्तिःप्रयोग निरपेक्षता की मनोबृत्ति का परिणाम 
है | निरपेक्षता से सदुभावना का अन्त और कटुता का विकास होता है | कटता 
की परिसमाप्ति अहिंसा में निहित है। क्ररता का भाव तीज होता है, समन्वय 
की बात नहीं सूकती | समन्वय और अ्रहिसा अश्रन्योन्याभरित हैं। शान्ति से 
समन्वय और समन्वय से शान्ति होती है| 
सह-अस्तित्व की धारा 

प्रमु-सत्ता की दृष्टि से सब स्वतन्त्र राष्ट्र समान हैं किन्तु सामथ्य की दृष्टि 
से सब समान नहीं भी हैं। अमेरिका शस्त्र-जबल और धन-बल दोनों से समृद्ध 
है। रूस सैन्य-नल और भम-बल से समृद्ध हैं। चीन और भारत जन-बल से 
समृद्ध हैं। विटेन व्यापार-विस्तार को कक्षा से तमुद्ध है। कुछ राष्ट्र प्राकृतिक 


। कैम बड़ग के गौडिफ हत्व 


साबनों से समृद्ध हैं। समृद्धि का कोई न कोई माग तभी को मिला है। 
सामथ्ये की विभिन्न बच्चाएँ बेंटी हुई हैँ। लब पर किसी एक की प्रतु-तस्ता नहीं 
है। एक दूसरे में पूर्ण ताम्य और वेषम्य भी नहीं है। कुछ साम्य और कुछ 
वैषम्व से वंचित भी कोई नहीं है। इसलिए कोई क्रिसी को मिढ़ा भी महों 
सकता और मिट भी नहीं सकता। वेषम्य को ही प्रधान मान जो दूसरे को 
मिटाने की सोचता है, वह वेषस्थवादी नीति के एकास्तीकरण द्वारा झ्सामभ्जस्य 
की स्थिति पेदा कर डालता है। 

साम्य को ही एकमात्र प्रधान मानना भी साम्यवादी भमीति का ऐकान्सिक 
आग है। दोनों के ऐकान्तिक झाम्रह के परिशाम-स्वरूप ही आज शीह-पुद्ध 
का बोलबाला है। 

वेधम्य और साम्य दोनों विरोधी अवश्य हैं पर निरपेश्च नहीं हैं। दोनों 
सापेक्ष हैं और दोनों एक साथ टिक सकते हैं। 

बिरोधी युगलों के सह-अम्तित्व का प्रतिपादन करते हुए मगवान्‌ महावीर 
ने कहा--नित्य-अनित्य, सामान्य-अ्सामान्य, बाध्य-अवाय्य, सत्‌-असत्‌ जैसे 
विरोधी युगल एक साथ ही रहते हैं। जिस पदाथ में कुछ गुणों की आखिता 
है, उसमें कुछ की नास्तिता है| यह श्रास्तिता और नास्तिता एक ही पदार्थ 
के दो विरोधी किन्तु सह-अवस्थित धम हैं। 

सहावस्थान विश्व की विराट व्यवस्था का अंग है। यह जेसे पदार्थाभित 
है, वेसे ही व्यवहाराभित है। इसी को प्रतिध्यनि भारतीय प्रधान-मन्त्री पश्डित 
नेहरू के पंचशील में है। साम्यवादी और जनतन्त्री राष्ट्र एक साथ जी सकते 
हैं>“राजनीति के रंगमंच पर यह घोष बलशाली बन रहा है| यह शबन्यय के 
दर्शन का जीवन-व्यवहार में पड़नेवाला प्रतिविम्ब है | 

बैयक्तिकता, जातीयता, सामाजिकृता, प्रान्सीवता और राष्ट्रीता--मे 
निरपेश्च रूप में बढ़ते हैं, तब अभ्रसामञजस्य को लिए ही कहते हैं। 

व्यक्ति और सत्ता दोनों भिन्न ही हैं, यह दोनों के सम्बन्ध की 
अवपडदेशना है | 
, व्यक्ति ही कब है--यह राज्य ढ़ी प्रमु-सला का दिस्कार है। राज्य ही 
बहुत हैललह भ्वक्ति,की क्षद्॒ का दिसकार है। अहकार ही आधा हैक 
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स्थावी तत्य--मनता का तिरस्कार है | यहाँ तिरस्कार है, वहाँ निरपेश्तता है। 
जहाँ निरपेक्षता है, गहाँ असत्य है । असत्य की भूमिका पर तह-अस्तित्व का 
सिद्धान्त पनप नहीं सकता | 

सह-अस्तित्व का आधार--संयम 


भगवान्‌ ने कहा--सत्य का बल संजोकर सबके साथ मैत्नी साधो"' | सत्य 
के बिना मैत्री नहीं। मैत्री के बिना सह-अस्तित्व का विकास नहीं । 

सत्य का अर्थ है--संयम | संयम से वैर-बिरोध मिटता है, मैत्री विकास 
पाती है। सह-अ्रस्तित्व चमक उठता है | असंयम से बैर बढ़ता है"* | मैश्री 
का स्वर ज्ञीण हो जाता है। स्व के श्रस्तिल् और पर के नास्तित्व से वस्तु की 
स्वतंत्र-सत्ता बनती है। इसीलिए स्व और पर दोनों एक साथ रह सकते हैं। 

अगर तहानबस्थान व परस्पर-परिहार-स्थिति जैसा विरोध व्यापक होता 
तो न स्व और पर ये दो मिलते और न सह-अरस्तित्व का प्रश्न ही खड़ा होता | 
सह-भ्रस्तित्व का सिद्धान्त राजनयिकों ने भी सममा है। राष्ट्रों के आपसी 
सम्बन्ध का आधार जो कूटनीति था, बह बदलने लगा है | उसका स्थान सह- 
अस्तित्व ने लिया है। भ्रव समस्थाओ्रो का समाधान इसी को आधार 
मान खोजा जाने लगा है| किन्तु श्रमी एक मंजिल और पार करनी है। 


दूसरों के स्वव॒व को आत्मसात्‌ करने की भावना त्यागे बिना सह-अस्तित्व 
का सिद्धान्त सफल नहीं होता | स्याद्वाद की भाषा में--स्वयं की सस्ता जैसे 
पदार्थ का गुष है, वैसे ही दूसरे पदार्थों की भ्रसत्ता भी उसका गुण है। स्वापेच्षा 
से सत्ता और परापेज्ञा से असत्ता--ये दोनों गुण पदार्थ की स्वतन्ध्र-व्यवस्था 
के हेतु हैं। स्वापेत्ञया सत्ता जेसे पदार्थ या गुण है, बैंसे ही परापेक्षया असत्ता 
उसका गुण नहीं होता तो द्वैत होता ही नहीं। दंत का आधार स्व-गुण-सत्ता 
और पर-गुण-असत्ता का सहावस्थान है। 

सह-अस्तित्व में विरोध तभी श्राता है जब एक व्यक्ति, जाति या राष्ट्र; 
दूसरे व्यक्ति, जाति या राष्ट्र के स्वत्व को हड़प जाना चाहते हैं। यह अल्तामक 
नीति ही सह-अस्तित्व की वाधा है। अपने से शिम्त यत्तु के स्वत का निरंव 
करना सरल क्ाय॑ नहीं है। स्व के ग्रारोर में शक फिलिम इकार का आनसिक 
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मुंकाव होता है। बह सत्य पर आवरण डाल देता है। सस्ता शक्ति या 
ऋधिकार-विस्तार की भावना के पीछे यही तत्त्व सक्रिय होता है। 
स्वत्व की मर्यादा 

आन्तरिक क्षेत्र में व्यक्ति की अनुभूतियां व अन्तर्‌ का आलोक ही उसका 
स्व है। 

बाहरी सम्बन्धों में स्व की मर्यादा जटिल बनती है | दूसरो के स्वत्व या 
अधिकारों का हरण स्व नहों--यह अ्रस्पष्ट नहीं है| संघष या अशान्ति का 
मूल दूसरों के स्व का श्रपहरण ही है | 

युग-भावना के साथ-साथ 'स्व” की मर्यादा बदलती भी हैं। उसे सममभने 
बाला मर्यादित हो जाता है। वह संघर्ष की चिनगारी नहीं उछालता। रूढ़ि- 
परक लोग स्व” की शाश्वत-स्थिति से चिपके बैठे रहते हैं| वे अशान्ति पैदा 
करते हैं। 

बाहरी सम्बन्धों में सत्र की मयांदा शाश्वत या स्थिर हो भी नहीं सकती | 
इस लिए, भावना-परिवतंन के साथ-साथ स्वयं को बदलना भी जरूरी हो 
जाता है| बाहर से सिमट कर अधिकारों में आना शान्ति का सर्व प्रधान 
सूत्र है। उसमें खतरा है ही नहीं । इस जन-जागरण के युग में उपनिवेशवाद, 
सामत्तवाद और एकाधिकारवाद मिठते जा रहे हैं। विचारशील व्यक्ति और 
राष्ट्र दूसरों के स्वत्व से बने अपने विशाल रूप को छोड़ अपने रूप में सिकुड़ते 
जा रहे हैं। यह सामझस्य की रेखा है। 

बग -विग्नह और अन्तर्राष्ट्रीय विम्रह की समापन-रेखा भी यही है। इसीके 
क्राधार पर कहा जा सकता है कि आज का विश्व व्यावहारिक समन्वय की 
दिशा में प्रगति कर रहा है | 
निष्कष 


शान्ति का आधार--व्यवस्था है। 
व्यवस्था का आधार--सह-शअ्रस्तित्व है । 
सह-अस्तित्व का अआधार--समन्‍्वय है | 
समन्वय का आधार-सलत्य है | 

' बतय का आधार--अमय है। 


[; ,जलग़ का जाभार+-अ्रहिंग है| । 


"जैन दर्शन कै मौलिक तत्त्व | 


अहिंसा का अधार--अ्रपरित्रह है| 

अपरिग्रह का श्राधार--संयम है | 

असंयम से संग्रह, संग्रह से हिंसा, हिंसा से भय, भय से अस॒त्य, अऋसत्य से 
संघर्ष, संघर्ष से श्रधिकार-हरण, झधिकार-हरण से अव्यवस्था, अव्यवस्था से 
अशान्ति होती है | 

विरोध का श्रर्थ विभिन्‍नता है किन्तु संघर्ष नहीं। 

१--सावंभौम-दर्शन--अमुक दृष्टिकोण से यह यूं ही है--यह अस्तित्व 

की नीति है | 

२--एकदेशीय या तटस्थ दृष्टिकोण--यह यूँ है--यह सापेक्ष नीति है" * | 

३--अ्राग्रही दृष्टिकोण--यह यूँ ही है--यह निरपेक्ष नीति है** | 

अपने या अपने प्रिय व्यक्तियों के लिए. दूसरों के स्वत्व को हड़पने का 
यक्ष करना पक्तपाती-नीति है। 

आक्रामक को सहयोग देना पक्षपाती-नीति है। दूसरों की प्रभुसत्ता में 
हस्तक्षेप करना पक्षपाती-नीति है। उनमें कुछ भी सामर्थ्य नहीं है ( नास्ति-- 
सवत्र-वीयंबाद ), यह एकान्तवाद है। 

हममें सब सामथ्य है--( अस्ति-स्वत्र-वीयंबाद ) यह एकान्तवाद है। 
दूसरों के 'स्वत्व' को अपना स्वत्व न बनाना संयम है। यही सहञअस्तित्व का 
आधार । 

दूसरों के 'स्वत्व' पर अपना अधिकार करना असंयम या आक्रमण है- 
पारस्परिक विरोध और ध्वंस का हेतु यही है। 

अपरिवर्तित सत्य की दृष्टि से परिवर्तन अ्रवस्तु है, परिवर्तित-सत्य की दृष्टि 
से श्रपरिवर्तन अ्रवस्तु है, यह अपनी-अपनी विषय-मर्यादा है किन्तु अ्रपरिवर्तन 
और परिवतंन दोनों निरपेत्ष नहीं हैं | 

अपरिवर्तन की दृष्टि से मूल्यांकन करते समय परिवर्तन गौण अवश्य होगा 
किन्तु उसे सर्वथा भूल ही नहीं जाना चाहिए। 

परिवतंन की दृष्टि से मूल्यांकन करते समय अपरिव्तन गौशु अवृज् होगा 
किन्तु उसे सर्वधा भूल ही नहीं जाना चाहिए | , , + 


श० |] जन दम के भोतिक तश्व 


नय : सापैक्ष-दष्टियाँ 
१ नैगम-नय-- 
झमेद और मेद तापेत्त हैं। 
केक्ल अमेद ही महीं है, केवल मेद ही नहीं है 
झमेद और मेद स्वंथा स्वतन्त्र ही नहीं हैं। 
यह विश्व अ्रखए्डता से किसी भी रूप में नहीं जुड़ा हुआ खश्ड और खण्ड 
से विहीन अखण्ड नहों है। यह विश्व यदि अखण्ड ही होता, वो व्यवहार 
नहीं होता, उपयोगिता नहीं होती, प्रयोजन नहीं होता। भ्रगर विश्व 
खब्डात्मक ही होता तो ऐफक्य नहीं होता | भ्रस्तित्व की दृष्टि से यह विश्व 
अखणड भी है, प्रयोजन की दृष्टि से यड़ बिश्व खण्ड भी है। 
२ संग्रहन्‍नय--- 
मेद-सापेक्ष अमेद प्रधान दृष्टिकोण | 
बह यह, यह वह, सब एक हें, विश्व एक है, अमिल्‍न है | 
३ व्यवहारन्नय-- 
वह यह, यह वह, सब भिन्‍न हैं, विश्व अजेक रूप है, भिन्‍म है। 
४ आलजु-सुत्नु-नय--- 
भ्रूत-मविष्य-सापेक्ष वमान-दृष्टि । 
जो बीत चुका है, वह अकिड्चितकर है | 
जो नहीं आया, वह भी अकिज्चितकर है | 
कार्यकर वह है, जो वर्तमान है। 
॥ शब्दननय--- 
, भूत, मविष्य और वर्तमान के शब्द भी मिन्‍न-मिन्‍न हैं और उनके श्रथे 
मी मिन्‍्न-मिनन हैं । 
स्‍त्री, पुरष ओर नपुतंक के वाचक-शब्द भी मिन्‍न-मिन्‍न हैं और उनके 
कर्थ भी मिस्न-मिनन हैं। 
ह सममिरुद-नय- 
के बयुछतण शब्द हैं. उहते ही ऊार्य हैं-लएक शब् से अस्कु्ों दरों 
समभिणन्‍्पक नहीं फर शक | 


जैम दर्दौन कै मौलिक तश्व '. |'सृंचंग 


७ एवम्भूव-नथ-- 

एक ही शब्द सदा एक अस्तु की अभिव्यक्ति नहीं करता। क्रिया-कालींग 
बस्तु का वाचक शब्द क्रिया-काल-श्त्य बरतु को भ्रभिष्वक्त नहीं कर सकता | 
दुर्नयः निरपेक्ष-द्ृष्टियाँ 

१, व्यक्ति और समुदाय दोनों सर्वथा भिन्न ही हैं- यह वस्तु-स्थिति का 
तिरस्कार है। वह ऐकन्तिक पार्थक्यवादी नीति ( नेगम-नयामास ) है| 

२. समुदाय ही सत्य है--यह व्यक्ति का तिरस्कार है। यह ऐकान्तिक 
समुदायवादी नीति ( संग्रह नयाभास ) है। 

३, व्यक्ति ही सत्य है--यह समुदाय का तिरस्कार है। यह ऐकान्टिक- 
व्यक्तिवादी नीति ( ब्यवहार-नयाभास ) है। 

४, वर्तमान ही सत्य है--यह अतीत और भविष्य, अपरिवर्तन या एकता 
का तिरस्कार है| यह ऐकान्तिक परिवर्तनवादी नीति (पर्यायार्थिक-नयामास) है | 

४५, लिड्ड-मेद ही सत्य है--यह भी एकता का तिरस्कार है। 

६. उत्पत्ति-मेद ही सत्य है--यह भी एकता का तिरस्कार है | 

७, क्रियाकाल ही सत्य है--यह भी एकता का तिरस्कार है 

निरपेक्ष दृष्टि का त्याग ही समाज को शान्ति की ओर अग्रसर कर 
सकता है। 


स्याद्रादाय नमस्तस्मै, यं विना सकलाः क्रियाः। 
लोकद्वितयभाविन्यो. नव साड्त्यमासते ॥ 
जिसकी शरण लिए बिना लौकिक ओर लोकोत्तर दोनो प्रकार की क्रियाए' 
समञ्जस ( संगत ) नहीं होतीं, उस स्याद्वाद को नमस्कार है। 
जेन विणा लोगस्स वि, ववहारो सव्वहा ण णिघडड | 
तस्स  भुवणेकशुरुणपो, णमो अणेगंतवायस्स ॥ 
जिसके बिना लोकनव्यवहार भी संगत नहीं होता, उस जगदयुरु अनेकान्त- 
बाद को नमस्कार है। 
छत्पन्न॑ दधिमावैन, नष्ट दुश्घया प्याः। 
गोरसत्वातू स्थिरं जानन्‌ , स्पाहादद्धिद जनोउऊपि $: || 


अचश ' जैन दर्कन के मौलिक तश्व 


दही बनता है, दूध मिटता है, गोरस स्थिर रहता है। उत्पाद और 
सिनाश के पौवापय में भी जो अ्रपूर्वांपर है, परिवर्तन में मी जो अपरिवत्तित है, 
इसे कोन अ्रस्वीकार करेगा । 
एकेनाकर्पत्ती_ श्लथयन्ती . बस्तुतत्तमितरेण । 
अन्तेन जयति जैनी नीतिम॑न्थाननेत्नमिब गोपी || 
एक प्रधान होता है, दूसरा गौण हो जाता है--यह जैनदशंन का 


नय है | 
इस सापेक्ष नीति से सत्य उपलब्ध होता है| नवनीत तब मिलता है, जब 


एक हाथ आगे बढ़ता है ओर दूसरा हाथ पिछे सरक जाता है। 


फरिशिष्ट : १ 
[ टिप्पणियां ] 


चौथा खण्ड 
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३८६ | जैन दर्शन के मौलिक तत्त्व 
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२८--पत्येन लभ्यस्तपसा हझोष आत्मा, सम्यस्शानेन ब्रह्मचर्येण नित्यम्‌ | श्रन्तः 
शरीरे ज्योति्मयों हि शुश्रो, यं पश्यन्ति यतयः क्षीणदोषाः || 
“+अण्डकोप० ३-४ 
२६-७“रायाद्ा ढवेषादा, मोहाद्दा वॉक्यमुच्यते धनृतम। 
यस्य तु देते दोधास्तस्यानृतकारणं कि स्यात्‌ ॥ 
३०-अभश्िययं वस्तु वथावस्थितं यो जानाति यथाशानज्चामिधत्ते स आधपः | 
““प्र० न० ४-४ 


जैन दर्शन कै मौलिक तत्त्व [ ३५७ 


३१--से बेमि--अथ ब्रवीमि --अआ्रचा० १-१३ 

३२--उत्त० २५-२० 

३३--उत्त० २८-२६ 

३४-उत्त० २८-२४ 

३४--भोतव्यः भ्रुतिवाक्येभ्यः, मन्तव्यश्चोपपत्तिमिः | 
मत्वा च सततं ध्येयं, एते दर्शनहेतवः |) 

३६--दव्वाणसव्भावो, सव्वपमाणेहि जस्स उबलदो। 
सव्वाहि नयविहिहिं, वित्थाररुइत्ति नायव्वो॥ “-उत्त० २८-२४ 

३७--आगमश्चोपप त्तिश्च, सम्पूर्ण दृष्टिकारणम्‌ | 
अतीन्द्रियाणामर्थानां, सदभावप्रतिपत्तये ॥ 

३८--इह द्विविधा भावाः--हैतुग्राह्मा अ्रहेतुप्राह्माश्व | तत्र हेतुप्राह्मा जीवा- 
स्तित्वादयः, तत्साधकप्रमाणतद्भावात्‌ | अरह्वेतग्राह्मा अमव्यत्वादयः, 
अस्मदादपेज्या तत्साधकहेतूनामसंभवात्‌,  प्रकृष्टशानगोचरत्वात्‌ 
तड़ेवूनामिति | “--अ्रज्ञा० बृ० १ 

३६--न च स्वभावः परयंनुयोगमश्नुते--न खलु किमिह दहनो दहति नाकाश- 
मिति कोडपि पर्यनुयोगमाचरति | 

४०--अ्रवणं तु गुरोः पूर्व, मननं तदनन्तरम्‌। 
निदिध्यासनमित्येतत्‌ , पूर्णंबोधस्य कारणम्‌ ॥ --शु० २० ३-१३ 

४१---सू० ११ 

४“२--तस्‍्व भ्रद्धेव शिरः | -+-तैत्त० उप० 
४३--बुद्धिपूर्वा वाक्‌ प्रकृतिवेदे | --बै ० द्‌० 
४४--योज्वमन्येत मूले, हेत॒शास्त्राभ्रयाद्‌ द्विजः | 


स साधुमिबंहिष्कार्यों, नास्तिको वेदनिन्दकः | “>मनु० २-११ 
४५--यस्तकेंणानुसन्धत्ते, स धर्म बेद नेतरर | -+मनु० १२-१०६ 
४६--पं० ब० ४ द्वार 
४७-लो० त० नि० 


४८--न भ्रद्धयेब त्वयि पक्षुपातो, न द्वेषमान्नादरुचिः परेषु | 
यथावदाप्तत्वपरीक्षया तु, व्वामेब बीरप्रभुमाभिताः स्मः | 


4८८ ] जैन दर्शन के मौलिक तरत्त्व॑ 


स्वागर्म॑ रागमान्नेण, द्वे धमाज्ात्‌ परागमम्‌ | --श्र० ब्यव० २६ 
न भ्रयामस्त्यजामो वा, किन्तु मध्यस्थया हशा | ->ज्ञा० सा० 
४६--प्रमाणप्रमेयसंशयप्रयोजनदृष्टान्तसिद्धान्तावववतक निर्णयवादजल्प-वितण्डा- 
हेत्वाभासच्छलजा तिनिग्रहस्थानानां तत्त्वज्ञानाद्‌ निःश्रेयसा धिगमः | 
“न्या० सु० १-१ 
४०--विषयो धमंबादस्य, तत्तत्तन्त्रव्यपेक्षया | 
प्रस्तुतार्थोपयोग्येव,. धर्मसाधनलक्षणः | --धमं ० बा० 
४१--शं० दिग्वि० 
४२--अ्रन्यत एव श्रेयांस्यन्यत एवं विचरन्ति वादिवृषाः। 
बाक-संरम्मः क्वचिदषि न जगाद मुनिः शिवोपायम्‌ || -+वबाद द्वा० ७ 
४३--महा० भा० व० प० ३१२-११५४ 
४४--यत्नानुमितोडप्यर्थ,,  कुशलेरनुमातृमिः 
अभियुक्ततरेरन्ये - रन्ययैवोपपदते | 
शायेरन्‌ हेतुवादेन, पदार्था यद्यतीन्द्रियाः | 
कालेनेतावता प्राशैः, कृतः स्यात्तेषु निश्चयः ॥ 
न चेतदेव यत्तस्मात्‌ , शुष्कतकग्रहो महान्‌। 
मिथ्याभिमानहेतुत्वात्‌, त्याज्य एवं मुमुक्तुभिः ॥ 
>च्यो० ६० स० १४३-१४४-१४५ 
४4 सहन लोगम्मि सारभूयं। “--प्रश्नव्या० २ 
४६--सत्यमायतनम्‌ | केन० उप» चतुर्थ खण्ड ८ 
५७--एकाप्यनाया खिलतत््वरूपा,._ जिनेशगीविस्तरमाप तक: | 
तत्राप्यसत्यं त्यज सत्यमद्भीकुर स्वयं स्वीयहितामिलाषिन || 
“-द्रव्यानु० त० 
ध्८--न्या० सू० १-१-१, वै० द० १-१-१ 
५६--सवं ० प० ल० सं० पृ० २७ 
६०--नान| विरुद्धयु क्तिप्राबल्यदौबल्यावधारणाय वतंमानो विचारः परीक्षा। 
६१०-सु० १-१-१ 
६ ९२००समा० 


; 
| पा 
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६३--घट० ७८-७६ 
६४--मनुष्या वा ऋषिषृत्कामत्सु देवानब्र॒वन्‌ को न ऋषि भवतीति। तेम्य एवं 
तक-ऋषिं प्रायच्छन्‌- -- **“नि०---२-१२ 
६५४.--२ि॥0800५ ४९६४॥॥8 ॥ ज़87067 | 
६६---[ क ) दुःखन्नयामभिधाताज्जिशासा, तदपघातके हेतौ--* 
““सां० का०-१ 
( ख ) दुःखमेव सर्व विवेकिनः, हेयं दुःखमनागतम्‌-**| 
“यो० सू० २।१४-१६ | 
(ग ) महात्मा बुद्ध ने कपिलवस्तु राजधानी से बाहर निकलकर प्रतिज्ञा 
की--““जननमरणयोरदृष्टपारः न ॒पुनरहं कपिलाहवयं प्रवेष्टा ” | 
ह “-बु० च० 
६७--अधुवे श्रसासयंमि संसारंमि दुक्खपठराये | कि नाम हूज्जत्तं कम्मय॑ 
जेणाहं दुग्गइ' न गच्छेज्जा --उत्त० ८-१ | 
६८“-पावेकम्मे जेय कडे, जेय कज्जइ, जेय कज्जिस्सइ सब्बे से दुक्खे 
“>-मगण० ७-प् 
६६--जे निजिण्णे से सुद्दे”"। --भग० ७८। 
७००-सुचिण्णु कम्मा सुचिण्ण फला, दुचिएण कम्मा दुचिणणफला | 
-+दशा०-६ 
४ ख ) पुण्यौ वे पुण.येन कर्णा पापः पापेनेति | “वृह० उप० ३-२-१३ 
७१--अत्ताणमेव श्रभिणिगिज्क, एवं दुक्खापमोक्खसि | 
“*“अजन्चा० ४|१-२०४ | 
७२--७३--सापैज्षञाणि च निरपेज्ञाणि च कर्माण फलविपाकेषु सोपक्रमझ्च 
निरुपक्रमज्च दृष्टं यथायुष्कम्‌ || --प्रशा० बृ० पद-१४ 
७४--सब्बे समडिया, सब्बे महज्जुशइया, सब्वेसमजसा, सब्बे समबला, सब्दे 
समाणुभावा, महासोक्खा, अणिदा; अ्रप्पेसा, अपुरोहिया, अहमिदाणामं ते 
देवगणा | --अ्रशा-पद ३ 
७४--सब्वेपाणा अगणेलिसा सर्वेपि प्राणिनों विचिभ्रकर्ंसद्भाबाद नानागठि 
जाति शरोराद्भोपाज्वादि समन्वितत्वादनीदशा विसदशा ***-चू० बृ० २४, 
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७६---दशवे ० ८|२७ 

उउन्ब्नु० २-२ 

३८--उत्त० १६-२३,२४ 

७६०“उत्त० १०५१ 

८०--उत्त७ १०-२ 

६६१०-उत्त० १०-४ 

८२० २-१-१ 

८३०--दशवे ० ८|३६ 

८४“उत्त० ४॥१५ 

८४०-घट ० प्प३ 

८६०“उत्त० ४-६ 

प्ा३००-०उत्त ० ५-७ 

प्र८ज्न्घट ० ८२ 

८६“उत्त ० ५॥५ 

६०--णो सुश्चिण्णा कम्मा सुच्चिण्णा फला भवन्ति, णोदुश्चिण्णा कम्मा दुश्चिण्णा 

फला मबन्ति, अफले कल्याणपावए. णो प च्चायंति जीवा****** 
“-दशा० ६ 

६१--उत्त० २१-२४ 

६२--सुचिण्णा कम्मा सुश्चिएणा फला भवन्ति, दुष्चिण्णा कम्मा दुचिए्णा 

फला भवन्ति, सफले कल्याणपावए पश्चायंति जीवा ***“- दशा० ६ 

है ३१--उत्त ७ ४-३५ 

६४--उत्त० ४-८ 

६४--उत्त० ४-६ 

६६०“"उत्त ० ४-११ 

६७०-उत्त० ६-१९ 

&8:००--उत्त» ५-१४ 

है६-स० १।१॥९५ 

१०००० ११|०, 
4# १०-०७ १४१८५ 


 उन्‍नीस ! 
१--सेण सह, ण रूवे, ण गन्धे, ण रसे, णु फासे, --श्राचा० १॥५।६ ३३३ 
२--अ्ररूवी सत्ता .- **आचा० १|४|६-३३२ 
३--मरक्ष १-१-१ 
४-देहिंदिया इरित्तो, श्राया खलु गज्क ग्राहम्पश्नोगा | 
संडासो श्रय पिण्डो अ्रपकारो इव्व विन्नेश्रो || दशवै० नि० ४ || ३४० 
५--जो चितेई सरीरे, नत्थि श्रहं स एवं होई जीवोति | 
न ऊ जीवम्मि श्रंसते, संसय उप्पायञ्रों श्रन्नो ॥/ | २४६ 
जीवस्स एस धम्मों, जा ईहा अत्थि वा नत्यि वा जीवो | 
खाणु मग़ुस्साणुगया, जह ईहा देवदत्तस्स ॥ --दशबै० नि० ४|२४० 
६--अ्रणिंदियगुणं जीव॑, दुन्नेयं॑ मंस-चक्खुणा | --दशवै० नि० ४२६० 
७--अ्रसओ्रो नत्थि निसेहो, संजोगाइपडिसेहओ सिद्ध/ संजोगाइ चउक्क पि 
सिद्ध मत्यंतरे निययं |--वि० भा० गाथा १५७४ 
८--अरूबवी सत्ता ****** *** आचा० ६|१।३३२ 
६--जीवो उवश्रोग लक्खणो-. **-उत्त> २०|१० 
१०--नाणेणं दंसणेण च सुहणेय दुहणेय:«**«*उत्त०२८|१० 
११--सेण सहेण खे ण गंधे ण रसे ण फासे --* *-:श्राचा० ६।१।३३३ 
१२--सेण दीहे ण हस्से ण बद्ू ण तंसेण चउर॑से ण परिमंडले, ण किन्हे, ण 
णीले। ण लोहिए, ण हालिदे, ण सुक्विल्ले, ण सुरहिगंधे, ण दुरहिगंधे, ण 
तित्ते, ण॒ कडुए, ण कसाए, ण महुरे, ण कक्खड़े, ण मछए, ण गरूए, ण 
लहुए, ण सीए, ण उन्हे, ण णिद्धे, ण लुक्खे, ण॒ काऊ, ण रुहे, ण संगे, 
ण इत्यि, ण पुरिसे, ण॒ अन्नहा, परिण्णे सण्णे। 


“अआचा० ३|१।३३१ 
१३“-अपयस्स पय॑ णत्यि-**“"आचा० ६॥१॥३३२ 


१४--सब्बे सरा शिपड्ट ति, तक्का जत्थण बिजद | मई तत्य ण गाहिता***«* 
झाचा० ६।१।३३१ 
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१४--अस्ती ति शाश्वतग्राही, नास्तीत्युच्छेददशेनम्‌ | 
तस्मादस्तित्व-ना स्तित्वे, नाभीयेत विचछ्यणः |[-मा० का० १८|१० 

१६ -आत्मेल्यपि प्रशापित-मनात्मत्यपि देशितम्‌ | 
बुद्ै्नात्मा नचानात्मा, कश्चिदित्यपि देशितम्‌ |--मा० का० १६॥६ 

१७--सुख-दुख शान निरुपत्त्यविशेषादकात्म्यम्‌ | बै* सू० ३।२। १६ 

१८--(क) व्यवस्थातों नाना | “-चै० सू० ३।२।२० 
(ख) जीवस्तु प्रति शरीरं मिन्‍नः--तक सं० 

१६--न हन्यते हन्यमाने शरीरे--**-“कठ ० उप० १--२।१४॥१८ 

२०--इन्द्रियों से मन श्रेष्ठ या उत्कृष्ट है। मन से बुद्धि, बुद्धि से महत्तत्व, 
महत्तत्व से अव्यक्त और अव्यक्त से पुरुष श्रेष्ठ है। वह व्यापक तथा 
अलिज्भज है | --कठ० उप० २।३|७८० 
पुरुष से पर ( श्रेष्ठ या उत्कृष्ट ) और कोई कुछ नहीं है। वह सूहमता 
की पराकाष्ठा है| --कठ० उप० १॥३।१०, ११ 

२१--ईशावास्यमिदं सर्व | यत्‌ किश्व जगत्यां जगतू --ईशा० उप० 

२२--अविकार्योंड्यमुच्यते * ** ***गी ० २--२४, 

२३--यतो वाचो निवतंन्ते-अ्रप्राप्प ममसा सह --तेत्त> उप० २|४ 

२४--स एस नेति नेति******बृह० उप० ४-५-१५ 

२४--अस्थूल मन एवं हस्वमदीधंमलोहितमस्नेहमच्छाय मतमो5वाप्यनाकाश 
मसद्भमरसमगन्धमचन्नुष्कमभोत्रमवाग5श्नो 5तेजस्कमप्राणममुखमनन्तर- 
मबाह्मम--- *-बृह० उप०--१८|८ 

२६--तैत्त> उप०--२।११ 

२७-- » १/-३।२१ 

र८- $ आआरिोर।!१ 

२६० $ 5१३।३॥।१ 

है? 9 आआआर।४।१ 

३१००० $ आर १ 

है१--ण हि इन्दियाणि जीवा, काया पुण ऋुप्प यारपणणंति। 

' थे हवपितेतु जाएं, जीवोतिय तं॑ परुपवन्ति || 
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जाणादि पस्सदि सब्वं, इच्छुदि सुल॑ विमेदि दुक्खादो | 
कुव्यद हिदमहिदं वा, मुंजदि जीवों फल तेसिं॥ 

““पश्चाण १२६, १३० 
अर्थातू--ह्द्रियाँ जीव नहीं हैं, छह प्रकार के शरीर भी जीब नहीं हैं। 
उनमें जो ज्ञान है, वह जीव है। 
उसके लक्षण हैँ --शान, दर्शन, सुख की इच्छा, दुख का भय हित अहित 
करण उनका फल भोग | 

३३--  सुह दुःख जाशणावा, हिदपरियम्म॑ं च अहिद भीसत्तं। 
जस्स ण विजदि खिच्चं, त॑ समणा बिंति अजीब ॥ 
३४--जिनमें सुख-दुख का शान, हित का श्रनुराग, अ्रहित का भय, नहीं 
होता, वै अजीब हैं। 

(क) कृत्रिम उद्भिज अपने आप बढ़ जाता है। फिर भी सजीव पौधे 
की बढ़ती ओर इसकी बढ़ती में गहरा श्रन्तर है| सजीब पौधा श्रपने श्राप ही 
अपने कलेवर के भीतर होने वाली स्वाभाविक प्रक्रियाओं के फलस्वरूप 
बढ़ता है | 

इसके विपरीत*-***“जड़ पदार्थ से तेयार किया हुआ उद्भिज बाहरी 
क्रिया का ही परिणाम है| “-हि० भा० खण्ड १, पृ० ४१ 

(ख) सजीव पदा्थ बढ़ते हैं और निजजीव नहीं बढ़ते, लेकिन क्‍या चीनी 
का 'रवा' चीनी के संपृक्त घोल में रक्‍खे जाने पर नहीं बढ़ता ! यही बात 
पत्थरों और कुछ चट्टानो के बारे में भी कही जा सकती है, जो प्रृध्वी के नीचे 
से बढ़कर छोटे या बड़े आकार भ्रहण कर लेते हैं। एक ओर हम श्रम की 
गुढली से एक पतली शाखा निकलते हुए, देखते हैं और इसे एक छोटे पौधे 
श्रौर अन्त में एक पूरे बृक्त के रूप में बढ़ते हुए; पाते हैं, और दूसरी ओर एक 
पिल्ले को धीरे २ बढ़ते हुए, देखते हैं और एक दिन वह पूरे कुत्ते के बराबर हो 
जाता है। लेकिन इन दोनों प्रकार के बढ़ाव में श्रन्तर है। चीनी के रवे या 
पत्थर का बढ़ाव उनकी सतह पर अ्रधिकाधिक नए. पं के जमाव होने की 
बजह से होता है। परन्तु इसके विपरीत छोटे पेड़ या पिल्‍ले' अपने शरीर के 
भीतर खाद्य पदाथों के ग्रहण करने से बढ़कर पूरे डोलडॉल के हो आते हैं| 
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ऋतएज पशुओं और पौधों का बढ़ाव भीतर से होता है और निजोंब पदायों 
का बढ़ाबव यदि होता है तो बाहर से | “-हि० भा० खण्ड १ पृ० ४० 
३४०--प्राणी-सजीब और श्रजीव दोनो प्रकार का आहार लेते हैं। किन्तु उसे 
लेने के बाद बह सब अजीव हो जाता है। श्रजीव-पदार्थों को जीव स्वरूप में 
केसे परिवर्तित करते हैं, यह आज भी विज्ञान के लिए रहस्य है। वेशानिको 
के अनुसार वृक्ष निजींव पदाथों से बना आहार लेते हैं। वह उनमें पहुँचकर 
सजीव कोष्ठो का रूप धारण कर लेता है। वे निजोंब पदार्थ सजीव बन गए 
इसका भेय “क्लोरोफिल” को है। वे इस रहस्यमय पद्धति को नहीं जान सके 
हैं, जिसके द्वारा 'क्लोरो फिल' निजींव को सजीव में परिवर्तित कर देता है। 
जैन-हृष्टि के अनुसार निजीब आहार को स्वरूप में परिणित करने वाली 
शक्ति आहार-पर्याप्ति है। वह जीवन-शक्ति की आधार-शिला होती है और 
उसी के सहकार से शरीर आदि का निर्माण होता है| 
३६--लजाबती को पत्तियाँ स्पशं करते ही मूछिंत हो जाती हैं। श्राप जानते 
हैं कि आकाश में विद्युत्‌ का प्रहार होते ही खेतो में चरते हुए मृगो का भुण्ड 
भयभीत होकर तितर-वितर हो जाता है। वाठिका में विहार करते हुए 
बिहंगों में कोलाहल मच जाता है और खाट पर सोया हुआ अबोध बालक 
चौंक पड़ता है। परन्तु खेत की मेड़, वाटिका के फौब्बारे तथा बालक की खाट 
पर स्पष्टठतया कोई प्रभाव नही पड़ता । ऐसा क्यो होता है! क्‍या कभी 
आपने इसकी ओर ध्यान दिया १ इन सारी घठनाओ की जड़ में एक ही रहस्य 
है और यह भी सजीव प्रकृति को प्रधानता है। यह जीबों की उत्तेजना शक्ति 
और प्रतिक्रिया है। यह गुण लजावती, हरिण, विहंग, बालक अथवा अ्रन्य 
जीबो में उपस्थित है, परन्तु किसी में कम, किसी में अधिक | आघात के 
अतिरिक्त अन्य अनेक कारणो का भी प्राणियों पर प्रभाव पढ़ता है। 

““हि० भा०-खणएड १ प१० ४२ 
३७००मभग० २४४ 

भट्ट तं, उदीरंतं, त॑ भाव॑ परिणमतं सब्बं॑ मिश जीवा-- स्था० ७ 

है६“लपग० २॥१० 
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४०--सोडियम ( 50007॥ ) धातु के दुकड़े प्रानी में तैरकुआ कीड़ों की 
तरह तीब्रता से इधर-उधर दौड़ते हैं और शीघ्र ही रासायनिक क्रिया के 
कारण समाप्त होकर लुप्त हो जाते हैं| 
“--हि० भा० खण्ड १ प० १३१८ 
४१०-यथा ब्रीहि वा यवो वा--बयह ० उप० ४॥६।१ ह 
४२--प्रदेश मात्रम--छान्दो ० उप ५| १८११ 
४३--एघ प्रशात्मा इदं शरीरमनुप्रविष्टः--कौषी ० ३५।४|२० 
४४--सर्वंगतम-मुएडकोप ० १|१।६ 
४५--एष म आत्मान्तर हृदये ज्यायान्‌ प्रथिव्या ज्यायानन्तरिक्षा ज्यायान्‌ 
दिवो ज्यायानभ्यों लोकेभ्यः |. --छांदो० उप० ३।१४३ 
४६--जीवत्थि काए--लोए, लोय मेत्ते लोयप्पमाणे |--मग० २१० 
४० ““जैन ० दी० ८०२ 
४७--भग० ६॥६।१७ 
४८--चत्तारि पएसग्गेण तुल्ला -******** 
४६--लोकस्तावदयं सूहमजीबे निरन्तर भृतस्तिष्ठति| वादरैश्चाधारवशेन 
कचिदेव |--पर० प्र० बृ० २|१०७ 
५०-- . अद्वा्मलगपमाणे, पुदबीकाए हवंति जे जीवा। 
ते पारेवयमित्ता जंबूदीवे न माइतत्ति॥ 
५१--एगम्मि दगबिन्दुम्मिमे जे जिणवरेहिं पण्णत्ता ते जशइ॒सरिसवमित्ता जम्बू- 
दीवे न माइति। 
४२--  वरष्टि तन्दुल मित्ता तेज जीवा जिणेष्िं पण्णत्ता। 
मत्थ पलिक्ख पमाणा, जंबूदीबे न माइंति॥ 
““सेन० उल्लास ३ प्रश्न-२६६ 
४३-- जे लिबपत्तफरिसा बाऊ जीवा जिणेहि पण्णता। 
ते जइ खसखसमित्ता, जंबूदीवे न माइति॥ 
“सेन उल्लास ३-प्रश्न-२६६ 
इ४--होमर--युनान का प्रसिद्ध कबि | 
“० बी260 ए०पए 0680 70६68 ' ६६०४8 ,३०प४ 
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(680 ०5ए६९॥ 8600705, ए0प/ 0९80 068700%79 ६0०0778, ए०प| 
बै080 76700200 80078, ए०पा' 8९80 90089007008 8४077 
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3700 8278080688, 00867"ए6 00०07 एप्रगरांणए 702०0९7 8&॥0 
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0 070 0 0086 76000709) 806 8७४0 [7077 0686 ॥॥- 
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6770007 876 00 ७०86 ? 3.8 70प 7४९ ए (80"'68(6 प॒6फए॥- 
67 0प 0 (06 ४४४0४ 0[006 07 ९0#607९70ं89) 0६७०घ- 
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80 006 96707878 07 007300प्80688.” 
४४--नहि आत्मानमेकमाधारभूतमन्तरेण संकलनाप्रत्ययो घटठते | तथाहि प्रत्येक 
मिन्द्रियेः स्वविषयग्रहणे सति परविषये वा प्रवृतेरेकस्य च परिब्छेतुर- 
भावात्‌, मया पश्चापि विषयाः परिच्छिन्ना इत्यात्मकस्य संकलनाप्रत्ययस्या- 
अभाव इति | --चुन्न० बृ० १८ 
४६--विशा० रूप० प्ृष्ठ-३६७, 
४७--आया भंते। काये अन्ने काये | गोयमा आया काये वि अ्रन्ने वि काये। 
रूवि भन्‍ते | काये अरुबि काये ? गोयमा | रवि पि काये अर वि 
पि काये | एवं एकेके पुच्छा-गोयमा | सचित्ते वि काये अ्रचित्ते वि काये | 
“-भग० १३|७-४६४ 
धष्ा-ज्मग ० १४-४-४ १४ 
इ६--भग० १७-२- 
$०--भूतेभयः कथंचिद्स्य एवं शरीरेण सह श्रन्योन्‍्यानुवेदादनन्योपि | 
ल-सुज०-१|१| १८८ 
औरण््वाशा० ६(४॥६|१०१,१७२, भग०-१७-२- 


| 


है 
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६२--तथा सहेतुको पि, नारकतियंछ मनुष्यामरमवोपादानकर्मणा तथा तथा विकिय. 
माणत्वात्‌ पर्याधरूपतयेति | तथात्मस्वरूपा:प्रच्युतेनित्यत्वादहेतुकोपि | 


“सुत० ११| १८ 


६३०-चज० -१| १॥८ 

६४--पावलोक के सिद्धान्त को प्रवृत्तिवाद कहते हैं। उसका कहना है कि 
समस्त मानसिक क्रियाएं शारीरिक प्रवृत्ति-गति के साथ होती हैं। 
मानसिक क्रिया और शारी रिक प्रवृति अभिन्‍न सहचर क्या अ्रमिन्‍न ही है १ 

६४--इमम्मि शरीरए सठिसिरासय॑ नामिप्यमवारं ऊदुुगामिणीणं सिर उब- 


गयाणं जा उ रसहरणिओ्रोति बुबइ। जासि ण॑ निस्वघाएणं चबखुसोय- 
घाण जिहावलं भवइ । --तन्दु० वै० 


६६--माणवेत्ति वा ( श्रनादित्वात्‌ पुराण इल्यथंः ) अंतरप्पातिवा ( अ्रन्तर- 
मध्यरूप आत्मा, न शरीर रूपः ) *भग० २०२ 


६७--जम्हाएं कसिणे पडिपुएणे, लोगागासपएसतुल्ले जीवेत्ति वत्तव्वं सिया |*** 

६८--मिक्षु० न्‍्या० ७-२ 

६६--ण एवं भूतं वा भरं वा भविस्सइ था, जं॑ जीवा अजीवा भविस्संति 

अजीबा वा जीवा भविस्संति | -स्था० १० 

७०--जननं जीवा उददत्ता उददइत्ता तत्थेव तत्येव भुज्जो मुज्जो पश्चायंति एवं 
रागा लोगद्विति पण्णत्ता। -स्था० १० 

७१--सएण विष्पमाएण पुढो वयं पफुब्बद | “-आचा० १॥२॥६ 

७२०कस्मियाए संगियाएं| “-भग० २|४ 

७३०-स्था ० ६-६८६ 

७४--दशवे ० 4।३६ 

७४--गी० २॥२२ 

७६--गी ० ८|२६०-०००- 

७८-भ्याय सु० ३-१-११ 

कह-म्पाय सू० ६३-१-१२१ 
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८०--बाल सरीर देह तरपुब्बं इ दिया इमताओ | 
लुबदेहो बालादिव स जस्स देहो स देहित्ति | --वि० भा० 
६८६१-१७ 8०पी ७ ज़४ए४ ज़0७ए९७ ॥0' 2४०70७70 8-06 ए - 
“8 80प्री 988 & 7्रध॑पाबे 87०४४ एशप्रांता ज्ञा] 
॥0]0 07६ 8700 06 00776 77&0ए 0४768--727,370, 


८६२०) |8ए6 8)80 7९77877२९० (0४980 [0 8 80006 0700एा0प्र. 
00 6५९४४ 000 ज्ञा0 76878 07[6 ( 7९0४7 ) 607 0706 
॥730 0776 $000077907॥700670, 


८३--काल के सबसे सूक्तम भाग को अ्रथांत्‌ जिसके दो टुकड़े न हो सकें, उसे 
समय' कहा जाता है। 
८४--भग० १७ 
८४--जीवेणं भंते सउद्दोण सकम्मे, सबले, सवीरिए, सपुरिसक्कार परिकम्मे, 
आयभावेणं जीवभाव॑ उवदंसेतीति वत्तव्व॑ सिया | इंता, गोयमा ! 
जीवेण जाव-उवदंसेतीति वत्तव्वं सिया। ->भग० २१० 
८६-- से ण भंते | जोए कि पवहे १:“गोयमा | वीरियप्पवहे | 
सेण भंते। वीरिए कि पवहे? गोयमा! सरीरप्पवहे 
सेण भंते | सरीरे कि पवहे?/ गोयमा।! जीवप्पवहे ! 
“भंग ०-१-३ 
<७--जीवा ण' भंते | कि सवीरिया, अवीरिया १ 
गोयमा | सवीरिया वि, श्रवीरियावि-- भग० १-८ 
८प्य--कह णु भंते | जोवा गुरुयत्तं हव्वं आगच्छन्ति १ गोयमा | पाणाइवाएयं 
पुमावाएणं, अ्दिण्णादाणेण, मेहुणेण',, परिग्गहेण कोह-माण-माया- 
लोभ-पेज-दोस-कलह-अ्रब्भक्खाण, पेसुएण -अरतिरति परपरिवाय-माया- 
मोस-मिच्छादंसणसल्लेण',, एवं खलु॒ गोयमा | जीवागरुयत्त हव्बं 
आगच्छन्ति । *-मग० १॥६ 
८६--कहण' भंत्ते | जीवा लहुयत्तं हृज्य॑ भ्रागच्छन्ति १ 
गोयमा ! पाणाइ वायबैरमणेणं, जाव मिच्छादंसण सक्षत्रिर्मणेण । 
ग्ग्सूर० १-है, 
&०-च्ांगेया | कम्मोदएण', कम्मगुरुपत्ताए, क्रम्मभारियत्ताए, कम्मगुदसंभारि - 
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यत्ताए, असुभाण कम्माणं उदएण असुभाण' कम्माण' विवागेण' असुमाण॑ 
कम्माण, फलविवागेण , सेयं नेरइया नेरइएसु उववज्ज॑ति| भग० ६|३२ 
६१--गंगेया | कम्मोदणण, कम्मोवसमेण, कम्गविगतीए, कम्मबिसोहीए, 
कम्मविसुद्धीए, सुभाण कम्माण, उदएण, सुमाण कम्माण' विवागेण 
सुमाण. कम्माण फलविवागेण' सयं अ्रसुरकुमारा अस्तुरकुमारत्ताए 
उबवज्जंति | --भग० ६॥३२ 
६२--एगे जीवे एगेणं समएण एगं अउय॑ पडिसंवेदइ-इहमवियाउयं वा 
परभवियाउय॑ वा *-* **“-भग ० ४-३ 
६३--(क) जीवेण भंत्ते | जे मविए नेरइएसु उबवज्जित्तर से ण कि साउए. 
संकमइ 2 
गोयमा | साउए संकमइ, नो निराएए संकमइ | 
से ण' भत्ते! आउए, कहि कडे, कहिं समाइण्णे ? 
गोयमा | पुरिमे भवेकडे, पुरिमे भवे समाइण्णे, एवं जाव वेमाणियाणं 
दंडओ |! --भग ०५-३ 
(ख) (]) जीव स्वप्रयोग से ही दूसरे जन्म में उत्पन्न होते हैं :--- 
ते णुं भंत्ते। जीवा कि आयप्पयोगेणं उवबवज्जंति, परप्पयोगेण' 
उववर्ज्जात १ 
गोयमा | आयप्पयोगेणं उबवज्ज॑ति, नो परप्पयोगेण' उबज्ज॑ति। 
“-भग० २४-८ 
(!|) से यं मंत्ते । नेरशइ्या नेरइएसु उबवज्जंति, असयं नेरइया नेरइएसु 
उववज्जंति | गंगेया | सय॑ नेरइया नेरइएसु उबवज्जंति, नो असयं 
नेरइया नेरइएसु उववज्जंति “-मग० ६-३२ 


५ (१ 


: बीस ; 


१--प्रशा० पद २३ 
२--४।४| ३७६ 
३--औपचारिक मनुष्य--मनुष्य के अशुचि-स्थानों में पैदा होने वाले सृहम 
जीव सम्मूछुनज होते हैं | 
४०-स्था ० ४|४|३७७ 
५--स्त्रिया ओजसा समायोगो वातवशेन तत्‌ स्थिरी-भवन लक्षणः 
स्त्योजः समायोगस्तस्मिन्‌ सति विम्ब तत्न गर्भाशये प्रजायते | 
“-स्था० बृ० ४।४ध३७७ 
६“-स्था० ५।२|४१६ 
७--भमग ० २|४ 
८“-मेग 0 २। फू 
६--भग० २।५४ 
१०--भग० बृ० २४ 
११--भग० २॥४ 
१२०० भग० १|७ 
५ ३ “>मगण० १|७ 
१४--मर ० १|७ 
१४-भग० १॥७ 
१६--गर्भ उपपात और सम्मूछेनज 
१७--सुहुमा आणागेज्का चकक्‍्खु फासं न ते यंति “-प्रशा० पद-१ 
१८:--क) ताणि पुण असंखज्जाणि समु दिताणि चक्‍्खु विसय मागछन्ति। 
दशवै० चूर्णि-४ 
(ख) इककस्स दुण्ह तिश्द व संखिजाण १०८ 
विन पासिउ सक्का | दीसंति सरीराइ' पुढठविजियाणं श्रसंखारां | 
झाचा० नि० ८२ 
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१६--(क) एकेन्द्रियाणामपि ज्योपशमोपयोगरूप भावेन्द्रियपंचक सम्मवात्‌ 
.--«-प्रशा० बृ० पत्र-१ 
(ख) एकेन्द्रियाणां तावस्छोत्नादिद्रव्येन्द्रिया मावेडपि मावेन्द्रिय शान 
किश्चिद्‌ दृश्यते एवं। वनस्पत्यादिषु स्पष्टतक्षिज्ञोपलम्मात्‌ | 
“--वि० भा० बृ० गाथा-१०३ 
२०-- जंकिर बउलाईण', दीसइह सेसिदिश्रोबषलं भोवि। 
तेषत्यितदरावरण वक्‍खझोवसम संभवो तेसिं॥ 
ततो न भावेन्द्रियाण लौकिकव्यवहारपथावतीरेकेन्द्रियादि ब्यपदेश 
निबन्धनम , किन्तु द्रव्येन्द्रियाणि'* ***प्रशा० बृ० पद-१ 
२१-- पंचिदिश्रों विवडलों नरोव्य सव्वतिसयोवलंभाओ। 
तइ वि न भन्‍नह पंचिदिश्रो त्षि वज्किंदिया भावषात्‌ | 
“>प्रस्ा० हृ० पद-१ 
२२--  ग्त्यथाणंतरचारि, नियतं चित्त तिकालविसयंतु। 
अत्येय पडुपण्णे, विणियोगं इृदियं लहई | 
श्र्थान्तरचारी सवार्थप्राही, नियत, नेकालिक और संप्रधारणात्मक शान 
मन है| वर्तमान, प्रतिनियत अ्रथंग्राही शान इन्द्रिय है। 
२३--नं*० ४१ 
२४०-भमग० ११ 
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। इकीस : 
१-- क ) जीवारं भंते | कि वडंत्ति, हार्यीत, अनखिका ? 
गोयमा | जीया नो वड़इंति, को हायंति ऋवरटिक्मा 
(ख ) जीवा् मंते | कि स्ोवश्का, लावचका, सोषचदय-सावचया, 
'बिरक्वय-सिरक्चया | 
गोयमा | जीवालो खोकक्‍्वफा, नो खावसया, गो शोोक्सत---सावचया | 
निब्वचय-निरवचया | “मग*» ४-८ | 
२-“*स्था० १०७०४ 
३--परमाझु पोयग्ते थुं मंते | काछओ केकच्चिर होइ ! 
गोयमा | जण्णेश एगं समय, उककोग्रेयं, अख्ंस्तेब्जंकालं, एवं जाव 
अणंतपएसिओ्रो “-मग० ५४॥७ 
४“-जैंन ० दी० ८॥२७ 
५--जैन० दी० ४१३, १५ 
६--मग० ७८ “--प्रज्ञा० पद ८ 
७--दशवै० ४,५,६,५,८ 
घ८--०&0०890०786 7 ॥06 ][त्रांण2 ६००0 ४807-+ शा 927 
६--सुहमा सव्व लोगम्मि, लोग देसेय बायरा --उत्त ० ३६-७८ 
१०--एक्कस्स उ जं गहणं, वहूणसाहारणाण तं चेव | 
ज॑ बहूपाएंं गहएं, समासओ त॑ पि एयरस्स।॥ 
“““प्रश[० पद- १ 
११--(क) साहारणमाहारौ, साहारणमाणुयाण गहरश च | 
/*  साहारण जीवाणं, साहारष लक्खणं ए य॑-*- 
(खत ) तमयं बच्छुंतारं, समयं तेति हरीर विग्क्सी | 
समय आभुगाहण, समय उल्हास जिल्‍्तासं-<- महा ०» एद २ 
१२--सोगागास बएसे, जिगेगजी के अवेदिशककेकं। 
एवं मविस्ण माना, हयंति लगा अशांतकों-- अल» पद २ 
१३००० क) जह सजल लरिततचाशं, सिलेतभिस्लाणवर्दिंकृता कही । . 
इसेग शरीराएं, तह हॉडि उदीश इंकायााा 
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(ख) जहया तिल पप्पडिया, बहुहिं तिलेहिं संहता संति । 
पत्तेव. सरीराणं, तह होंति सरीर संघाया [--प्रश्ा० प० १ 

१४--लोगागास पएसे, परित्त जीव॑ ठवेहिं एक्केक | 
एवं मविज्जमाणा, हवन्ति लोया अ्रसंक्खेज्जा || “-प्रशा० पद १ 

१५४--पंहनन का श्रर्थ है श्रस्थि रचना। अस्थि-रचना छह प्रकार की होती 
है, श्रतः संहनन के छह भेद हैं--वज्ऋषभनाराच, ऋषभनाराच, 
नाराच अ्रधनाराच, कीलक और सेबात | 

१६--पंस्थान का अर्थ है आकृति-रचना। याँ तो जितने प्राणी उतनी ही 
आकऊकृतियां हैं लेकिन उनके वर्गीकरण से छह ही प्रकार होते हैं। 
यथा--समचतुरस्त, न्यग्रोध परिमएडल, सादि, वामन, कुब्ज श्रौर 
हुएडक | 

१७--नया० ( सितम्बर १६४३ ) विज्ञान और कम्युनिज्म--जै० प्रौ० 
सी० डी० डालिंगटन 

१८८--कहिणं मंते | सम्मूच्छिम मणुस्सा सम्मुच्छन्ति १ 
गोयमा | गब्भ वक्‍कंतियमणुस्साण चेवष उच्चारेसु वा, पासवेसुवा, 
खेलेसुवा सिधाणेसुवा, वन्तेसु वा, पित्तेसु वा, पूण्सु वा, सुक्केसु वा, 
सुक्कपोगूगलपरिसाडेसु वा, विगयकलेवरेसु वा इत्थीपूरीससंजोएसु बा, 
नगरनिद्धमणेसु वा, सब्वेसुचेव श्रसुइएसु ठाणेसु एत्थणं सम्मूच्छिममगुस्सा 
सम्मुच्छन्ति, अंगुलस्स असंखिज्ज भागमित्ती एशओगाहणाए असन्नी- 
मिच्छदिद्ठी अ्रन्नाणी सब्बाही पज्जत्तीहिं श्रपजत्तगा श्रंतोमुहत्ताउया चेव 
काल करेंति'*' --प्रशा० पद १ 

१६-- 'टरपन' जाति के पशु जगत्‌ के प्राचीनतम पशुओं में से हैं। पाषाण- 
युगीन गुफाओं में उनके कितने ही चित्र श्राज भी उपलब्ध हैं--कद में 
नाटा--ठिंगना, भूरे बाल, पैर पर धारियां और चूहे ता मृंह | यह पशु 
बढ़ा ताकतवर तथा भयानक होता था। श्रपनी जंगली अ्रवस्था में तो 
अक्सर इनके मुण्ड चरते-चरते यूरोप के एक छोर से दूसरे छोर बक 
पहुँच जाते थे। अ्रठारहवीं सदी तक तो इस जाति के पश्चुओं का पता 
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चन्नता है, किन्तु उत्के बाद यह पूरी जाति ही जैसे हमेशा के लिए 
तिरोहित सी हो गई । 
सन्‌ १६२८ में पुरातत्व का शोध-छात्र ( 00080870॥ &000)8/ ) 
हिंज हैक जब खोह-युगीन मानव के मित्ति-चित्र देखकर वापिस लौठा तो 
उसके मनमें यह प्रश्न उठा कि क्‍या हम वतंमान धोड़े की नश्ल को विकास 
के उह्टे क्रम पर बदलते हुए, 'टरपन” की जाति में परिवर्तित नहीं कर सकते | 
प्रश्न क्या था, मानो एक चुनौती थी। उसने तुरन्त ही 'टरपन! जाति के 
पशुश्रों के अस्थिपंजर तथा गुफा चित्रों का गहन अध्ययन प्रारम्भ कर दिया। 
कई वर्ष तक वह इधर-उधर टिरपन! सम्बन्धी सही जानकारी प्राप्त करने के 
लिए ही मारा-मारा फिरता रहा। आखिर पन्द्रह वर्ष के कटोर परिश्रम के 
बाद उसने यह पता लगा लिया कि '“टरपन एशिया के जंगली धोड़ों और 
आइसलेड के पालतू घोड़ो के बहुत निकट का जन्तु रहा होगा। श्रतः उसने 
इन्हीं के संक्रमण द्वारा नई नश्ल पैदा करना शुरू किया। उसे अपने प्रयोग में 


सफलता भी मिली। इस परीक्षण की पांचवीं पीटी का पशु बिल्कुल 
प्रागेतिहा सिक युग के 'टरपन! के समान था और इस नई नश्ल के १७ 


जानवर उसने अ्रभी तक पेदा कर लिए हैं। --तव० जून १६५३ 
२०--स्था ० ४-४|३७७ 
२१०मग ० १|७ 


; बाईस :! 


१--कम्मओण भंते जीवे नो अकम्मओ विभत्तिभाव॑ परिणमई | 
कम्मश्रोणं जश्ने णो अकम्मओ विभत्तिमाव॑परिणमई || 
“-भग० १२॥५, 
२--कर्मजं लोकवे चित्र्यं चेतना मानसं च तत्‌ --अमि० चि० 
३--जो तुत्लसाहणांण फले विसेसो ण॒ सो विणा देउः कज्जतणओ्रों गोयमा | 
घडोव्ब हैऊय सो कम्म --वि० भा० 
४--अआ्रात्ममः सदसत्पवृत्त्या $|कष्ठास्तप्रायोग्यपुदूगलाः कर्म | 
*्जें० दी० ४१ 
४--ईैश्वरः कारण पुरुषकर्माफलस्य दशनात्‌ --त्याय० सू० ४१ 
६--अन्तःऊरणधर्मत्व॑ धर्मादीनामू | --सांख्य, सूत्र० ५॥९५ 
७--जस्हा कम्मस्स फलं, विसयं फासेहिं भृंजदे णिययं। 
जीवेण सुहं दुक्खं, तम्हा कम्माणि मुत्ताणि** --पश्चमा० १४१ 
८--मुत्तो कासदि मुत्तं, मुत्तो मुत्तेण बंध मणुहवबदि। 
जीवो मुत्ति विरहिदों, गाहदि तेतेदि उम्शहृदि- --पंश्चा० १४२ 
६--जीवपरिपाप हैउऊ कम्मत्ता पोगगला परिणमंति। 
पोग्गल कम्म निमित्तं जीवों वि तहेव परिणमइ ॥ 
_जप्रृ० बृ० १० ४४७५ 
१०--रूबिं पि काये “+भग० १३-७, 
जीवस्स सरूविस्स “-भग० १७-२ 
वण्ण रस पंच गन्धा, दो फासा अद्दणिच्छुया जीवे | 
णो संति अ्रमुत्ति तदो, ववहारा मुत्ति बंधादो --द्रव्य० सं० गा० ७ 
११--रूबी जीवा चेव अरूवी जीवा चेव --स्था० २ का 
१२--कर्म बन्ध के हेतु 
, (42 अनावरणीय-१) शान प्रत्दतीरृता, (२) शान-निढव, (१) शानास्‍्तराव, 
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(४ ) शान-प्रदेष, (४) शानाशातना, (६) शान- 
बिसंवादन-योग | 

(२ ) दर्शनावरणीय--( १) दरशशन-प्रत्यनीकत्रा, (२) दर्शन-निहव, 
( ३ ) दशंनान्तराय, (४) दंशंन-प्रहेष, ( ५ ) द्शनाशातना, 
(६ ) दशंन-विसंबादन-योग | 

( ३) क-सात-वेदनीय--( १) अदुः्ख, (२) अशोक, (३) अकूरण, 
(४ ) अटिप्पण, ( ५) अपिट्टण, (६ ) अपरितापन | 

( ख ) असात-वेदनीय--( १ ) दुःख, ( २ ) शोक, ( ३ ) कूरण, ( ४ ) टिप्पण, 
(४ ) पिट्न, ( ६ ) परितापन | 

(४ ) मोहनीय--( १ ) तीज क्रोध, (२) तीज मान, (३) तीज माया, 

ह (४ ) तीत्र लोभ, ( ५ ) तीत्र दर्शनममोहनीय, (६ ) तीज 


चारित्रमोदनीय । 
(४५ ) आयुष्य--( के ) नारकीय--महा आरम्भ, महा परिग्रह, मांसाहार, 
पंचेन्द्रिय-वध | 
(ख ) तिर्येंच--( १ ) माया, ( २ ) वश्चना (३ ) असत्य 
बचन, ( ४ ) कूद तौल, कूट माप 


(ग ) मनुष्य--१ प्रकृति-मद्रता (२) प्रकृति-विनीतता 
( ३ ) सानुक्रोशता ( ४ ) श्रमत्सरता 
(घ) देव--( १) सराग संयम, (२) संयमासंयम, 
| ( ३ ) बाल-तप ( ४ ) श्रकाम निजरा। 
(६ ) नाम-शुम-_[ १ ) काय-ऋणुता, (२) भाव-ऋणुता, (३) भाषा 
ऋणजुता, ( ४ ) श्रविसंवादन-योग | 
झशुभ-- ( १ ) काय-अऋजता, (२) भाव-अऋछुता, ( ३) भाषा 
अकऋजता, ( ४ ) विसंवादन-योग। 
(७ ) गोभ-उत्च--( १ ) जाति-अमद, ( २) कुल-अमद, (३) बल-अमद, 
(४ ) रूप-अमद, (५४) तप-अ्मद, (६) भृव-अ्रमद, 
(७ ) लाम-अमद, (८) ऐश्वर्य-अमद | 
नीच--( १) जाति-मद, (२) कुश-मंर, (३) वलनमद, 
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(४ ) रूप-मद, ( ५ ) तप-मद, ( ६ ) भुत-मद, ( ७ ) शाम 
मद, (८) ऐश्बय-मद 
(८) अन्तराय (१ ) श्ञानान्तराय, ( २) लाभान्तराय, (३ ) भोगान्तराय, 
(४ ) उपभोगान्तराय, ( ५ ) वीर्यान्तराय | --भग ८|६ 
१३भग० १|२|३४ 
१४--स्था ० ४|१।२४१ 
१४--प्रशा ० २३|।१॥२६० 
१६--भग० १०८३ 
१७-सम० ४, स्था० ४|४।३६२, ४।२।२६९६ 
१८--बन्धनम्‌-निर्मापणम्‌ --स्था० ८|५६६ 
१६--प्रशा० प० २३ 
२०--स्था० २४१०५ 
२१--शरीर-संघातन-नाम कर्म के उदय से शरीर के पुदूगल सन्निदित, एकत्रित 
या व्यवस्थित होते हैं श्र शरीर-बन्धन-नाम-कर्म के उदय से वे परस्पर 
बंध जाते हैं। 


२२--संहनन का श्रथ है अस्थि-रचना विशेष “-प्र*बृ० २३ 

२३--जीव की सहज गति सम श्रेणी में होती है। जीव का उत्त्ति-स्थान सम 
श्रेणी में हो तो 'आनुपू्वीं नाम कम! का उदय नहीं होता। इसका 
उदय जन्म-स्थान विश्रेणी में स्थित हो तभी होता है--वह गति में ही 
होता है। इसकी प्रेरणा से सम श्रेणी से गति करने वाला जीव अपने 
विश्रेणी-स्थित जन्म-स्थान में पहुँच जाता है। 

२४--अआतप-नाम-कर्म' का उदय सूसे-संडल के एकेन्द्रिय जीवो के ही होता 
है। इन जीवों के शरीर शीत हैं। केवल उनमें से निकलने बाली ताप- 
रश्मियां ही उष्ण होती हैं। 

अग्निकायिक जीवों के शरीर से जो उष्ण-प्रकाश फेलता है, बह आावप- 
नाम कम के उदय से नहीं किन्तु उष्ण-स्पर्श नाम-कर्म तथा लोहित वर्ण नाम 
कम के उदय से फेलता है। 
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२४७० हीम्धिंधारी धुनि के गैकिय शरीर और देवता के उत्तर वैक्रिय-शरीर में 
से, चांद, नक्षत्र और तारा मंडल से तथा रक्ष और ओ्षधियों व 
लक॒ढ़ियों से निकलने बाला शीत-प्रकाश उद्योत होता है। 

२६--यहाँ गति का अर्थ है चलना। आकाश के बिना कहीं भी गति नहीं 
हो सकती | फिर भी गति-नाम-कर्म, जो नरक झादि पर्याय-परिणति 
का हेतु है, से मिन्‍न करने के लिए “विहायस्‌” शब्द का प्रयोग 
किया है। 

२७--पूदहम शरीर चक्तु द्वारा देखे नहों जा सकते। ये किसी को रोक नहीं 
सकते और न किसीसे रुकते भी हैं। इन पर प्रहार नहीं किया जा 
सकता | सूहम शरीर पांच स्थावर काय के ही होता है। ये जीव समूचे 
लोक में व्याप्त होते हैं। 

२८--जादर शरीर एक-एक चन्चु-गहीत नहीं होते। इनका समुदाय चक्तु- 
ग्राह्म हो जाता है। सूछम शरीरों का समुदाय भी चक्तु-आह्य नहीं 

होता | 

२६--शिर लगाने से प्रसन्‍नता होती है, पेर लगाने से रोष आता है। इसका 
आधार यह हो सकता है | 

३३ क्न्ल्न्नू क ) भग० ८९ 
( ख ) मणबयकाय जोया जीवपएसाण फंदण-विसेसा | 

मोहोदएणाछुत्ता बिजुदा विय आसवा होति॥ 
रा >स्वा० का० ८८ 

३१--- क ) जीवेण कयस्स**« --प्रशा० २३।१।२६२ 

( ख ) समिय दुक्‍्खे दुक्खी दुक्लाण मेब॑ आवष्ट' श्रणुपरियद्धर--- 
“आचा० २।६।१०५ 
 शैरेल्न्भग० ६| 

है३-मगण० ६ 

इं४००-तुःख नि मित्तत्वाद्‌ दुःख क्रमे, तद्वान्‌ गीषो दुःखी 

5 बकरा ० बु» ७|१|२६९६ 

३५--भग ० ७१॥२६६ ५० ४ 5 
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३६-भग० ६।३ 
३७--प्रशा ० २३।१|२८६ 
शे८--  पुएण' वंधहि जीवो मंद कसाएहिं परिषदों संतो। 
तम्हा मंद कसाया हेऊ पुण्णस्स ण हि बांछा--स्वा० का० ४१२ 
३६-“पुरुषा० २१२-२२१ 
४०--ओऔदारिक वर्गणा, बेक्रिय वर्गणा, श्राह्मरक बर्गणा, तैजस वर्गणा, कार्मण 
वर्गणा, भाषा वर्गणा, श्वासोच्छुवास वर्गणा, मनो वर्गणा | 
४१--जैन० दी० ४१ 
४२०-कम्मवेयणा शो कम्मनिज्जरा--भग० ७३ 
४३--०२३| १२१२ 
४४-०|५१६ 
४४--१।१।१२ 
४६--मग० ७१० 
४७--कर्म-निषेको नाम क्मे-दलिकस्य अनुभवनाथ रचना विशेषः 
““भग० बृ० ६|३॥२३६ 
४८--बाधा--कर्मण उदयः, न बाधा अबाधा-कर्मणो बन्धस्योदयस्य चान्तस्म्‌ 
““-भग० बृ० ६|३॥२३६ 
४६--द्विविधा स्थिति-*'*“*दलिकनिषेकः | “-प्रशा० बृ० २३ १॥२६४ 
५०--अपतिद्ठिए--अआक्रोशादिकारणनिरपैश्ः केवल क्रोषवेदनीयोदयात्‌ यो 
भवति सोडप्रतिष्ठित:--स्था ० ४|१।२४६ 
४१--(क) स्था० ४२।२०६ 
. (ख) आमोगणिव्वत्तितू “-स्था० ४१२४६ 
५२--स्था ० ४१२६६ 
४३--स्था० ४१॥२४६ 
४--प्रशा० २३॥१ २६ ३ 
४४०-प्रदेशाः कमपुद्गलाः जीव प्रदेशेष्योतप्रौताः तद्गुपं कर्म प्रदेशकर्म | 
“अग्र० दृ० ,१(४(४० 
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४६--अनुमागः तेषामेव कर्मप्रदेशानां संवेधमानताबिषयः रसः तद्गूपं कर्म 

झनुमाग-कर्म | --भग० बृ० १४४० 

४७--जाणियव्यं ण जाणाति; जाणिउ कामे ण याणाति; णाणित्ता विण 
याणाति; उच्छुन्न नाणी या वि भवति--प्रशा० २३।१।२१२ 

भू८--भग० ७|१० 


४६-- दब्वं, खेतं, कालो, भवोय भावो य हेयवो पंच हेतु | 
समासेगुसदभे. जायइ सब्वाण पर्गईणं ॥ 
"्पुं०सं० 
६०--प्रशा० ४० २३ 


६१-- जीव खोटा खोटा कत्तंव्य करे, जब पुदूगल लागे ताम | 
ते उदय आयां दुःख उपजे, ते आ्राप कमाया काम ॥ 
पाप उदय थी दुःख हुबे, जब कोई मत करज्यो रोष | 
किया जिसा फल भोगवे, पुदूगलनों सु दोष--न० प० 
६२--पर० प्र० बृ०--२॥४३ ३०-०-१६४ 
६ ३--पुरषा २।५३ ४० १६४ 
६४*“पुरुषा- २१ १ 
६४-- जो पर दव्वम्मि सुहं अ्रसुदं रागेण कुशदि जदि भाव | 
सो सग चंस्ति भद्दो पर चरिम चरो हवदि जीवो॥ 
अ्रासबदि जेण पुण्णं पावं वा श्रप्पपो भावेण। 
सो तेष पर चस्ति हवदि त्ति जिणा परूव॑ति ॥ 
जो सब्ब संग भुक्ोडडणण्णयण' अ्रप्पाणः सहावेण। 
जाणदि पस्सदि णियदं सो सग्र चरियं चरदि जीवो॥ 
जस्स हि दये शुमत्त पर दब्वम्मि विजदे रागो। 
सो ण विजाणादि समयं समास्स सव्वागम धरों वि ॥ 
पंचा० १६४-१६४-१६६, १७५४ 
$६६-  पुण्णेण होई विहवो, विहवेणमश्रो, मएण मइमोहों | 
| मेइमोहेण य पाव॑ ता पुएणं अम्द मां होऊ॥ २॥६० 
हुए बूबोंक पुण्य मेदामेदरकत्रयाराघनारहितेन दृष्टभुतानुभूतमोगा- 


श्िः 
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कांजारूपनिदानवन्धपरिणामसहितेन जीवेन यतुपाजिंतं पूव॑मगें तकेंब 
मदमहंकारं जनयति, श्ुद्धबिनाशश्च करोति न च पुनः समक्त्वावि शुभ 
सहितम्‌॥ --पर० प्र० बृ० २६० ए० २०१-२०२ 
६७--प्र० बृ० २॥६ १ 
६८--पर० प्र० बृ० २॥६० 
६६--पर० प्र० 4० ४७-४८ 
७००“ उत्तः २६|१० 
७१--  वत्थसहाबों धम्मो. धम्मो, जो सो समोत्तिणिदिदृष्ठो | 
मोहकोह विहीणो, परिणामों श्रप्पणो धम्मो--कुन्दकुन्दाचार्य 
७२--पुदूगलकम शुभंयत्‌, तत्‌ पुएयमिति जिनशासने दृष्टम्‌ 
“--ञ्र० २० प्र० गाथा० |२१६ 
७३--श्रुतचा रित्राख्यात्मके कर्मजझ्यकारणे जीवस्यात्मपरिणामे --खु० बृ० २-४ 
७४--कम्म च पुद्ूगलप रिणामः, पुदूगलाश्चाजीवा इति | --स्था० बृ० ६ 
७५--पधमंः भ्रुतचा रित्रलक्षणः पुण्यं तत्फलभूतं शुभकर्म | ““भग० १-७ 
७६--संसारोद्धरणस्वभावः “+सू० बृ० १-६ 
७७--सौवरिणयं पि णिमलं, बंधदि कालायसं पि जाह पुरिसं। 
बंधदि एवं जीव॑ं, सुहमसुहं वा कद॑ कम्म |--समय० १४६ 
७८०व्यदशुभ ( पुदूगलकमं ) मथ तत्‌ पापमिति भवति सबशनिर्दिष्टम | 
-- प्र० र० प्र० २१६ 
७६० धर्माधमो पृण्यपापलक्षणा | --अआचा० हृ० ४ 
८०--निरवषद् करणीस्यूं पुण्य नीपजे, सावद स्यूँ लागे पाप| --न० प० 
८१--पृण्यपापकर्मापादानानुपादानपषो रध्यवसाया नुरो घित्वात्‌ | 
ग्ग्प्रशा० बृ० प० २२ 
८२--योगः शुद्धः पुण्यासवस्तु पापस्य तद्विपयांसः 
“-सू० दृ० २-४-१७, तत्वा० ६-१ 
शुद्धा योगा रे यदपि यतात्मनां खबन्‍ते शुभकर्माण। 
कांचननियडांस्तान्यपि जानीयात्‌, हतनिदृ तिशर्माणि ॥ 
“० बु० ऑाभपभाकदा 
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“३ ०अम्न० ८5२, तत्वा० ६, नं० १० 
' य४-"-जुइ-असुहछुत्ता, पुरणं पापं हवंति खन्तु जीवा | --द्वव्य ० सं० ३८ 
८४--पुण्णाइ' श्रकुब्बमाणो--पुण्यानि पुण्यहेतुभूतानि शुभानुष्ठानानि 
अकुवाणः | --उत्त० बृ० १३२१ 
एवं पुएणपयं सोच्चा--पुण्यहेतुत्वात्‌ पुए्यं तत्‌ पयमते गम्यतेडथोंडनेनेति पद 
स्थान पुएयपदम्‌ | --उत्त०" बृ० १८|३४ 
८६--त्रिवर्गसंसाधनमस्तरेण पशोरिवायुविंफलं नरस्य। 
तज्मापि धर्मे प्रवरं बदन्ति, न त॑ बिना यद्‌ भवतो5्थंकामौ | -“सूए ३० 
८७--प्राज्यं राज्यं सुमगदयितानन्दनानन्दनानां, 
रम्यं रूपं सरत कविता चातुरी सुस्वरत्वम्‌ | 
नीरोगत्वं गुणपरिचयः सज्जनत्वं सुबुद्धिः, 
किन्‍नु बूमः फलप रिणति धमंकल्पदुमस्य || --शा० सु० धमम-भावना 
८८--ऊध्वंबाहुविरोम्येष,, न च कश्चिच्छणोति माम्‌, 
धर्मादयश्च कामश्च, स धर्मः कि न सेव्यते| “-पा० यो० २-१३ 
८६--प्रतिमूले तद्‌विपाकों जाल्यायुभोंगाः | 
ते आह्वादपरितापफलाः पुए्यापुण्यहैतुलात्‌ “-पा० यो० २-१४ 
६०--यत्र प्रतिक्रमणमेव विषप्रणीतं, तन्नाप्रतिक्रमणमेव सुधा कुतः स्यात्‌ | तत्‌ कि 
प्रमाग्यति जनः प्रपतन्‍्नघो5घः, कि नोध्वंमूध्वंमधिरोहति, निष्ममादः ॥ 
--समय ० ३० मोज्ञाधिकार 
६ १--पृण्य तणी वांछां कियां, लागेछले एकान्त पाप| “-त० प० ५४२ 
&२--तो इह लोगाटठयाएं तब महिद्चिज्जा, 
नो परलोगदठयाएं तव महिट॒ठज्जा | 
» नो कित्तीवश्णसद्दसिलोगटटयाए, तव महिद्वि्जा, 
नन्‍नत्थनिज्जरद्याए, तव महिद्विज्जा, --दशवै० ६-४ 
है ३०-च्मोचार्थी न प्रवततते तन्न काम्यनिषिद्धयो: *******' 
काम्पानि--स्वगांदीष्टक्षाधनानि ज्योतिष्टोमादीनि, निषिद्धानि-नरकाद- 
निष्टसाधनानि जराझ्षणहइननादीनि | “-बै० ता» ४० ४ 
॥807“ किक २३-२४, -- 
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६४-उत्त० १०१४ 
६६--बुद्धियुक्तो जहातीह उम्रे सुकृतदुष्कृते | “-बी० २-५० 
६७--अश्राखवरों मक्हेतुः स्यातू, सम्बरों मोक्षुकारणम्‌। 
इतीयमाहंती दृष्टिरन्यदस्याः प्रपश्चननम || 
“--बी० स्तो० १६-६ 
६८--श्राखवो बन्धो वा बन्धद्वारा पाते च पुण्यपापे, 
मुख्यानि तत््वानि संसारकारणानि | “-स्था० ढु० ६ स्था० 
६६--जिण पुएय तणी वांछा करी, तिण वांच्छुयां काम ने भोग | 
संसार बंधे काम भोग स्यूं, पामै जन्म-मरण ने सोग || --न० १० ६० 
१००--अन्यच्छ योडन्यदुतैब॒प्रेयस्ते उमे नानायें पुरुष सिनीतः। 
तयोः श्रेय आददानस्य साधुभंवति हीयतेर्थाद्य उ प्रेयो इणीते ॥ 
“>>कठ ० उप० १०२-१ 
१०१--भग० १|३।३४५ 
१०२--भग० १॥|३॥।३४ 
१०३--  ४१॥ २४० 
१०४--स्था ० ४|४)३१२ 
१०५--स्था० ४१२|२१६ 
१०६--भग ०? ४॥५ 
१०७--प्ेद का श्र है--उद्‌वतेना करण के द्वारा मन्दरस का तीत्र रस होना 
ओर अपवर्तना करण द्वारा तीत्र रस का मन्दरस होना। 
१०८०--मभग ० ७| ३ 
१०६--जन० दी० ४॥१३ 
११०--जैन० दी० ४॥१४ 
१११--जैन० दी० ४॥१६-३८ 
११२--जैन० दी० ४|१४ 
११३--कम्मं चिणंति सबसा, तस्सु दयम्मि उ परवसा होन्ति | 
रुपख॑ दुरतभन्‌ई सवसो, विगलस परवसों तज्चों॥ 
- “-वि० अ० १-३ 


व क्‍स्क 
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११४**कत्थवि बलिश्रो जीवो, कत्थवि कम्माइ हुँति बलियाइ | 
जीवस्स य कमस्स य, पुव्व विदुद्धाई वैराइ ॥ 
“-ग० वा० २-२७ 


११४--झतस्याड्विपक्वस्थ नाशः--अदत्तफलस्थ कस्यचित्‌ पापकर्मणः 
प्रायश्चित्तादिना नाश इत्येका गतिरिवत्यथः | --पा० यो० २ सृत्न १३ 

११६--२॥। १२ 

११७--स्था० ४|१॥२३४५ 

११८--तुलना--ड॥  शरीरस्य ॒प्रकती-व्यक्ता च अव्यक्ता च। तन्न अ्रव्यक्तायाः 
कम-तमाख्यातायाः प्रकृतेरूपभोगात्‌ प्रक्षयः। प्रच्षीण चर कर्मणि 
विद्यमानानि भूतानि न शरीरमुत्पादयन्ति--इति उपपन्नोडपवर्ग: | 

“--न्याय वा० ३|२६८ 


११६-प्रजश्ञा० ( लेश्या पद ) 

१२०--तत्र द्विविधा विशुद्धलेश्या--'उबरसमखइय” त्ति सूत्नत्वादुपशमक्षयजा, 
केषा पुनरुपशमक्षयो ? यतों जायत इयमित्याह--करषायाणाम्‌, 
अयमर्थ:--कषायोपशमजा_कषायक्षजजा च, एकान्तविशुद्धि 
चाश्रित्येवममिघानम्‌, अन्यथा हि ज्ञायोपशमिक्यपि शुक्लातेजःपदमे 
च विशुद्धलेश्ये संभवत एवेति | --उत्त० बृ० ३४ अ० 


१२१०-प्रज्ा० १७ ४ 

१२२--उत्त० ३४-५६,५७ 

१२३--कर्माशुक्काकृष्णं योगिनस्त्रिविधमितरेषाम्‌ | --पा० यो० ४ सू० ७ 
१२४---सां कौ० प्रृष्ठ २०० 

१२५४५--श्वेताश्व उप० ४-४ 

१२६--अनु ० १७० 

१२७--अनु ० १७० 

१२८--अनु ० १७१ 

६२६--अनु० १७२ 

१६०--अंनु ० १७१ 


) तेइस ; 
१--बर्णाइृत्यादि भेदानां, देहेस्मिन्न च दर्शनात | 
ब्राह्मणादिषु शुद्रा् गर्माधान्‌ प्रवर्तनात्‌ | 
नास्ति जाति इृतो मैेदो, मबुष्याणां गवाश्वबत्‌ | 
आहइतिग्रहणात्तस्मातू, अ्रन्वथा परिकल्पते | --उत्त० पु० 
२--एका मणुस्स जाई, रज्जुपतीह दो क्‍या उ्तमे | 
तिण्णेव सिप्प वणिए, सावरंग धम्मम्मि चत्तारि --शआचा० १६ 
३--अआचा० नि० २०-२७ 
४«“-क्रियाविशेषाद व्यवहारमात्रादू, दयामिरक्षाकृषिशिल्पमेदात्‌ | 
शिष्टाश्च बर्णाश्चतुरों वदन्ति, न चान्यथा वर्णुचतृष्टयं स्थात्‌ || 
'बव० च० २४-११ 
४५--स्वदोभ्या धारयन्‌ शस्त्र, क्षत्रियानस्जत्‌ प्रभुः। 
छतत्राणे नियुक्ता हि, ज्ञत्रियाः शस्त्रपाणयः ॥ २४३ 
उरुभ्यां दशेयन्‌ यात्रामसाजक्षीद्‌ बणिजः प्रशुः ॥ 
जलस्थलादियात्राभिः, तद्वृत्तिवातवा यतः ॥ २४४ 
न्यगृवृत्तिनियतान्‌ शद्रान्‌ , पद्भ्यामेबासजत्‌ सुधीः | 
वर्णोत्तमेषु शुश्रषा, तदूबृत्तिन कधा स्‍्मृता ॥ ३४४ 
मुखतो5ध्यायन्‌ शास्त्र, भरतः लक्ष्यति द्विजाम। 
अधीत्यध्यापने दान॑ प्रतीच्छे-ज्यादि ततूक्रियाः|| २४६ 
“महा ० पु० पर्व १६ 
६--कारवोषि मता द्वैधा, स्ट्ृश्यास्पृश्यविकल्पतः | 
तत्राउस्पृश्याः प्रजाः वाह्याः, स्पृश्याः स्युःकत कादयः ॥ 
--महा० पु० पवें० १६-१८३ 
७--क) स्वदेशो5नक्षरमक्षेच्छान्‌, प्रजाबाद्या विधायिनः | 
कुलशुद्धिप्रदानाथ:, स्वसात॒कुर्यादुपत्रमः || 
--+ आ० पु० ४२-१७६ 
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(ख) कुतश्चित्‌ कारणात्‌ यस्य, कुल॑ सम्प्रासवूषणम्‌ | 
सौपि राजादिश्सम्मत्या, शोधयेत्स्व॑ यथाकुलम्‌ ॥ 
ण््ण्ण्ग््प्त्‌ 0 पु० ४०-१६८ 
८) प्र० क० गा० ४-४ ३० ४८२ (्‌ (| ) न्या० कु० चं० 3६७ 
- ६--गोन्न नाम तथाविधेकपुरुषप्रभवः --वंशः 
१०-नउच्चा गोया वेगे णीया गोया वेगे --सु० २।१-६ 
११--गौत्तकम्मे दुविहे पण्णत्ते--तं जहा--उच्चागोए चेष णीया गोये चेव | 
“-स्था९ २४ 
१२--संताणकमेणागय, णीवामरणस्स गोदमिति सण्णा | 
उच्च णीचं चरण, उच्च नीच॑ हवे गोदम॥ 
--गो० जी० कर्म १३ 
१३---गूयते शब्दयते उच्चावचः शब्देयंत्‌ पत्‌ गोत्रम्‌, उच्च नीच कुलोयत्ति 
लक्षणः पर्याय विशेषः, तद्विपाक वेद कर्मापि गोत्रम्‌, कारणे कार्यो 
पचारात्‌, यद्वा क्ंणोज्पादानंविवक्षया गूयते शब्दयते उश्चावचेः 
शब्दैरात्मा यस्मात्‌ कर्मण उदयात्‌ तत्‌ गोन्रम्‌ - प्रशा० बृ० २३ 
पूज्यो उपूज्योडय मित्यादि व्यपदेश्यरुपां गां वाच॑ त्रायते इति गोत्रम्‌। 
-स्था० बृ० २-४ 
१४--उस्चेगोंत्रं पूज्यत्वनिवन्धनम्‌, इतरदू--विपरीतम्‌ | 
--स्था० बृ० २, स्था० ४ 3० 
उच्चम--अभूतघना पेक्षया प्रधामम | अवचम्‌--तुच्छ धन पेक्षया 
अप्रधानम्‌ | -दशवै० दी० ४-२-२५ 
१४--समुयाणं चरे भिक्‍्खु कुल उच्चावयं संया | --दशबै० ४॥२॥२७ 
१६०-जात्या विशिष्टो जातिविशिष्टः, तदूभावों जातिविशिष्टता इत्यादिकम। 
बेदयते पुदूगल॑ बाह्मद्रव्यादिलक्षणम्‌। तथाहि द्रब्यसम्बन्धाद्‌ राजादि- 
विशिष्टपुरुषसम्परिग्रहाद्‌ वा नीचजातिकुलोत्सन्नोडपि जात्यादिसम्पन्न 
इवब जनस्य मान्य उपजायते | --प्रशा० बृ० पद २३ 
१७--अआचा० बृ० १-६, प्र० सा० द्वार १५१ 
१८--जातिर्मातृकी, कुल पैदुकम्‌ --व्य० बृ० छ० १ 
खाई कुशे विमाता--जातिकुदे विभाषा--विविध॑ भाषण कार्यम्‌-- 


क्र 
ऋऑछेंगरंट: ++ 
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तत्चैवम्‌-जाति्रनाक्षणादिका, कुलमुप्रादि श्रथवा मातृसमुत्यथा जाति; 
पितृसमुत्यं कुलम्‌ू | --पि० नि० ४६८ 
१९-- उत्त० बू० ३-२ 
२०--सू० ६-१३ 
२१--स्था० ४-२ 
२२--स्था ० ४-२ 
२३--घू० १॥६।९-३ 
२४--उत्त ० १२|१४ 
२४--बंभचेरेण बंभगो --उत्त ०» २४-३२ 
२६--उत्त ० ९४॥९२०,२६ 
२७०- उत्त ० २७॥ ई्ठ ३ 
२८--उत्त ० ३९-५४ 
२६--(क) सू० १-१३-१५, ( ख ) दशवै० १० 
३०--से असइ' उच्चागोए; असइ णियागोए णो हौणे गो अ्दरिते णो णीहए; 
इइ संखाए, को गोयावाई को माणावाई के सिवा एगे गिज्फे; तम्हा 
पण्डिए, णो हरि से; णो कुज्के; भूएहि जाण पडिलेह सायं 
“-श्राचा० ११३ 
३१--एकस्मिन्‌ वा जन्मनि नानाभूतावस्था उच्चावचाः कर्मंवशतोडनुभवति 
“-अआनचा० ढछृ० १-२-३-७८ 
३२०--सू० १-१३-८-६ 
३३"-सु० १-१३-१०-११ 
२४--सू * १-१३-१६ ' 
३४--सच्छीलान्वितो हि कुलीन दृत्युच्यते न सुकुलोध्पत्तिमात्रेण | 
ु ! “-सू० ब० ११३७ 
३६- ३० १॥१३॥७ 
३७--सु ० २|२|२५ 
३८--जा तिः मातृकः पक्तः तथा अार्याः-“अ्रपाया निर्दोषा/-जात्याया । 
“-स्वा० हु० ६४६७ 
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३६--कुल॑ पैतृकः पच्चः “-स्था० बृ० ६॥४६७ 
४००-स्था० ७३४५४ १ 
४१०-“स्था० ३॥१॥१२९८ 
४२--स्था ० ४|३।२२० 
४३--(क) भग० २ (ख) दशबै० ४२ 
४४--उत्त० १४ 
४४--स्था ० ८।३॥४६७ 
४६--नब्क्षणो मुखान्निर्गंता ब्राह्मणाः, बाहुम्यां क्षत्रियाः, ऊरुभ्यां वेश्याः, पदृभ्यां 
शुद्धा।, अन्त्ये भवा अन्त्यजाः| “-ऋग० १०६० १२ 
४७--कम्मुणा वंभणो होइ, खत्तिश्रो होइ कम्मुणा | 
बइसो कम्मुणा होइ, सुद्दो हबइ कम्मुणा॥ उत्त० ३३--२५ 
न जश्चा वबसलो होति, न जच्चा होति ब्राह्मणों | 
कम्मुना बसलो होइ, कम्मुना होति ब्राह्मणो ॥ 
सु० नि०-- आम्रिक-भारद्वाज सूत्र १३ ) 
४८--तपसा ब्राह्मणो जातस्तस्माजातिरकारणम्‌॥| “+महा ० भा० 
४६०-अव्यमिचा रिणा साहश्येन एकीकृतोड््थत्मा जातिः। 
४०--मनुष्यजा तिरेकेव, जातिनामोदयोदुभवा | 
बृत्तिमेदाद्धि तद्मेदाः, चातुर्विध्यमिहाश्नुते॥ “--आ्रा० पु० ३5 
५१--लक्षणं यस्य यक्लोके, स तेन परिकीसट्यंते। 
सेवकः सेनया युक्तः, कर्षकः कर्षणात्तथा॥ 
धानुष्को धनुषों योगाद्‌, धार्मिको धमंसेबनात्‌ | 
झत्रियः छततसस्‍्त्राणाद्‌, ब्राह्मणों ब्रह्मचयेतः ॥ 
“-पदूम० पु० ६।२०६-२१० 
४२--स्त्रीशद्रो नाधीयाताम | 
४३-“न जातिमात्नतों धर्मों, लभ्यते देहधारिभिः | 
सहत्यशौचतपःशील-ध्यानस्वाध्यायवर्जितैः || 
क्ंवमो तियमः शीलं, तपो दान दमो दया। 
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विद्यन्ते तात्तिका यस्यां, सा जातिमेहती सताम्‌ ॥--धर्म ० प्रक० १७ परि० 

सम्यग्‌दर्शनसम्पन्नमपि मातज्ञदेहजम्‌ | 

देवा देवं विदुभंस्म गूढाज्ञारान्तरौजसम्‌ || --रक्ष० भ्रा० श्लो० २८ 
४४--देह विमेश्यं जो कुणइ जीवहं मेउ विचित्तु । 

सो ण वि लक्खणु मुणइ तहं, वंसणु णाणुचरित्तु-पर० प्र० १०२ 
५५--अतस्थमपि चाण्डालं, त॑ देवा ब्राक्मणं विदः॥ . परदूम० १० ११-२०३ 
४६०““उत्त० १२-३७ | 
४७०-प्रसन ०-२ श्रालव द्वार 


: चोबीस : 
१०-भग० १|६ 
२--श्राकाशमयी इलोकः--जैन ० दी० १|१० 
३--बद्द्रब्यात्मको लोकः-जैन० दी० १|८ 
४--किमियं मंले | लोएत्ति पुश्चति ! 
गोयमा | पंचंत्थिकाया--श्रेसण' श्रेवेत्तिश्रे लोश्रेत्ति पवुच्चाति | 
बम ० १३-४ 
५--जीवा चेत्र श्रजीवाय, अ्स लोगे वियाहिए. --उत्त० ३६।२ 
६--दुविहे श्रागासे पन्‍नत्ते--लोयागासेय, अलोयागासेय. ---भग० २९१० 
७--स्था ० २|४/|६४५ 
८--एक राजू असंख्य योजन का होता है। 
६--जेन० श्रक्टूबर १६३४--लेखक प्रोफ़ेसर घासीलालजी 
१०--खेत्तओ्रो लोए सश्रंते--भग० २|१ 
११--गुणओ गमण गुणे->भग ० २।१ 
१२--खेत्तओ्रो लोगपमाण मेते--भग० २३१ 
१३--श्रहोलोए खेत्तलोए, तिरियलोए खेत्ततोए, उद्ललोए खेत्तलोए 


“>भग० ११|१० 
१४०-भग० ११॥६ 


१४५--चउव्विहे लोए पन्‍नत्ते, तंजहा--दव्बलोए, खेत्त लोए, काल लोए, भाव- 
लोए--भग० ११|१० 

१६--दव्वशओोयणं श्रेगे-दब्वेतो लोगे सश्रन्ते---*-मग० २॥१ 

१७--खेत्तओ्रो लोए सश्नन्ते--भग० २॥१ 

१८--एक देवता मेर पव॑त की चूलिका पर खड़ा है--एक लाख योजन की 
ऊँचाई में खड़ा है, नीचे चारों दिशाओं में चार दिक्‌ कुमारिकाओ्रं 
हाथ में बलिपिण्ड लेकर बहिंमुखी रहकर उस बलिपिए्ड को एक 

साथ फ्रेकठी हैं। उस समय वह देवता दौड़वा है] चारों वल्लिपिण्डों 
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को जमीन पर गिरने से पहले हाथ में शे लेता है। हस गति का नाम 
शीघ्र गति! है। 
१६--कालतो लोए अणंते, भावतों लोए अ्रणंते--भग ०२-१ 
2२०००“ भग००--१॥६ 
२१०-(क) आकाश स्वप्रतिष्ठ है। तनुवात ( सूक्मम वायु » घनवात ( मोटी 
वायु ), घनोदधि और प्थ्वी इनमें क्रशः आधार-आधेय सम्बन्ध है। 
सूहम जीव आकाश के श्राश्रय में भी रहते हैं। यहाँ कुछ स्थूल जीवों 
की श्रपेन्ना उन्हें पृथ्वी के श्राभित कह गया है। श्रजीब शरीर जीव 
के आश्रित रहता है। उसका निर्माण जीव के द्वारा होता है और बह 
जीव से लगा हुआ रहता है। संतारी जीवों का आधार कम हैं। कर्म 
मुक्त जीव संसार में नहीं रहते| अश्रजीव, मन, भाषा आदि के पुद्गल, 
जीव द्वारा अहण किए जाते हैं। जीव कर्म के अधीन हैं। इसलिए वे 
कम सग्रहीत हैं |*** *** भग० १॥६ 
(ख) गार्गी ने याशवल्क्य से पूछा--“याशवल्क्य | यह विश्व जल में 
औोत-प्रोत है, परन्तु जल किसमें श्रोत-प्रोत है /” 
बायु में गागीं १ 
बायु किसमें ओत-प्रोत है १ 
अन्तरिक्ष में, श्रन्तरिज्ञ गन्धव-लोक में, गन्धवं-लोक आदिल्य-लोक में, 
आदित्य-लोक चन्द्र-लोक में, चन्द्र-लोक नज्ञत्र-लोक में, नक्षत्न-लोक 
देव-लोक में, देव-लोक इन्द्र-लोक में, इन्द्र-लोक प्रजापति-लोक में और 
प्रजापति-लोक अक्ष-लोक में झोत-प्रोत है। 
ब्रक्च-लोक किसमें श्रोत-प्रोत है याशवल्क्य १ यह अति प्रश्न है गागीं। 
तू यह प्रश्न मत कर शञ्न्यथा तेरा सिर कट कर गिर पड़ेगा। 
बृह० उप० ३।६। १ 
२२--असति सत्‌ प्रतिष्ठितमू--सति भूत॑ प्रतिष्ठितम्‌ | 
भूतं इ मव्य आहितं, भव्य भूते प्रतिष्ठितम । 
( अथवं ० १७१२६ ) 
(क) “* -असतु, अ्रमाव, हृत्य में-निरस्त समस्तौरधिकवास-रूप रहित 
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अप्रत्यक्ष ब्रह्म में ही सत्‌भाव या प्रत्यक्ष माया का प्रप॑च प्रतिष्ठित है | 
इसी सत्‌ अर्थात्‌ प्रत्यक्ष माया के प्रपंच में सारी सृष्टि ( भव्य ) के 
उपादान-भूत [_्‌्रथिव्यादि पंच महाभूत निहित हैं, इसी से उत्रन्‍न होते 
हैं। वे ही पाँचों महाभूत समस्त कार्यों में विद्यमान रहते हैं। समस्त 
सृष्टि उन्हीं महाभूतों में--पीपल के बीज में पीपल के वृक्त की तरह 
बत्तेमान रहती है 
(ख) “द्‌ द्वाभ्यामेव प्रत्यवैद रूपेण चेब नाम्ना च”--शत० ११२३ 
ब्रक्ष तीनों लोकों से अ्रतीत है | उसने सोचा किस प्रकार मैं इन लोगों 
में पैदूँ। तब वह नाम और रूप से इन लोगों में पैठा । 
२३--स्वभाववाद, आ्राकस्मिकवाद, सहच्छावाद, अ्रद्देतुवाद, क्रम-बिकासवाद 
प्लुतसंचारबाद, श्रादि.आ्रादि | 
२४--नासदासी न्नोसदासीत्तदानों नासीद्रजों नो व्योमा परो यत्‌ |” 
“को अद्धा वेद क इह प्रवोचत्‌ कुत श्राजाता कुत इय॑ विसृष्टिः || 
अर्वागू देव अस्य विसर्जनेनाथा को वेद मत आबभूव |” “६ 
“एयं विसृष्टियंत आबभूबष यदि वा दधे यदि वान।| 
यो अस्याध्यक्षः परमे व्यामन्त्सो श्रंग वेद यदि वा न वेद --७ 
( ऋग० १०१२६ नातदीय चुक्त ) 
उस समय प्रलय दशा में असत्‌ भी नहीं था| सत्‌ मी नहीं था। धृथ्वी 
भी नहीं थी। आकाश भी नहीं था। आकाश में बिद्यमान सातों मुबन भी 
नहीं थे | 
प्रकृत तत्व को कौन जानता है? कौन उसका बरणन करता है! यह 
सृष्टि किस उपादान कारण से हुईं ॥ किस निमित कारण से ये विविध 
सुष्टियाँ ुई १ देवता लोग इन दृष्टियों के श्रनन्तर उत्पन्न हुए हैं। कहाँ 
से सृष्टि हुई यह कौन जानता है ! 
ये नाना सृष्टियाँ कहाँ से हुईं, किसने सुष्टियाँ की ओर किसने नहों की 
ये सब वेही जाने, जो इनके स्वामी परमधाम में रहते हैं। हो सकता है वे 
भो यह सब न॑ जानते हों | 
२५४--विशेष जानकारी के लिए देखिएः-- आचा० नि०४२, स्था० ३।१ 
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२६--वद्‌ दच्यं वा--भग० सत्‌-पद प्ररुूपणा 
२७-+उत्पाद, व्यय और प्लौव्य को मातृपदिका कहते हैं ! 
२८०--्रब्यानु० त* ६-२ 
र६--द्वल्य॑ नित्ममाकृतिरनित्या | सुबर्ण कदाचिदाकृत्या युक्तः पिण्डो भवति, 
पिए्डाकृतिमुपस्य रचकाः क्रियन्ते,  रुचकाकृतिमुपम्ृथ्य कटकाः क्रियन्ते, 
कटकाकृतिमुपमृदय स्वस्तिकाः क्रियन्ते। पुनराबृतः सुबरणंपिए्डः |**०****** 
आक्व तिरन्या चान्या च भवति, द्वव्यं पुनस्तदेव। आइहत्युपमर्देन द्वव्यमेवा- 
बशिष्यते | +पा० यो० 
बर्धभानकभंगे चर झचकः क्रियते यदा। 
तदापूर्वार्थिनः शोकः प्रासतिश्चाप्युत्तराथिनः | १ ॥ 
हेमारथिनस्तु माध्यस्थ्य॑, तस्माद्वस्तु त्रयात्मकम्‌ | 
नोतादस्थितिभंगानामभावे स्यान्मतिन्नयम || २ ॥ 
न नाशेन बिना शोको, नोत्पादेन बिना सुखम। 
स्थित्या बिना न माध्यस्थ्यं, तेन सामान्यनित्यता ॥ ३ ॥ 
-मी० श्लो० बा० प्ृष्ट ६१६ 
आविभांवतिरोभाव-धमंकेष्बनुयायि यत्‌ | 
तद्‌ धर्मी तन्न च ज्ञानं, प्रागू धमंग्रहणाद्‌ भवेत्‌ ॥ “-शास्त्र० दी० 
३०--शप्त&7 ॥5 ए७7प्तागछ ? 
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( 50॥ए४००0 छे. 800 7'. ) 
[780770007 7,08807 7९०, 2 
३१--भग० १३|४/४८१ 
३२--एगे धम्मे--एकः प्रदेशाथंतया अ्रसंख्यातप्रदेशात्मकत्वेडपि द्रव्याथंतया 
तस्यैकत्वात्‌ । --स्था० १ 
३३--लोयमेत्ते, लोयपमाणे --भग० २-१० 
३४--धर्माधमं विभुत्वात्‌, सर्वत्र चर जीवपुदूगलविचारात्‌ | 
नालोकः कश्चित्‌ स्‍्या, न्‍न च सम्मतमेतदर्थाणाम || १ ॥ 
तस्माद्‌ धर्माध्मों, अबगादो व्याप्य लोकखं सर्वम्‌। 
एवं हि परिच्छिन्नः, सिद्धययति लोकस्तद्‌ विभुत्वात्‌ ॥ २॥ 
“--प्रशा० बृ० पद १ 
३४--लोकालोकव्यवस्थानुयपत्ते --प्र ० बृ० प० 
३६--यो यो व्युत्पत्तिमच्छुद्रधदामिधेयः, स स सविपक्षः। यथा घटोडघट 
विपक्षकः | यश्च लोकस्य विपक्ष! सोडलोकः | --न्याया ० 
३७--लोक्यन्ते जीवादयोडस्मिन्निति लोक), लोकः--पर्माधर्मा स्तिकाय 
व्यवच्छिन्ने, अ्रशेषद्रब्याधारे, बेशाखस्थानक रिन्यस्तकरयुस्मपुरुषोपलघिते 
ऋझाकाशखण्डे | “-आ० बृ० १०२-१ 
शै८> अलोका अ्रन्तु भावाथे माँवेः पश्चमिरज्कितम्‌ ॥ 
- , अनेदेव विशेषेष लोकाआतू प्रथणीरितम |--लो० प्र० २२८ 
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१६--तम्हा धम्माधम्मा, लोगपरिच्छैयकारिणो घुत्ता | 
इयरदहागासे तुल्ले, लोगालोगेत्ति को मेझो॥ --न्याय ० 
४०० मग० १३|४ 
४१०“मगण १३|४ 
४२--प्रयोगविखसाकर, तदभावस्थितिस्टथा | 
लोकानुभ वबृत्तान्तः, कि धर्माधमयोः फलम्‌ || --नि० द्वा० २४ 
४३--बै ० सू० २।२।१० 
४४--स्था ० २।३॥८१ 
४४--उत्त ० २०६ 


४६०-“भग० १३।४ 
४७--दिश्यते-ब्यपदिश्यते पूर्वांदितया वस्तवनयेतरि दिक्‌ **'स्था० बृ० ३|३ 


४८--आचा० नि० ४२|४४ 
४६--श्राचा ० नि० ४७४८ 
४०--आ्राचा० नि० ५१ 
४१--किमयं भंते | कालोति पव्वुच्चद १ गोयमा | जीवा चेव श्रजीबा चेव | 
७५२--कइणां भंते दव्बा परणता १ गोयमा | छद॒व्वा पण्णता तंजहा-धम्मत्यिकाए 
अधम्मत्त्यिकाए,  श्रागासत्यिकाए, जीवत्थिकाए, पुमालत्यिकाए, 
अद्धासमए««« ०«« भग० 
४३--समयाति वा, श्रावलियाति वा, जीवाति बा, अजीवाति वा पवश्चति | 
“स्था० ६४ 
५४--लोगागास पदेसे, एक्केक्के जे ठिया हु एक्केक्का | रयणाणं रासी इब, 
ते कालाणु असंख दव्वाणि ॥ 
“-द्रव्य सं० २२, गो० जी० ४८६, सर्वा० सि० ४३६ 
४४--जन्यानां जनकः कालो जगतामाश्रयों मतः 
-+न्या० का० ४४, वै० द० २।२।६--१० 
४६--पा० यो० भाष्य--४२ सां० कौ० ३३ 
औै७०-तत्वा०-*॥|२२ 
४८--परापरलषिहंतुः ्णा दिः स्वादुपा घितः--न्या * का ० ४६ 
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४६--बै ० सू० २२६ 

६०--मानव की कहानी पृष्ठ १२२५ का सरूंक्षेप 

६१--अयंतु विशेषः समयविशिष्टवृत्ति-प्रचयः शेष द्वव्याणामूध्वं-प्रचयः, समय- 
प्रचय एवं कालस्योध्वंप्रचछ --प्रव० बृ० १४१ 

६२--स्था० ४१ 

६३-०-भग० ११११ 

६४--पल्योपम--संख्या से ऊपर का काल--श्रसंड्यात काल, उपमा काल“ 
एक चार कोश का लम्बा-चोड़ा और गहरा कुआ है, उसमें नवजात 
यौगलिक शिशु के केशों को जो मनुष्य के केश के २४०१ हिस्से जितने 
सूहम हैं, असंख्य खंड कर खाम खाम करके भरा जाए, प्रति सौ वर्ष के 
अन्तर से एक-एक केश-खण्ड निकालते-निकालते जितने काल में 
वह कुआ खाली हो, उतने काल को एक पल्य कहते हैं-- 

६५--जीवेणं मंते | पोग्गली, पोग्गले १ जीवे पोग्गलीबि, पोग्गलेवि | 

“भग० ८5।१०|३६१ 

६६--अ्र चित्तमहास्कन्ध--कफेवली समुद्घात के पांचवे समय में आत्मा से छुटे 
हुए जो पुदूगल समूचे लोक में व्याप्त होते हैं, उनको अचित्त-महास्कन्ध 
कहते हैं-- 

६७--दुविहा पुग्गला पन्‍नता, तंजहा--परमाणुपुस्गला, नो परमाणु पुण्गला 
चेव | ““स्था० २ 

६८--४६० १२६ 

६६“स्था० ४, भग० ४| ७ 

७०--परमाणु दुविहे पन्‍नते, तंजहा--सुहुमेय ववहारियेय |--श्रनु«प्रमाणद्वार 

७१--अरंताएं सुहुमपरमागुपोग्गलाणं .समुदयसमिति समागयेणं ववहारिए, 
परमाणुपोग्गले निफ्फज्ज॑ती] --शअ्रनु० प्रमाणद्वार 

७२--मग० २५३ 

७३--परमाणु हिं अप्रदेशों गीयते--द्रवव्यरूपतया सांशों भवतीति, न तु काल- 
मावाभ्यामपि “श्रप्प रासो दव्वद्टाए' इति बचनातू, ठतः कालभावाभ्यां 


सप्रदेशत्पैडपि व कश्िचिदोषः | “"मशा० पद ६ 
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७४००“चहुविहे पोमलपरिणामे पन्‍नते, तंजहा--वन्न परिशामे, गन्धप्रिषामे, 
रसपरिणामे, फासपरिणामे | “स्था० ४ 

७४०--मग० ४७ है 

७६०-भमग० १८८ 

७७--दोहि ठाणे हि पौग्गला साहन्नंति, संयवा पोमाला साहन्नंति, परेण वा 
पोश्गला साहन्नंति, एवं मिण्जंति, परिसर्डंति, परिवर्डति विद्धंसंति। 

न्स्था० २ 

७८०-मग० ५४७ 

७६--नप्रशाण रष् 

८०--भग० १२४ 

८६१५०-भग० १४|४ 

८६२--भग० १४४ 

८३ *उत्त० ३६|१० 

८४०-भग० ४॥८ 

ध्०-भगण० ४|० 

८६०-भग० ४॥८ 

८3०भग० ४॥८ 

ध८ू--भग० ८॥१ 

८६--भमग० ८॥१ 

६०--भग० १६॥८ 

६१>भग० ४॥७ 

६२००भग० ४॥७ 

६३--भग० ४॥७ 

€४“-भरा० २| १, 

६७०-उत्त० झ० रृ८्ध गा० १२ 

६६--पओग परिणया, मीसा परिणया, वीसा परिणया | “स्था० ३ 

है.3न्‍्न्‍्स्था० २० 

हप्ज््युह्य० प० ११, 


है] सन दहन के मॉलिक तरव॑ 


शेंटेन-्प्रशा० प० ११ 
१०००० प्रशा० प० ११ 
१०१--तएयं तीसेमेघोधरसिश्रेंगंभी रमहुरयरसद जोयण परिमंडलाए सुघोसाए 
घंटाए, विक्‍्खुत्तो उल्लालिआए, समाणीए, सोहम्मे कप्पे अण्णेहि 
" सगूणेहिं कतीसविमाणावाससयसहस्सेहिं अण्याइ तगूषाइ बचीसं घए्टा 
सयसहस्साइ” जमगसमरगं कणकणाराबं कोउ' पयत्ताइ पि हुत्था। 
“-जम्बू प्र० भू अ्र 
१०२०-प्रशा० ११ 
१०३--प्रशा० ११ 
१०४--तत्त्वा० रा० ४३४ 
१०४०-“तत्त्वा० रा० ४।३५ 
१०६०णतत्ता० रा० ४॥३४ 
१०७--जपघन्येतर-अजघन्य श्रर्थात्‌ दो अंशवाला। दूसरा परमाशु भी दो 
झंशवाला होता है तब वह सम जधन्येतर तीन अंश वाला एकाधिक 
जघमन्येतर आदि होता है । 
१०८०“ तत्त्वा" रा० ४॥३६ 
१०६--तत्त्वा० रा० ४। ३६ 
११०--प्रशा० प० १४५ 
१११--रश्मिः छाया पुद्गलसंहतिः। 
११२--भासा उ दिवा छाया, अश्रभासुरगतानिसितु कालाभा | 
साचेव भासुर गया, सदेहवन्ना मुणेयब्बा ॥ १॥ 
जे आदरिसं तत्तो, देहावयवा हवंति संकंता। 
तेसि तथ्यडबलंडठी, पगासयोगा न इथरेसि॥ २॥ 
ग्ग्ण्प्रशा० हु० पद ९५, 
११३--अजामेकाम ““सां० कौ० १ 
११४--्पोडकशस्मयः | *-सत्वाः ४४० 
१९४--धम्म॑ अहम्मं झागासं, दव्यं एक्केक्कमाहियं। 
अरंताणिय दव्यानि, कालो पोमाल बन्तवों | “०हत० शएप्कल 
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११६- हि ० मा० झंक १ छेख १ 

११७--हि० भा० अंक १ 

११८--हि० मा० अंक १ चित्र १ 

११६--यूनानी विद्वान्‌ युक्लीड रेलागणित ( दिशागणित ) का प्रसिद्ध 
आचाये हुआ है | युक्लीडीव-रेखागणित का आधार यह है कि विश्व 
का ओर-छोर नहीं है, वह अनन्त से अनन्त तक फेला हुआ है| 

१२०--श्रनेकान्त वर्ष १ किरण ४ ध० ३०८ 
“जैन भूगोलवाद”--ले० भी बाबू घासीरामणजी जैन $. 5-0 
प्रोफेतर “भौतिक शास्त्र 

१२१--'आज ०-वर्ष २, संख्या ११ मार्च १६४७। 
“फिलिपाइन और उसके बासी--ले० 3. बैंकटरामन 

१२२--६ गलिशमेन ता० १६ सितम्बर १६२२ के अंक में लिखता है कि 
“बैनगनुई कारखाने के स्वामी मि० बाई द्वारा न्यूजीलैंड में बनाई गई 
१२ इश्ची दूरबीन द्वारा मैसस टाऊनलेंड और हार ने हाल ही में हवेरा 
में दो चन्द्रमाओं को देखा | जहाँ तक मालूम हुआ यह पहला ही 
समय है जब न्यूजीलौंड में दो चन्द्रमा दिखाई दिए। 

१२३--चधृथ्वी के गोलाकार होने के संबंध में यह दलील अक्सर दी जाती है कि 
कोई भ्रादमी धृथ्वी के किसी भी बिन्दु से रबाना हो और सीधा 
चलता जाए तो वह प्थ्वी की भी परिक्रमा करता हुआ फिर उसी स्थान 
“बिन्दु” पर पहुँच जाएगा | परन्तु इससे यह सिद्ध नहीं होता कि पृथ्वी 
का धरातल नारंगी की तरह गोल अथांत्‌ वृत्ताकार है। इससे सिर्फ 
इतना ही साबित होता है कि यह चिपटी न होकर वतुलाकार है। 
झगर पृथ्वी को लौकी की शक्ल का मान ले तो भी यह सम्मब है कि 
एक निश्चित बिन्दु से यात्रा आरम्म करके सीधा चलता हुआ व्यक्ति 
फिर निर्िच्त बिन्दु पर ही लोट आए | 

«>विश्व ० भा०--शेखक भी रमाकान्त--पृष्ठ १६० 

१२४-० कुछ विद्वानों की गवेषणा तथा खोज के परिणाम स्वरूप पृथ्वी का एक 

नवीन ही आकार माना गया है जो न पूर्ंतवा गील है और न 
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ऋण्डाकार | इस आकार को 'प्रथिव्यकार! कहें ठो ढ़ीक है, क्योंकि, 
उसका अपना निराला ही आकार है। इस आकार की कल्पना. इस 
कारण की गई है कि प्रथ्वी का कोई भी अक्लांश--यहाँ तक कि 
विशवत्‌ रेखा भी-पूर्ण बृत्त नहीं है । 
१२४--क्या भूगोल है १ 7॥6 5प्रणशतवरए रि0ज़्8 ०0 008 270 
७7 4964, 
( विश्व-लेखक ०--रामनारायण 3. 8. ४० ३४ ) 
१२६--(क) सु० च० 
(ख) अनेक लोगों का मत है कि प्रथ्वी गोल है। इसकी पाश्व॑वर्ती 
गोलाई में एक ओर भारत स्थित है। इसके ठीक विपरीत अमेरिका 
है श्रतः उनके विचार से अमेरीका ही पाताल लोक है। 
[ धर्म ०--वर्ष ६ अंक ४६ दिसम्बर ४ १६४४ 
१२७--जेन०” १ अक्टूबर १६३४ 
शेखकः-भीमान्‌ प्रोफेतर घासीरामजी ८, 5. 0.-.8. ?. 8, लन्दन | 
११८०-क्यो ० रत्ना ०-भाग १ ४० २२८--ल्षे० देवकीनन्दन मिश्र |. 
१२६--चृष्टि के प्रारम्म में परमात्मा परमाणुओ को संयुक्त करता है, उनके 
संयोग का आरमभ्म होने पर ही सृष्टि होती है, इसलिए यह 
“ज्ारम्भवाद” कहलाता हैं। 
१३०--हैशवरवादी सांझंझ और योगदशन के अनुसार सृष्टि का कारण 
- -. जिशुणात्मिका प्रकृति है। ईश्वर के द्वारा प्रकृति के क्षुज्घ किये जाने 
पर भिशुण का विकास होता है। उससे ही सृष्टि होती है। अनीश्वर- 
बादी सांझव परिणाम को प्रकृति का स्वमाव मानते हैं। परिणामबाद 
के दो रूप होते हैं-शुणपरिणामवाद और अक्षपरिणामवाद। पहला 
सांक्रयदशन तथा माध्वाचाये का सिद्धान्त है। दूसरा सिद्धान्त रामा- 
मुजाचाय का है, थे प्रकृति, जी६ध और ईश्वर--एन तीन तत्त्वों को 
हथीकार करते हैं फिर औ- इन सबको अकरूप ही मानते हैं--तह्म ही 
अंश विशेष में प्रकृति रुप से परिशत होता है और वही-जयत 
बगल है| 
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१३१--(क) बोद्ध दशंन में परिवर्तन की प्रक्रिया “प्रतीत्य समुत्पादवाद” है। 
यह सही अर्थ में अ्रहेतुकवाद है| इसमें कारण से कार्य उत्पन्न नहीं 
होता किन्दु सन्तति प्रवाह में पदार्थ उत्पन्न होते हैं। 

(ज) जैन दृष्टि के अनुसार दृश्य विश्व का परिवरतंन जीब और पुद्गल 
के संयोग से होता है | परिवर्तन स्वाभाविक और प्रायोगिक दोनों 
प्रकार का होता है। स्वाभाविक परिवर्तन सृह्म होता है, इसलिए 
दृष्टिगम्य नहीं होता | प्रायोगिक परिवर्तन स्थूल होता है, इसलिए 
वह दृष्टिगम्य होता है। यही सृष्टि या दृश्य जगत्‌ है। वह जीव और 
पुदूगल की सांयोगिक अ्रवस्थाओ के बिना नहीं होता | 
वैभाविक पर्याय की श्राधारभूत शक्ति दो प्रकार की होती है--श्रोध 
और समुचित । “घास में घी है”-यह ओध शक्ति है। “दूध में घी है” 
-यह समुचित शक्ति है। औघ शक्ति कार्य की नियामक है--कारण के 
अनूरूप कार्य पेदा होगा, अन्यथा नहीं | समुचित शक्ति कार्य की 
उत्पादक है, कारण की समग्रता बनती है और कार्य उत्पन्न हो 
जाता है। 
गुण॒पर्याययोः शक्तिमात्रमोधोदमवादिमा | 
आसन्नकाययोग्यत्वाच्छक्तिः समुचिता परा || 
शायमाना तृणल्वेनाज्यशक्तिरनुमानतः | 
कि च दुर्ादि भावेन प्रोक्ता लोकसुखप्रदा ॥ 
प्राकू पुदूगलपरावते, धरंशक्ति यंथौघजा | 
अन्त्यावतें तथा ख्याता शक्तिः समुचितांगिनाम्‌ | 
कार्यभेदाच्छक्ति भेरो, व्यवहारेश धश्यते | 
युक्‌ निश्चय नयादेकमनेकेः कार्य कारणेः ॥ 
स्वस्वजात्यादि भूयस्यों गुण पर्यायव्यक्तयः | 
द्रब्यानु० त० २ अध्याय, ६ से १० 
१३२--देखो कायकारणवाद | 


पाँचवां खण्ड 


१--उत्त० ६।३६ | 
२--श्राच्ा ० ११३।४)१२६ | 
३--त्राचा० १।३।४|१२६ | 
४आाचा० १|३।४।१२६ | 
५--आचा० १।३|४|१२२ | 
६--(क) सम्यक्‌-दर्शन आत्म-दर्शन | ( ख ) सम्यग-शञान आत्मशान | 
(ग) सम्यक्‌ चरित्र--अआत्म-रमण | 
७--खणमेत्त सुक्खा बहुकाल दुक्खा पगाम दुवखा अणिगाम सुबखा ॥ 
*-उत्त० १४१३ | 
८--श्राच्ा० १|२।३॥०८० | 
६--ओऔप० | 
१०--उत्त० १०|१८-२० | 
११--उत्त० २६॥१ ३ 
१२--अत्तहिय॑ खु दुह्देण लब्भइ“-*** सू० १२२।३० 
१३--सो हु तवो कायव्बो, जेण मणोड्मंगलं न चि तेइ। 
जेण न इंदिय हाणी, जेण जोगा ण हायंति ॥ 
तत्तह न देहपीड़ा, न यावि चिश्र मंस सोणि मत्तं तु । 
जह धम्मज्काण बुढ़ी, तहां इम॑ होइ कायबव्वं ॥ 
“-पं० व० प्रथम द्वार २१४-१४ 
१४--रागों य दोसो वि य कम्मबीयं --उत्त० ३२॥७ 
१४--कम्म च मोहप्य भवं वयंति --उत्त० ३२।७ 
१६--ना दंसणिस्स नाणं, नाणेषा विणा न हुँति चरणगुणा। 
अगुणिस्स नत्यि मोक्‍्खो, नत्यि अमोक्खस्स निव्वाणं || 
““_उतु० दृष्य३ ० 
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१७०“जु० ब० ६० २२ 
१८--म्याय० सू० ४|१-३-६ 
१६०“सा० का० ४४ 
२००>क्‍्याय० सु० ४|१|३-६ 
२१--सां० का० ६४१ 
२२--योग० द० २॥१३ 
२३--तहियाणं तु भावाणं, सब्मावे उवएसणं | 
भावेण सदृहंतस्स, सम्मत्तं तं वि याहियं ॥ ““उत्त० ८|१४ 


 ठब्बास ; 
१०-भमरा० ८|१० 
बेल! ० ष् १० 
ट>-भर 0 | १० 
ैं०-सूरों ० ष् १० 
जैण-मग 6 ष् १० 
६--स्थ।० २॥१॥७२ 
७--तिविहदै सम्मे परणत्ते, तंजहा--णाण सम्मे, दंसण सम्मे, चरिघ्न सम्मे 
--स्था० ३।४११४ 
८--ना दंसणिस्स ना णं, नाणेण बिना न हुँति चरण गुणा | 
अगुणिस्स नत्यि मोबखों, नत्थि श्रमोक्‍सस्स निव्वाणं॥ 
--उत्त० २८|३० 
६--नन्वित्य॑_तत्त्वाथभ्रद्धानं सम्यक्त्वमिति परयंवसन्नम्‌॥| तत्न भ्रद्धान॑ च 
तथेति प्रत्यय/, स च मानसोडमिलाषः | नचायमपर्यातकाश्बस्थाया मिष्यते, 
सम्यक्त्वं तु तस्यामपीष्टम, षरट्षष्टिसागरोपमरूपायाः सार्धपयंबसित- 
कालरूपायाश्च तस्योत्कृष्टस्थिते प्रतिपादनादिति कथं भागमविरोधः १ 
इत्यत्रोध्यते--तत्त्वाथ भ्रद्धानं सम्यकत्वस्थ कार्यम्‌, सम्यकत्वं तु मिथ्याल- 
ज्षयोपशमा दिजन्यः शुमआत्म१रिणामविशेषः | राह च--“से अ्र सम्मते 
पसत्थ सम्मत मोहणीयकम्माणु वेश्रणोवसमक्खयसमुत्थे पसमसंवेगाई 
लिंगे सुहे आय परिणामे पणणत्ते |” इृदं॑ च लक्षणममनस्केषु सिद्धादि- 
स्वधि व्यापकम| इृत्यं च सम्यक्त्वे सत्येब यथोकत॑ भरद्धानं भवति। 
यथोक्ते भ्रद्धाने च सति सम्यक्त्यं भवतीति भद्धानव्ता सम्यकत्वस्था- 
वश्यम्मा वित्वोपदर्शनाय कार्ये कारणोपचारं कइृत्वा तत्त्वेषु रु्िरिव्यस्य 
शत्त्ताथंभद्धानमित्यथंपयंबसानं न दौषाय | तथ्ण चोक्तम्‌-जीवाइनवपयत्ये 
भी जाणइ तस्स होई सम्मत्त॥ भागेण सहहंतते आयाणमाशे वि 
सम्मत्त ॥ ९ || धमें० सं०-+१ ग्रधिकार 
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१०--ननन्‍्वववोधसामान्याद शानसम्यकत्वयोः कः प्रतिविशेषः १ उच्यते--दुक्तिः- 
सम्यकत्वम्‌ू, झरचिकारणं तु शानम। यथोक्तम--नाणमवायधिईआओ्रो, 
दंसण पिद्ठ जहोग्गहेश्राओ | यह वत्तरुई सम्म॑, रोइज्जइ जेण त॑ नांखँ | 

“*स्था० १ 

११--स्था० १ 

१२--स्था ० २ 

१३--देखो कम प्रकरण | 

९४० - ) 9 39) 

१४०० ), 9) 99 

१६--मिथ्यात्व मोह या अविशुद्धपंंज का उदय होता है| 

१७--सम्यकत्व-मोह या शुद्ध-पंज का उदय होने पर । 

१८--क्षायोपशमिक सम्यग्‌-दर्शन प्रतिपाति--जो अशुद्ध-परमाणु-पुज्ञ का वेग 
बढ़ने पर मिट भी सके--वैसा सम्यक-भाव 

१६--ओऔपशमिक सम्यगू-दर्शन--अ्रन्तमहूत्त तक होने वाला सम्यग-भाव 

२०--क्षायिक सम्यग-दर्शन--अ्रप्रतिपाति--फिर कभी नहीं जाने वाला | 

२१--देखिए---श्रा चार-मीमांसा 

२२-उत्त० २०| १६-२७ 

२३--मिथ्यात्व-मोह की देशोन ( पल्य का असंछयाततम भाग न्यून ) एक 
कोड़ा-कोड़ सागर की स्थिति में से अन्तर-मुहृत्त में भोगे जा सकें, उतने 
परमाणुओो को नीचे खींच लेता है। इस प्रकार उन परमाणुओं के दो 
भाग हो जाते हें--१) श्रन्तर-सहूत्त-वै और अ्रन्तर-मुहूर्त कम पल्‍य का 
असंसख्याततम भाग न्यून एक क्रोड़ाक्रोड़ी-सागर वेध | 

२४--( १ ) पहला चरण “यथा प्रवृत्तिकरण” है। इसमें मिथ्यात्व-अ्न्थि के 
समीप गमन होता है। (२) दूसरा चरण “अपूर्वकरण” है। इसमें 
मिथ्यात्र-अम्थि का भेद होता है और ज्ञायोपशमिक सम्यगृ-दर्शन पाने 
वाला मिथ्यात्व-मोह के परमाम॒ुओं का तीन रूपों में पुज्ीकषण करता 
है। (३ ).तीसरा चरश “अनिवृत्तिकरण' है। इसमें मिथ्यात्व-मोह के 
परमाशुओं का दो हुपों में पुक्ीकरण होत्ना है। प्रथम पंज का शीक्र 
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छ्य और दूसरे पंंज का उदय-निरोध ( अ्रन्तर्‌ मुहूर्त तक उदय में-क आा 
सके, वेसा विष्कम्मन) होता है। “अनिर्कृत्ततरण” के दो प्रधान 
कार्य हैं १) मिथ्यात्व परमाणुओं को दो रुपों में पुक्रीकृत कर 
उनमें अन्तर 'करना' और (२ ) पहले पुक्ञ के परमाणुओं को खपाना | 
यहाँ अनिवृत्तिकरण का काल समाप्त हो जाता है | इसके बाद 'अन्तरकरणशः 
की मर्यादा--मिथ्यात्न-परमाजुओ के विपाक से खाली अन्तर्‌-मुहर्त का 
जो काल है, वह औपशमिक सम्यगू-दर्शन है। इनमें पहला विशुद्ध, 
दूसरा विशुद्धतर और तीसरा विशुद्धतम है| पहले में प्रन्थि-समीफ्गमन, 
दूसरे में प्रन्थि-मेद और तीसरे में अन्तर करण होता है। 

२५--क्षायोपशमिक सम्यग-दर्शनी के मिथ्यात्व और मिश्र पुञ्ञ उपशान्त 
रहते हैं, सम्यकत्व पुज्ञ का वेदन रहता है | इस प्रकार द्विपुन्ष के उपशम 
और तीसरे थुज्न के वेदन ( वेदन द्वारा क्षय ) के संयोग से ज्ञायोपशमिक 
दर्शन बनता है। 

२६--तहिया णं तु भावाणं, सब्भावे उवएसणं | भावेणं सहहन्तस्स, सम्मत्तं 
त॑ वियाहियं। --उत्त० २८०१५ 

२७--अश्रसंजमं परियाणामि संजमं उवसंपज्जामि, अवंभ॑ परियाणामि बंम॑ 
उबसंपज्ञामि, अकप्पं परियाणामि कप्पं उवसंपज्ञामि, अनन्‍्नाखं 
परियाणामि नाणं उवसंपजामि, अकिरियं परियाणामि किरिय॑ 
उबसं पज्जामि, मिच्छतं परियाणामि समत्तं उवसंपज्ञामि अबोहिं 
परियाणामि बोहि. उबसंपज्ञामि, अमसां परियाणामि, मस्गं 
उबसंपज्ञामि | --अाब ० 

२८--तीथ प्रवतंक वीतराग, राग-ड्रेष-विजेता | 

२६--मुक्त परमात्मा 

३०--सर्वश्-सब-द्शन 

३१--चत्तारि मंगलं**“केवली पणणत्तं धम्मं सरणं पवज्जामि |*** “-आब० 

३२--अ्ररिहंतो महदेवो | जावजीवं सुसाहुओ गुरुणो। जिणपण्णत्त तत्त; इय्‌ 
समत्तं मए गहियं | “-आ्राव० 

है३--स्था० ३-१ 


जे 


की 
्ध्र 
डरते 
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अ२४०-स्वा+ २९ 

है४०-उतत* २८३११ “-रेंश्ृ० भा० १॥११॥१८ 

8६०“ के ) उत्त० २८२८ 
( ख ) सम्यग-दर्शी दुर्गत नहीं पाता-- देखिए --रक्ष० भा १३२ 

३७--भग० ३०१ 

इृ८--सम्यगू-द्शनसम्पन्न-मपि. मातंगदेहजम। 
देवा देवं विदु्मस्म-गुदाज्ञारान्तरौजसम्‌ || --रक्ष० भा० २८ 

३६९०-स्था० ६॥|१|४८० 

४०--स्था ० ६|१|।४७८ 

४१--न चास्थिराणां भिन्‍नकालतयान्योन्याइसम्बद्धानान्च तेषां वास्यवाचक 
भावों युज्यते --स्या० मं० १६ 

४२---तुलना--बाह्य जगत्‌ वास्तविक नहीं है, उसका श्रस्तित्व केवल हमारे 
मनके भीतर या किसी अलोकिक शक्ति के मन के भीठर है यह 
आादशंवाद कहलाता है। आदर्शवाद के कई प्रकार हैं। परन्तु एक 
बात वे सभी कहते हैं, वह यह कि मूल वास्तिवकता मन है। वह चाहे 
मानत-मन हो या अपौरणेय-मन और वस्तुतः यदि उसमें वास्तविकता 
का कोई अंश है तो भी वह गौण है। एंग्लस के शब्दों में मार्क्स 
वादियों की दृष्टि में--“भौतिकवादी विश्व-दृष्टिकोण प्रकृति को ठीक 
उसी रुप में देखता है, जिस रूप में वह सचमुच पायी जाती है।” 
बाह्मजगत्‌ वास्तविक है| हमारे भीतर उसकी चेतना है या नहीं--इस 
बात से उसकी चेतना स्वतन्त्र है। उसकी गति औ्रौर विकास हमारे 
या किसी और के मन द्वारा संचालित नहीं होते । 

( माकसंवाद क्या है | ५,६८,६६ ले० एनिल वन्सं ) 

४३--ये चारों तथ्य मनोविज्ञान की दृष्टि से श्रत्यत्त महत्त्वपूर्ण हैं | 

४४०-भह० १० ६०-६४ 

४ ४--भग ० १|३ 


* संचाइत ५; 
१०-आणागिज्को अ्रत्थो, श्राणा ए. चेव सो कहैयव्वो | 

दिद्वतिश्र॑ दिद्द ता, कहणविहि, विराहणा इयरा ॥  “+आब० ६|७१ 
२--जो हैउवाय पकक्‍्खम्मि, हैईओ, आगमे य आगमियों | 

सो ससमयपण्णवओ्ओो, सिद्धन्त विराहओ अ्रन्नो|  “+सन्म० ३|४५ 
३--ना दंसणिस्स नाणं नाणेण बिणा न हुति चरणगुणा | 

अगुणिस्स नत्थि मोक्‍्खो, नत्यि अमोक्खस्स निब्वाणं |--उत्त० २८३० 
४--श्रत्ताण जो जाणति जोय लोग॑ं, गइ' च जो जाणइ णागइच | 

जो सासय॑ जाण असासय॑ च, जाति (च) मरणं च जणोरवायं ॥ 

अहो वि सत्ताण विउद्वणं च, जो आसवं जाणति संवरं च | 

दुक्खं च जो जाणति निज्जरं चु, सो भासिउमरिह इ किरियवाय॑ ॥ 


_-सू० १(१२|२०,२१ 
५०--वबी ० स्तो० १९६ 


६--अविद्या बन्ध हेतुः, स्यात्‌, विद्या स्थात्‌ मोक्षकारणम्‌ | 
ममेति बध्यते जन्तुः न ममेति विमुच्यते ॥| 
७--यथा चिकित्साशास्त्रं चतुब्यू हमू--रोगो, रोगहैतुः आरोग्य॑, मेषज्यम्‌ 
इति, एवमिदमपि शास्त्र चत॒व्यू हम्‌-तद्यथा-संतारः संसार-हैतः, मोच्तो, 
मोक्षोपाय इति| “-ब्या० भा० २।१४ 
८--दुःखमेव सर्वे विवेकिनः हैयं दुःखमनागतम--यो० सू० २०१५-१६ 
६--दुःख त्रयामिधाताज्निशासा तदपघातके हेती--सां० १--क 
१०--पब्वेपाणा ण हन्तव्वा-एसधम्मे, धुवे. णियए, सासाए--श्राचा० १-४-१ 
११--शिवमयलमरूअमणंतमुक्खयमव्वावाहमपुणरा वित्ति, सिद्धि गई, नाम 
घेयं ठाशं--णमोत्थुएं---श्राव० 
१२--जे निज्ण्णे से छुद्दे, पावे कम्मे जेय कडें जेय कजइ जेय कज़िस्सइ-सब्बे 
से दुक्खे | भग० ७|८ 
8 ३“प्रमां च मूलं च विगिच धीरे--आचा० ३-२० १८३ 
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१४--खणमित्त सुक्खा बहुकालदुक्खा पगाम दुकक्‍्खा अणिगाम सुक्खा | 
संसार मुक्खस्स विपकखभूया, खाणी अणत्थानश्रों काम भोगा ॥ 
| --उत्त० १४१३ 
१४--सब्बे अक्कत दुक्खाय--सु० १६ 
१६--जम्म दुक्‍खं जरा दुक्‍खं, रोगण मरणाणिय | 
अहो दुक्‍्खो हु संसारो, जत्थ कीसंति जंतुणो--उत्त* १६।१६ 
१७--अ्राचा० वृ० १-१ 
१८---आच्ा ० २-४-११० 
१६--कि भया पाणा समणाउसो |--***गोयमा |! 
दुक्खभयापाणा समणा उसो | सेणं मंते |! दुबे केण कडे-जीवेश कड़े, 
पमाएणं | सेशं भन्‍्ते दुबखे कहं वेइज्ज॑ंति १ श्रप्पमाएणं--स्था ३।२ 
२०---जं दुक्‍्खं इह पवे इयं माणवारं, तस्स दुक्‍्खस्स कुसला परिण्ण मुदा 
हरंति-- आचा ० १-२-६ 
२१--हह कम्मं परिणणाय सब्बसो--श्रा० १|२॥६ 
२२--जे मेहावी श्रणुग्धाय खेयण्णे, जेय बंध पमुब्ख ण मन्नेसि | 
“-श्राचा० १।२॥६ 
२३--जस्सिमे सदा य रूवा य रसा य गंधा य फासा य अ्रमिसमन्नागया 
भवंति से आयवं, नाणवं वेयवं, धम्मवं, वंभवं--अ्राचा० १-३-१ 
२४--सवस्य पुदुगलद्रव्यस्य द्रव्यशरीरमम्युपगमात्‌ | जीब सहितासहितत्वं तु 
विशेषः | उत्तब्ब-- 
सत्या सत्थ हयाओ, निज्जीव, सजीव रूव्राओ--आचा० बृ० १।१|३ 
२५- अ्रनन्तानामसुमतामेकसूहमनिगो दिना म्‌ | 
साधारण शरीर यत्‌, स ““निगोद इति स्मृतः || ““लो० प्र०. ४३२ 
२६--कदापि ये न निर्याता बहिः सूछम निगोदतः | 
अव्यावहारिका स्ते स्यु दंरीजातमृताइव || “-लो० प्र० ४-६६ 
२७--सुहमान्निगोदतोडनादेनिंगंता एकशोपि ये | 
पृथिब्यादिम्यवहारज्ष, प्राप्तास्ते व्यावहरिकाः || 
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सुदहरमानादिनिंगोदेषु, यान्ति यद्यपि ते पुनः। 
ते प्राप्तव्यवहारत्वातू, तथापि व्यवहारिणः ॥ 
“-लो० प्र० ४]६४-६४ 

२८०--प्रश्ञा० श्८, लो० प्र० ४३ 
२६--जैन ० दी० ४९२३ 
३०--(क) कडेण मूठो पुणों वितं करेइ --अआचा ० १-२-४-६५ 

(ख) वृत्तिमिः संस्काराः संस्कारेभ्यर्च वृत्तयः--हत्येव॑-बृत्तिसंस्कारचकऋ 

निरन्तरमावत्तते “-पा० यो० १-४ भास्वती 

३१--भग० १३॥४ 
३२--भग० १३॥४ 
३३--उत्त० २८॥१४ 
३४---त० सू० १॥४, 
३४५--उत्त ० २०| १४, 
१६--त० सू० २।१०, 
३७--जैन० दी० ५४|१४ 
१८--यः परात्मा स एवाहं, योडहं स परमस्ततः | --समाधि० ३१ 
३६--(क) अन्यरुछरीरमन्योहम--तत््वा० १४६ 

(ख) जीवान्यःपुदूगलश्चान्यः ६० ४० 
४०--पुदुगलः पुदुगला स्तृप्ति, यान्त्यात्मा पुनरात्मना | 

परतृस्तिसमारोपो, ज्ञानिनस्तन्न युज्यते ॥ --भ्री श्ञानसार युक्त १०५४ 
४१--यज्जीवस्योपका राय, तद्देहस्यापकारकम्‌ | 

यहेहस्थोपकाराय, तज्जीवस्यापकारकम्‌ ॥ 
४२--भग० श०|७ 
४३--६० १|१०॥१७४ 
४४--पमायं कस्म माहंसु, अप्पमाय तहा$वरं | 

तब्मावा देसओ बायि, बालपंडियमेब वा ॥ -च० १०८३ 
४५४०-चसुू० ६ ७-४-६ 
४६००-६० १-८-६-३६ 
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४७--जैन ० दी० ७१ 
४८ू--करणम्‌-क्रिया-कर्मबंधनिबंधनम्‌ चेष्टा--प्रशा* बृ० पद ३१ 
४६--प्रत्याहृयानक्रियाया श्रभावः श्रप्रत्याह्यानजन्यः कमंबन्धों वा | 
““भेग० बृ० १०१ 
५०--प्रश्ा० पद ३१-- 
४१--स्था० २|१॥६० 
५२--सुत्ता अमुणी, सया मुणिणो जागरंति --आच्ा० १।३।१ 
४३--छसु जीव-णिकाएसु--प्रशा ० पद २२ 
४४--सब्ब दब्वेसु --प्रशा० पद २२ 
४५४--प्रहणधा रणिज्जेसु दव्वेसु -- प्रशा० पद २२ 
४६--रूवेसु वा रूवसहगतेसु दब्बेसु --प्रश्ा पद २२ 
४७--सव्बदव्वेसु --प्रशा० पद २२ 
४८--बी० स्तो० १६॥६ 
४६--पणया बीरा महावीहिं --श्राचा* ११३ 
६०--स्था० २|१॥६० 
६१--सथा० २-१-६० 
$६२--फक्रिया की जानकारी के लिए. देखिए-स्था० २।१।६०, प्रज्ञा० २२, ३१ 
भग० १६, 5६ १5८, »|१, ६३४, १७१, १५४०४, ३।३, ॥९, ४७, 
१६॥८, तूं० २।१ 
६ रे-सू० १,१०,२१ 
६४---प्रशा० पद २२ 
६४--ओप ० ४३ 
६६“-से श॑ भनन्‍्ते | श्रकिरिया किफला १ निव्वाणफला | --स्था० ३-१६० 
६७ भग० ३।३ 
६८--सिरढ्धि गरझुई नीरओ --दशवै० ४२४ 
$६-- तवंता भूषकम्मंसे, सिद्धो हबह सासओ -उत्त० ३-२० 
७०--कहिं पड़िहया सिद्धा, कहिं सिद्धा पहद्धिया | 
कहिं वोदि अरइत्ताद, कत्थ गंतूण सिज्मइ || 
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अलोए पडिहया सिद्धा, लोयग्गेय पहद्धिया | 
इहं बोदि चहत्ताणं, तत्य गंतूष सिज्कई | --उत्त० ३६।३६-४७ 
७१--कम्म गुर यत्तयाए, कम्म भारियत्ताए, कम्म गुरु संभारियत्ताए****«** 
नेरश्या नेरहएसु उववज्जंति --भग«० ६-३२ 
७२--सहजोध्वंगमुक्तस्य, धर्मस्य नियमं बिना | 
कदापि गगनेडनन्ते, भ्रमणं न निवतेते ॥ --द्रव्यानु० त० १०६ 
७३--जाव च ण॑ मंते | से जीवे नो एश्इ जाव नो त॑ त॑ भाव॑ परिणमह, 
तावं च ण' तस्य जीवस्स अ्ंते अ्रंतवकिरिया भवह १-हंता, जाव-भवह३ | 
“भग० ३|३ 
७४--जैन० दी० ४॥४२ 
७४--अ्रन्नस्स दुक्खं अ्रन्नोन परियाय इत्ति, अन्‍्नेण कडं भ्रन्नो न परिसवेदेति, 
पत्तेयं जायति, पत्तेयं मरई, पत्तेयं चयइ, पत्तेय॑ उबबजइ, पत्तेयं कका, 
पत्तेयं सन्‍ना, पत्तेयं मन्‍ना एवं विन्नू वेदणा--*' सू० २॥१ 
७६--श्रप्या मित्तममित्तंच, दुपट्टिय सुपद्दिय | “-उत्त० २०३७ 
७७--श्रण्णाणदो णाणी, जदि मण्णदि सुद्ध संपञ्रोगादो हवदिति दुक्ख॑ मोक्‍्ख॑, 
पर समय रदो हवदि जीवो। “यश्ञ० १७३ 
७८--सिद्धा सिद्धि मम दिसन्तु “-अ्राव० चतु० 


 अंडाहमस ; 

१--दशबै० ४ --गाथा० ११ से २५ तक 

२--नादंसणिस्स नाणं, नाणेण बिना न हुँति चरणगुणा। 
अगुणिस्स नत्यि मोक्‍्खो, नत्थि अमोक्‍्खस्स निव्वाणं। 

. “>उत्त० २०३० 

३>मग० ०5१०| ३४४ 

४--मिथ्या विपरीता दृष्टियेस्थ स मिथ्याहष्टिः--मिच्छादिद्विगुणद्धाणा | 

*  भिथ्या विपयंस्ता दृष्टिरहत्पणीतजीवाजीवादिक्स्तुप्रतिपत्तियंस्थ मक्तित- 
हत्यूरपुरुषस्य सिते पीतप्रतिपत्तिबत्‌ स मिथ्यादृष्टिस्तस्थ गुणस्थानं 
शानादिगुणानामविशुद्धिप्रकष विशुद्धयपकर्षक्ृतः स्वरूपविशेषों मिथ्याहृष्टि 
गुणस्थानम । ननु यदि मिथ्यादृष्टिस्ततः कथ तस्य गुणस्थानसम्भवः, 
गुणा हि शानादिरूपास्तत्कथं ते दृष्टो विपय॑स्तायां भवेयुरिति १ उच्यते इह 
यद्यपि सवंथाइतिप्रवलमिथ्यात्वमोहनीयोदयादहंत्णी तजीवाजी वा दिवस्तुप्रति 
पत्तिरपा दृष्टिस्सुमतों विपरय॑ंस्ता भवति तथापि काचिन्मनुष्यपश्वादि- 
प्रतिपत्तिरविपयंस्ता, ततो निगोदावस्थायामपि तथाभूता व्यक्तस्पशंमाश्र- 
प्रतिपत्तिरविपयेस्ता भवति अन्यथा श्रजीवत्वप्रसज्ञात्‌, यदाह झ्ागम)--- 
सव्व जीवाणं पिश्रणं अक्खरस्स अरणंतभागो निच्चुघाडिश्रों चिद्ृइ, 
जइ पुण सोवि आवरिज्जा, तेणं जीबो अ्जीवत्तणं पाविज्जा, इत्यादि | 
तथा हि समुन्नतातिबहलजीमूतपटलेन दिनकररजनीकरकर्रानकर तिरस्कारेडपि . 
नेकान्तेन तत्प्रभानाशः संपद्यते, प्रतिप्राणिप्रसिद्ध दिनरजनीविमागामाव- 
प्रसज्चात्‌॥ एवमिहापि प्रबलमिथ्यात्वोदये काचिदविपयेस्तापि दृष्टि- 
भवतीति तदपेक्षया मिथ्याहृष्टेरपि गुणस्थानसंभवः | गथ्ञेवं ततः कथमसौ 
मिथ्यादष्टिरेब मनुष्यप्रश्वादिप्रतिपत्त्यपेन्चयाउन्ततो निगोदावस्थायामपि 
तथाभूता व्यक्तस्पशंमाश्नप्रतिपत्यपेक्यया वा सम्बगहष्टित्वादपि नेष दोष, 
यतो भगवदहंत्पणीतं सकलमपि द्वादशाद्भाथममिरोचयमानो5पि ग्रदि हद 
गदितमेकमप्यहुर॑ न रोचयति तदानीमप्येष मिथ्याइप्टिरेबोच्चते हस्त 
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मगवति स्बशे प्रत्ययनाशात्‌। “पयमक्खरंप एक्कं, पिजोंनरोएइ 
सुतनिदिद्द | सेसं रोयंतो बिहु, मिश्छ्ठा दिट्ठि जमालिव्य || १ |” कि 
पुनर्भगवद मिहितसकलजीवाजीवा दिवस्तुतत््वप्रतिपत्तिविकलः | 
“कर्म ० ठी० २ 
४--सेन प्रश्नोत्तर, उल्लास ४, प्र० १०५, 
६““उत्त० ५॥२२ 
७०३१० ७२० 
एनन्शा० सु० 
६--मग० ७६ 
१०--स्तोकमंशं मोध्मार्गस्याराधयतीत्यर्थः सम्यगबोधरहितत््वात्‌ क्रिया- 
परत्वातू। “मग० बृ० ०१० 
११०-सम्मदिद्विस्स वि भ्रविरयस्स न तवो बहु फलो होई | 
हवई उ हत्यिर्हायं बुदं छिययं व तं तस्स | 
१२--चरण कररेहिं रहिओ न खिज्मद सुद्ध-सम्मदिद्दी वि जेणागमम्मि सिद्दो, 
रहंधपंगूण दिद् तो ॥ --द० वि० ५२,५४३ 
१३“उत्त० ६॥६,१० 
१४नसग० १७२ 
१६४०-१० ३२२। ३६ 
१६०“भग० १६॥६ 
१७--स्था० ७ 
१८--दशवे बृ० ४-१६ 
१६्याचा० १४१ 
२००उत्त ० ६॥२ 
२१००उच१० २३॥२१३-२४ 
१२--जामा तिण्णि उदाहिआ --आचा” १०१९ 


। उनतीस : 
१--जं सम्मंतिपासहा त॑ मोणंति पासहा, जं मोण॑ति पासहा त॑ सम्मंति पासहा 
आञ्राचा० १४ ३ १४६९ 
२--पसच्चंमि घिद' कुव्वहय, एव्यो वरए, मेहावी सब्यं पाव॑ कम्मं कोसई | 
““अआाचा० १|३।२।११३ 
३--सुत्ता अमुणी सया मुणीणों जागरंति --अ्राचा० १।३॥५ १६० 
४--प्रमाद के 5 प्रकार हैं-( १ ) अशान, (२ ) संशय, (३ ) मिथ्या- 
शान, (४ ) राग, (४)ु्वेष, (६) मति-भ्रंश (७) भम के प्रति 
अनादर, ( ८ ) मन, वाणी और शरीर का दुष्प्रयोग | 
५--अज्जोति |*“'“कि भया पाणा १*दुक्खमया पाणा*“हुक्‍्खे केण 
कड़े ! जीवेणं कड़े पमदेण, दुक्खे कहं वेइज्जति १ अप्यमाएशण। 
“>स्था० १॥३।२।१६६ 
६-आचा० १॥२ ३॥७८ 
७०-चसु० दृ० २-१०१४ 
८->कसेहि अप्याणं --“अचा* १-४-३०१२६ 
६--अत्तहियं खु दुद्देण लब्भद --सू* १-६-२-३० 
१०--जरेहि अ्रपाणं *“कझ्ाचा० १-४-३-१३६ 
११--देहे दुक्खं महाफल॑ -“दशवे० ८-२७ 
१९-आचा० १-१०६-४१ 
१३अआचा० १०३-३-११६ 
१४-“उत्त० ३२-१६ 
१४०-अचा० १,३-१,११० 
१६ “आचा० १-३-३,१९१६ 
१७--इशवे ० २।४ 
भप्स--आचा० १९२४१०१०७ 
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१६०“चुट्ट ति पाव कम्माणि, नव॑ कम्ममकुधओं | 
झकुघओ णबं खत्त्थि, कम्मं नाम बिजाणई || --सू० ११५६,७ 
२०--स्‌० ११५४-१७ | 
२३१०>भग० ७|१ 
२९२---सू० ११४-१४ 
२३--एक्क॑ चिय एक्कवयं, निदिद्द| जिणवरेंहिं सब्वेहिं | 
पाणाइवायविरमण--सव्वासत्तस्स रक्‍्खद्दा | --पं० सं० 
अहिसेषा मतता मुरुया, स्वर्गमोक्षप्रसाधनी | 
एतत्संरक्षणार्थ च, न्याय्यं सत्यादिपालनम ||--हा० श्र० 
२४--अहिंसा शस्यसंरक्षणे वृत्तिकल्पत्वात्‌ सत्यादिवतानाम । 
“-हा० शत्र० १६।४ 
२४--अहिसा पयसः पालिभूतान्यन्य अतानि यत्‌ | “योग ० 
२६--नाइ वाएज्ज कंचणं | 
नय वित्तासए पर | --उत्त०२|२० 
२७--न बविरुज्मेजकेणई | --सू० १|१४।१३ 
२८--मेत्ति भूएसु कप्पए | --उत्त० ६॥२ 
२६“>आचा" १।५१५ 
३०--आचा ० २।१४ --प्रश्न० ( संबर द्वार ) 
३१--व बंभं मगवतं --प्रश्न० २-४ 
३२--तवेसु उत्तमं बंमचेर॑-« “--सू० १।६।२३ 
३३--जंमिय आराहियंमि आराहिय॑ वयमिणु सब्वं --प्रश्न० २-४ 
३४--इ त्यिश्रो जे णु सेवंति आइमोक्खा उत्तेजणा --सु०.१|१४॥६ 
३४--जम्मिय भग्गम्मि होइह सहसा सब्वं सभम्गं --प्रश्न० २|४ 
३६--नेया रिसं दुत्तरमत्थि लोए --उत्त० ३२।१७ 
३७--उत्त० ३२|१८ दे 
ह_८--आचा० १॥४|४।१६० 
३६--उत्त>० ३२१०१ हु 
2००ग्उसु० १६|१० के 
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४१--दशबै ० १॥४-४--उत्त० ३२२१ 
४२--5त्त० ३२३ 
४३--उत्त ० ३२॥४ 
४४०-उत्त ० ३२।१५ 
४४५--आचा ० १।४॥४१६० 
४६--दशवे ० ८|५४६ 
४७०-उत्त० ३२॥१२ 
४८--सु्‌ ० १| ३|४। १४ 
४६--स ० १॥२। ३॥२ 
४०--उत्त० १६ 
४१--त्राउव्व जालमच्चेइ, पिया लोगंसि इत्यिश्रो -“-सू० १।१४॥८। 
४२--सम० ११, दशा० ६ 
४३--ठाणेणं, मोणणं, कारणेरं, अप्याणं बोसिरामि | --अ्राव० 
४४--ओऔप ० ( तपो5घिकार ) 
४४--बहिया उड्ढमादाय, नाव कंखे कयाइ वि। 
पूव्वकम्मक्खयट्वाए, इमं देह समुद्धरे || --उत्त> ६१४ 
४६--श्रदुःखभावितं शानं, . क्ञीयते दुःखसन्निधो | 
तस्माद्‌ यथाबलं दुःखैरात्मानं भावयेन्मुनिः || *-सम० १०२ 
५७--श्रौप ० ( तपो5घिकार ) 
४८ -ओप० ( तपो5घिकार ) 
जै६-त० सृ० ६३६ ““तत््वा० ४६-४७ 
६०““प्रशा० १, *त० सु० ६३७ 
६१०-प्रशा० १ 
६२--प्रशा० १ 
६३“““त० सू० ६|४० 
६४--“ओऔप ० ( तफो5घिकार ) 
६४-“““नवा जानामि यदिव इदमस्मि” “पगू० १(१६४।१७ 
६६०-बे० घू० ३११७-२० 
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६७--गी० २० पृष्ठ १४४ 
हघब--कठ ० उप० 
६६--छ्ान्दो ० उप० ७३४ 
७०*-नहान्दो० उप० ४।११।१२ 
७१--बृह० उप० २।१ 
७२--यथेयं न प्राकृक्तः पुरा विद्या, आाझ्षणान्‌ गच्छति तस्मातु सर्वेषु लोकेशु 
जत्रस्येव प्रशासनमभूदिति तस्मे होबाच --छान्‍्दो उप० ४।३॥७ 
७३--हह मेगेसि नो तन्‍ना मवई--श्रत्यि में आया उववाइये, नत्थि मे आया 
उबबाइए, के अहमंसि, केवाइ श्रो चुश्री इृह मेश्वा भविस्सामि-- 
“अआचा० १।१।१२ 
७४--गी० २० 
७५--नेव वाचा न मनसा प्राप्तु शक्यो न चछ्चुषा | --कठ० उप० २॥३ 
७६--अक्षचय दिब प्रशजेदू गहादूबा, बनादवा, यदहरेब विरजेत्‌ तदहरेब प्रतजेतू। 
““ग्जायब[० उप9० ४ 
७७--द० चि० प्रृ० १३७-३८ 
७८--औप० 
७६००उत्त ० ४२० 
६६००-उत्त ० ५॥२६-२८८ 
८१--उत्त ० ५॥२३-२४ 
८२--उत्त० ६|४४ 
८६३-“उत्त० ६(२६ 
८४--पमत्तेह गारमावसंतेहिं? --आचा० १॥५। ३।१४६ 
८५--अन्नलिंगसिद्धा, गिहिलिंग सिद्धा | नं० २० 
८६--उत्तर मणुयाण आहियांगाम धम्मा इह ये अ्रणुस्थुयं | 
जं सि विरता, समुद्धिया, कासवस्स अणुधम्म चारिणा ॥ 
चबबपु० १|२|२| ९४ 
दरर७००मरशता अकरेंता य बन्यमोगज़ पहणिणणों | 
बाबा बीरिय मेंते समासासेति अप्ययं। ““उत्त० ३६ “ 
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८८---सू० शप्पर 

८६६-सु० १॥०३ 

६०--सु० शप्प६ 

६१--सू० १०२२ 

६२--सु० १/०२३ 

६ ३--नेव से अन्तो, नेव से दूरे --अ्राचा० 
६४--दशवै० २२१ 

६४०-गी० २० ०३३६ 

६६--मनु० ६॥६ 

६७--महा ० भा० ( शान्ति पव॑ ) २४४३ 
६८--गी० २० प्रृ० ४४ 

६६--संन्यस्य सर्वकर्माणि --मनु० ६२५ 


! तीस ; 


१०-उत्त० २८१४ 
२--म० नि० १४९१ 
३--उत्त० १६१५ 
४--भग० ७|८ 
महा ० १॥६|१६ 
६--स्था० ४|१|३६४५ 
७--उत्त० ३२ 
८--स्था० ६|३|४८८ 
६--जही १9 
१०--स्था० ४ 
११--नं ० ३७|७७ 
१२--म० नि० २८ 
१३---म० नि० २८ 
१४--( के ) न जरा, न मृत्यु ने शोक: --छान्दो० उप० ४८८१ 
न पश्यो मृत्यु पश्यति न रोगम्‌-*“छान्दो* उप० ७।२६।२ 
( ख ) जम्म दुक्‍्खं जरा दुक्खं, रोगाणि मरणाणिय -*“उत्त० १६|१५४ 
( ग ) जातिपि दुक्‍्खा जरापि दुक्‍्खा, व्याधिपि दुक्‍्खा मरणं पि दुक्खं 
“>महा० १।६।१६ 
१४५-- के ) अत्थि एगं धुवं ठाणं, लोगग्गम्मि दुरारुह। 
जत्थ नत्थि जरा मच्चु; वाहिणों वेयणा तहा ॥ 
“उत्त० २३|०८१ | 
( ख ) जन्म मृत्यु जरादुलै-विंमुक्तोडमृतमश्नुने --गी० 
१६०अाचा० १।३॥२।११ १-७ 
१७--उत्त० ३२॥६ 
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१८०-उत्त ० ३२|३० 
१६०>उत्त० ३२|३० 
२०--उत्त ० २।(६४-६५ 
२१०--आचा ० 
२२--सू० 

२३०-उत्त० ३२॥१६ 
२३४--उत्त० ३२॥१०२ 
२४--उत्त ० ३२॥७ 
२६--उत्त ० २३|४८ 
२७--म० नि० ३८ 
२८--उत्त ० ३२॥१०६-७ 
२६--सू० १।११।११ 
३०--सुू० १।१४।१६ 
३१--अं० नि० ३२ 
३२--३१६० १।११।१९ 
३३--५० १।११।४ 
३४--अआचा ० १।/४|४|१३८ 
३४५-सू० १|११।२ 
३६--उत्त० २८॥२ 
३७--चम्म ० २०, 
३८--दशबै० ८३५ 
३६--दशव ० ८३४ 
४००-सन्म»० ३॥४४ 
४१"-सन्म० ३|४४ 
४२०-उत्त० ३६।२ 
४३-- ठच ० १०|१४५ 


) ईंकत्तीर ' 


१--अ्राचा ० १,४।२॥६ 

२-३० २।१।१४ 

३--अरचा ० १|१।१।१०-११ 

४>ञनचाण० १॥२।१॥६७ 

४--नाणागमो मच्चु मुहस्स अत्यि--अआ्राचा* ४२१३२ 
६--नत्यि कालस्स णा गमो “--अ्रचा० १|२।३॥८१ 
७--अआचा ० १॥२| १॥६७ 

८--आचा० १|१।|१।५८-६ 

६“-सु० ११।२|१८ 

१०--सु० १।१।२।१६ 

११--आचा ० १।२। १७१ 

१२--मन्दा मोहेण पाउडा--नो हृव्वाए नो पाराए. --आचा० १॥२।२॥७४ 
१३--“आचा० १॥२।२॥७५ 

१४--अ्राचा ० १।२।२।७६ 

१४०“गाचा० १॥२|२|७७ 

_१६--आचा० ११५३४ 

१७-“आतचा० १।/१।१।१२-१३ 

१८७--आचा० १।१।१।१-३ 

१६्ञाचा० १।१।१।४७ 

२०-ञनचा० ११७५७ 

२१०“आचा० १।१॥६।५) 

२२००आचा० १॥१।७॥४७ 

२३-आाचा० १।ै४॥ १६४ 

२४-वआाचा० १॥१॥७४७ 
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२४“-आाचा०" १।१।४२३ 
१६०० झआाचा० १|३।२।१ १६ 
२७- दशवेै० ४ 
र८-शआचा० १४१।१२७ 
२६--श्राचा ० १।३।३॥।११८ 
३०--उत्त० २०|३७ 
३१->७छसु अन्नयरम्मि कप्पए | “-अश्राचा० १|२॥३। २८ 
३२--अचा ० १|१।३।२३ 
३३--चसु० ० २॥२ 
३४--सु० ढ० २॥२ 
३४5-अआचा ० १।|१|२|१७ 
३६--चु० १॥११॥६ 
३७--व्‌० १।११॥१० 
३८--आचा ० १|१।३॥२७ 
३६--रा० प्र० ४७ 
४०--स्था० ४|३।३३४ 
४१-ज्आचा० १।५२। १४५१ 
४२्ञआनचा० १|३।४।१२९४ 
४३-भरा० 

४४०“परे ० 


४४--अादीपमाव्योमतमस्वमभाव॑, स्याद्वादसुद्रान तिमेदि वस्तु “-स्या० मं० ४ 
४६--अरस्तित्वं नास्तित्वेन सह न विरुद्धवते | --स्या० मं० २४ 
४७--जावइया वयण॑वहा ताबइया चेव होति णयवाया | “सन्‍्म० ३॥४७ 
४८--णिययवय खिजसश्चा सब्बन्नगा परवियालणें मोहा | “सनन्‍्म० १|२८ 
४६--नाय॑ वस्तु न चावस्तु वस्त्वंशः कथ्यते बुषैः । 

नासमुद्रः समुद्रो वा समुद्रांशो ययेव हि ॥ --स्या० २० ७१ 
४०--विपज्ञापेज्ञाणां कथयसि नयानां घुनयताम्‌| “स्वा० २० ७१ 
४१--विपक्चक्षेप्यूंणों पुनरिह विभो | दुष्टनयताम॥ “+स्या० २० ७१ 
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४२--सर्वे नया श्रपि विरोधभूतों मिथस्ते सम्भूय साधु-समयं भगवन्‌ ] 
भजन्ते-न० क० २२ 
४३-“एकान्तानित्ये एकान्तनित्ये च बस्तुनि व्यवहारो--व्यवस्था न घटते 
“-सु० बृ० २॥५॥३ 
४४--य एवं दोषाः किल नित्यवादे, विनाशवादेडपि समास्त एवं | 
परस्परध्वंसिषु कण्टकेष, जयल्यधृष्य॑ जिन ] शासन ते॥ 
“स्था० मं० २६ 
५५--हि०, श्रक्टुबर ५, १६५६ 
५६--सया सच्चेण संसन्‍्ने मेत्ति भूएसु कप्पए | “-सू० ११५३ 
५७--पवड्ढइ वेरमसंजयस्स । --घू० ११०१७ 
५८--स्यात्‌ श्रस्ति एव । 
४ै६-सत्‌ | 
६०--सदेव | 


परिशिष्ट ; २ 


[ जैन दर्शन ] 


पहला विभाग 


ज्ञान-मीमांसा 
चेतनाव्यापार:--उफ्योगः ॥प्र० २॥३। 
चेतना शानदशेनात्मिका, तस्या ब्यापारः प्रद्धत्तिः उपयोग: | 
साकारो5नकारश्च ॥ प्र० २४ 
विशेषज्रा हित्वाजज्लानं साकारः ॥|प्र० २५ 
सामान्य विशेषात्मकस्य वस्तुनः सामान्यधर्मान्‌ गौणीकृत्य विशेषाणां ग्राहक 
शानम, आकारेण विषशेषणस हितत्वात्‌ साकार उपयोग इत्युच्यते। 
मतिश्रुतावधिमनःपर्यायकेवलछानि ॥ प्र० २॥६। 
इन्द्रियमनो निमित्तं संबेदनं मतिः ॥प्र० २।७ 
मतिः, स्मृतिः, संशा, चिन्ता, अभिनिबोध इति एकार्थाः । 
शब्दायनुसारिणी मतिरेब श्रुतम्‌ ॥ वि० ४१ 
यन्‌ मानसं, शान शब्दसंकेतायनुसारेश जायते तत्‌ भुतमुच्यते' | मतिश्ुत- 
योरन्योन्यानुगतयोरपि कथश्विद्‌ मेदः* | 
यथा--+ १) मनन॑ मतिः, शाब्द॑ श्रुतम्‌ 
(२) मृककल्पा मतिः, स्वमात्रप्रत्यायनफलत्वात्‌; ज्मूककल्पं श्रुतम्‌, 
स्वपरप्रत्यायकत्वात्‌ | 
(३) मतिपूर्बक भ्रुतम्‌ , न तु मतिः भ्रुतपूर्विका । 
(४) बतमान विषया मतिः, त्रिकाल विषयं भ्रतम्‌ | 
(५) वल्कसमा मतिः, कारणत्वात्‌, शुम्बसमं भ्रुतम्‌, तत्कायत्वात्‌ | 
रुपिद्रव्यसाक्षात्तरणमबधिः ।। वि० २॥१। 
द्रव्य क्षेत्रकालभावे बिंविधमर्यादाबद्ध्वातू श्रवधिः | शअ्रनुगाम्यन- 
नुमामिवधमानहीयमानप्रतिपात्यप्र तिपातिमेदात्‌ धोढ़ा । 





१--शब्दादयश्च भुतशानस्य साधनमिति '(द्रभ्यभ्रतम' उच्यते | 
२--यत्र मतिः तत्र भुव्रम्‌ , बत्र भुठं ठज मसिरिति | 
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भवप्रद्ययो देवनारकाणाम्‌ ॥ प्र० २।१५४ 
क्षयोपशमनिमित्तरच शेषाणाम्‌ ॥ प्र० २।१६। 
मनोद्रव्यपर्यायप्रकाशिमनःपर्याय ' ॥ प्र० २१७ 
द्विविधोडयम्‌--ऋणुमतिः* विपुलमतिश्च* | 
विशुद्धिक्षेत्रर्यामिविषयभेदादवघ भिन्‍नः ॥। प्र० २।१८। 
निखिलद्रव्यपर्यायसाक्षात्कारि केवलम्‌ ॥ प्र० २।१६। 
मतिश्रतविभन्ञ स्वज्ञानमपि ॥ प्र० २।२० 
विभद्भोज्वधि-स्थानीयः * | 
तन्मिथ्यात्विनाम्‌ ॥ प्र० २।२१। 
मिथ्यात्विनां श्ञानावरणक्षुयोपशमजन्योडपिबोधो भमिथ्यात्वसहचारित्वात्‌ 
अज्ञानं भबति"५ | तथा चागम:-- 
अविसेसिया मई, मइनाण' च मइ अन्नाण च | 
निसेसिया समदिद्विस्स मई मइनाण, मिच्छादिद्धिस्स मई, मइश्नन्नाण | 
यत्पुनर्शनाभावरूपमौदयिकमशानं तस्य नात्रोल्लेखः | मनःपर्यायकेवलयोस्तु 
सम्यन्दष्टिष्वेव भावात्‌, अशानानि '्रीणि एवं | 
सामान्यप्राहित्वाद्‌ दर्शनमनाकारः ॥ प्र० २।२२। 
बस्तुनो विशेषधर्मान्‌ गौणीकृत्य सामान्यानां प्राहकं दर्शनमम--अनाकार 
उपयोग इत्युच्यते । 
चक्षुरचक्षुरवधि केवलानि ॥ प्र० २।२३। 
तत्र चक्तुपः सामान्यावबोधः चक्चुदंशंनम्‌, शेषेन्द्रियमनसोरचह्लुदंशंनम 
१--अश्रनेन पौदूग लिकमनसः पर्यायाणां साज्षात्कारो भवति, न तु भावमनसः, 
अमूत्तत्वात्‌ तेषाम्‌ । 
२--साधारणमनोद्रव्यग्राहिणी मतिः ऋजुमतिः, घटोडनेन चिन्तित इत्य- 
ध्यवसायनिबन्धन॑ मनोद्रव्यपरिच्छितिरित्यथः | 
३--विपुलविशेषग्राहिणी मतिः बिपुलमतिः, घटोडनेन चिन्तितः स च सौवणंः, 
पाटिलपुन्रको ड्य्यतनो महान इत्यध्यवसायहेतुभूता मनोद्रव्यविश्तिरिति | 
४--विविधा भर्भधाः सनम्ति यस्मिन्‌ इति विभद्धः। 
४---कुत्साथें नम समासः | कुत्सितत्य॑ चाञज मिथ्वाहष्टेः संतर्गात्‌ | 
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अवधिकेवलयोश्व अवधिकेवलदशंने । मनःपर्यायस्थ मनःपर्याय विषयत्वेन 
सामान्यबोधाभावान्न दर्शनम्‌ | 
प्रतिनियता्थप्रहणमिन्द्रियम्‌॥ प्र० २२४ 
प्रतिनियताःशब्दादिविधया गश्न्ते येन तत्‌ प्रतिनियताथग्रहणम--इन्द्रियं 
भवति। 
स्प्शनरसनप्राणचल्लुःश्रोत्राणि ॥ प्र० २२४। 
प्रत्येक चतुर्धा ॥ वि० २।१८। 
तत्र नित्र त््युपकरण पोद्गलिफे || बि० २॥१६ 
आकाररचना निवु त्तिः। तत्न विषयग्रहणोपकारिणी शक्तिः उपकरणम्‌ | 
एते द्वे श्रपि पुदूगलरूपत्वात्‌ पौद्गलिके | 
आत्मिके लब्ध्युपयोगो ॥ बि० २॥२०। 
कर्म विलय विशेषो द्वा आत्मप्रकाशः--लब्धिः | तस्वाथंग्रहणव्यापारः-- 
उपयोगः | सत्यां लब्धी निदृ त्युपकरणोपयोगाः | सत्यां च निद त्ती उपकरणो- 
पयोगौ | सत्युपकरणे उपयोगः | 
सर्वाथंग्रहणं त्रकालिक मनः ॥बि० २२१ 
से, नित्विन्द्रियवत्‌ प्रतिनियता श्रर्था गह्मत्ते बनेन तत्सवारथग्रहणम्‌, 
बत्रिकालगोचरम--मनः" | मननालम्बनभूता पुदूगलाः-पौदृगलिकं 'एनः 
आत्मिक मनः लब्ध्युपपोगरूपम्‌ | 


दूसरा विभाग 
प्रमाण-मीमांसा 
युक्त्याथंपरीक्षणं न्‍्यायः ॥ बि० ११ 

साध्यसाधनयोरविरोधो युक्तिः, श्रथंपरीक्षणोपायो वा। नीयते प्राप्यतेडथ- 

सिद्धियेन स न्‍्यायः | 
प्रमाणं, प्रमेयं, प्रमितिः, प्रमाता चेति चतुरद्षः || बि० १२ 

प्रमाणम--साधनम्‌ , प्रमयम--वस्तु, प्रमितिः--फलम्‌ , प्रमाता-- 

परीक्षकः | 
१--त्रिकालगोचरत्बात्‌ आलोचनात्मकत्वमस्य स्वमाबापतितम्‌ । 


ज््य्ं 
्रि 
हि. 
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अथंसिद्धय तत्मवृत्तिः ॥ वि० १॥३ 
झसतः प्रादुर्भाव इष्टावासिमांवशसिश्चेति त्रिविधाउधंसिद्धि!। तत्र 
न्यायस्य प्रवृत्तेः सान्षान्निमितं भावशसिरेव | 
सा चर लक्षणप्रमाणाभ्याम्‌ । बि० १॥४ 
व्यवच्छेदकधर्मा लक्षणम्‌ ॥ वि० १५४ 
बस्तुनो व्यबस्थापनहेतुभूतो धर्मों लक्ष्यं व्यवच्छिनत्ति--सांकीण्येमपनयती ति 
लक्षणमुच्यते। यथा--जीवस्य चेतन्यम्‌ , अ्रप्ने रौष्यम्‌ , गोः सास्नावत्तम्‌ | 
क्वचित्‌ कादाचित्कमपि, यथा--दण्डी पुरुषः | 
अव्याप्तातिव्याप्तासंभविनस्तदाभासाः ॥ बि० १६ 
अतत्‌ तदिव आभासते इति तदाभासः | 
लक्ष्यकदेशवृत्तिरव्याप्तः ॥ वि० १७ 
यथा--अपशोर्विषा णित्वम , आत्मनः शरीरवत्त्म | 
लक्ष्यालक्ष्यवृत्तिरतिव्याप्त: || बि० १॥८ 
यथा--बवायोगंतिमत्तम्‌ , साधोः सम्यकत्ववत्त्मम्‌ | 
छक्ष्यमात्रावृत्तिरसंभवी ॥ बि० १।६ 
यथा --मुक्तानां पुनराबु त्तित्वम्‌ , पुदूगलस्य चेतनत्वम्‌ | 
५० यथार्थज्ञानं प्रमाणम्‌ ॥ वि० १॥१० 
प्रकर्षण ( संशयाद्यमावेन ) मीयतेडर्थों येन तत्‌ प्रमाणम्‌। शानम--श्रथ- 
प्रदाशकम्‌। तद अ्रयरथाथमपि भवतीति तद्व्यवच्छित्तये यथार्थमिति विशेष- 
णम्‌ | प्रमेयं नान्‍्यथा ग़हातीति यथायत्वमस्य | 
अयधार्थंञ्व विपयेयसंशयानध्यवसायाः ॥ बि० ।१११ 
अतरवे तत्ताध्यवसायो विपययः || वि० ११२ 
यथा--बाध्ययानारूदस्य श्रगच्छत्स्वपि वुक्षेषु गच्छ॒त््रत्ययः, पदार्थों नित्य 
एबं वा अनित्य एब वा | 
अनिर्णायी बिकल्पः संशयः' ॥ बि० १॥१३ 
यथा--गौरयं गवयों बा | निर्णांयी विकल्पस्तु प्रमाणमेव, यथा--यदार्थों 
नित्यश्य अनिल्यश्च । 
१०“द्रान्धकारप्रमादाशयथा्ंत्वहेतुतामान्येडपि विपयेये एकांशस्य अध्य- 
बतायः, उंशये हु अनेकांशानासनिश्यय इत्यवयोिक्ययाद मेदः | 
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आभासमात्रमनध्यवसायः' ॥ थि० ११४ 
ऋषन्र वस्तुनो$प्रहणमेव। धयथार्थ त्वम * 
प्रामाण्यनिश्वयः स्वतः परतो वा ॥ वि० ११५ 
अभ्यासदशादौ प्रामाण्यनिश्वयो स्वतों भवति। अ्ननभ्यासदशादौ प्रमाषा- 
न्तरात्‌ , संवादकात्‌ , वाधकाभाबाद वा | 
तत प्रत्यक्ष परोक्षश्व" ॥। वि० २॥१ 

अक्षम--इ न्द्रियम्‌, अ््ञो जीवो वा। अत्तं प्रतिगतं प्रत्यक्षम | अत्तेभ्यो- 
इत्ञाद्ा परतो वतंते इति परोक्षम। यथाथत्वावच्छिन्ना यावन्तों शान- 
प्रकारास्तावन्‍्त एवं प्रमाणस्य भेदाः | प्राधान्येन तदू द्विमेदम। 
काचितू-- प्रत्यक्षानुमानोपमानागमाः इति चतुर्धापि | अर्थापत्त्यादीनां" 








१--नान्यथाग्रहणमिति नासौ विपयंयः | नात्र विशेषस्पशों5पीति संशयादप्यसौ 
मिन्‍नः | 
२०-किसंशकोधयं विहज्यमः', को5यं स्पशे इत्यादिषु यदालोचनमात्रमेव 
शान॑ जायते न तु निर्णयात्मकमिति न यथा वस्तु अस्ति तथा तद्‌ ग्रहण 
भवबति। 
३--बाह्मार्थ प्रहणापेक्षया श्ञानस्य प्रत्यज्षता परोक्षता च, स्वरूपापेज्षया त्‌ 
सर्वेमपि प्रत्यक्षमेव | 
४--परशब्दसमानाथंकेन परः शब्देन परोक्षमिति सेत्स्यति | 
४--अभावः-- 
प्रमाणपञ्मक॑ यत्र; बस्तुरूपे न जायते। 
बस्तुसत्तावबोधार्थ, तन्नामाबप्रमाणुता ॥ 
अर्थापशिः--« 
अ्र्थादापत्तिरर्थापत्ति,, आपत्तिः-प्रात्तिः, प्रसक्षः, यथामिघीयमानेअपें 
योइन्‍्यो 5र्थः प्रसज्जते सो$र्थापत्तिःः यथा--पीनों देवदतों दिषा न मुझक्ते, 
राजी अवश्य मुख्के । 
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सहायनिरपेक्षं प्रत्यक्षम्‌ ।| बि० 2२ _ 
यस्मिन्‌ प्रमाणान्तराणां पौद्गलिकेन्द्रियाणाञ्न साहाय्य॑नापेक्षणीयं तत्‌ 
स्पष्टत्वात्‌ , श्रव्यवहितात्ममात्रापेज्ञत्वाच्च प्रतक्षम | 
तथ्य चेतनस्य निरावरणं स्वरूप केवलम्‌ ॥ वि० २॥३ 
'िखिलद्रव्यपर्यायसाज्ञात्का रित्वात्‌ केवलशान पूर्ण प्रद्यक्षम। निरावरण- 


त्वज्न घातिकमंचतुष्टयविलयेन | 
अपूर्णमबधिमनःपर्यायों ॥| वि० २।४ 

आवबरणसद्भावात्‌ एतौ अरपूर्णप्रत्यक्ञ मबतः | 

अवभहेद्दावायधारणात्मक व्यवद्दारे ॥ वि० २७ 
एतद्‌ इन्द्रियमनः सापेक्ष॒त्वेन आत्मनो व्यवहितत्वात्‌ परमा्थंतः परोक्ष- 
मपि"* स्पष्टत्वाद व्यवहारे प्रयद्व? भवति | 
इन्द्रियाथयोगे दर्शनानन्तरं सामान्यग्रहणमवम्रह; ॥ वि० २॥८ 
इन्द्रियाथंयोरुचितदेशाद्वस्थानरूपे योगे सति, दर्शनम--अ्रनुल्लिखित- 


सम्भवः--- 
अविनाभाविनो5थंस्यसत्ताप्रहणादन्यस्य सत्ताअहणं सम्भवः। अ्रयं 
द्विविध:--सम्भावनारूप', यथा अमुको मनुष्यों वैश्योस्ति, अतो धनि- 
को5पि स्यात्‌; निर्णयरूपो यथा--अश्रमुकस्य पाश्वें यदि शतमस्ति; तत्‌ 
पञ्चाशताइवश्यं भाव्यम | 
ऐतिहाम--- 
अनिर्दिष्टवक्तृक॑ प्रवादपारम्पर्यम । 
प्रातिमम्‌-- 
योगजादृ४्जनितः स तु प्रातिमसंजशितः | 
सन्ध्येव दिनरात्रिभ्यां, केवलभुतयोः प्रथक्‌ || 
-- अध्यात्मोपनिषद्‌ ) 
१० अर्थापत्तिः सम्मवश्चानुमाने, अ्रभावः प्रत्यज्षे तकेंडनुमाने5पि च, ऐतिशहा- 
मागमे, प्रातिभ॑ प्रत्तेडनुमाने च | 
२०पन्द्रियमनः साहाय्येन जायमानं शानमात्मनों व्यवहितं भवतीति आत्म- 
परोह्ग कथ्यते। इन्द्रियमानसेभ्यो$व्यवहितमिति संशायते इन्द्रियप्रत्यक्म्‌, 
मानस-अत्यक्षशष । 
आह ८ पा प्रत्षम। अस्मदादिप्रत्यक्षमिन्द्रियमन! प्रेत्यक्षमपि 
न्‍। 
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विशेषस्य बस्तुनः प्रतिपत्तिः, तदनस्तरम्‌, अनिर्देश्यसामास्यस्य ( बस्तुनः ) 
ग्रहणमवबग्रहः | दशेनानन्तरमिति क्रमप्रतिपादनाथंम्‌, एतेन दशेनस्थावम्रइं 
प्रति परिणामिताशैया | 

व्यज्ञनाथंयो! | बि० २६ 
व्यज्ञनेंन--इद्वियाथ सम्बन्धरूपेण, व्यज्ञसस्य--शब्दादेरथंस्य, ्हणम्‌--- 
अव्यक्त' परिच्छेदः, व्यज्ञनावग्रहः* | ततो मनाग व्यक्त जातिद्वब्य- 
गुणकल्पनारहितमर्थप्रहरम--श्र्थावप्रद:* | यथा--एतत्‌्*र_ किद्चिद्‌ 
अस्ति | 

न नयनमनसोव्यज्ञनम्‌।। बि० २॥१० 

व्यज्ञमम--६ द्वियाथंसम्बन्ध: | नयनमनसो रथेँन साज्ञात्‌ सम्बन्धो न भवतीति 
व्यवधिमत्‌ प्रकाशकत्वात्‌ नेते प्राप्तार्थप्रकाशके | दृश्यवस्तुनश्चह्तुषि* 
प्रतिबिम्बेडपि साज्ञात्‌ सम्बन्धाभावान्नात्र दोषः | 


अमुकेन भाव्यमिति प्रद्यय ईहा ॥ बि० २॥११ 
अमुकस्त दितरों वा इति संशयादूध्व॑मन्वयव्यतिरेकपूवंकम्‌ | 'अश्ुकेन भाव्य' 
मिति प्रद्यय ईहा | यथा--शब्देन भाव्यम्‌ | 
अमुक एवेटबायः ॥ बि० २॥१२ 
यथाडय॑ शब्द एवं | 
तस्यावस्थितिर्धारणा ॥ वि० २॥१३ 
बासना संस्कार इत्यस्य पर्यायः | इयमेव स्मृते! परिणामि कारणम | 
असामस्त्येनापि उत्पद्यमानत्वातू, अपूर्वापूबबस्तुपर्यायप्रकाश- 
कत्वात्‌, क्रमभावित्वाच्च एते व्यतिरिच्यन्ते। बि० २११४ 
आशूत्पादात क्वचित्‌ क्रमानुपलक्षणमेषाम्‌ ॥ बि० २।१५ 
यथा--दविष्ठाद विद्युद्‌णहादागत विद्युत्प्रकाशक्रमवत्‌ | 
१--अ्यक्ञनेन व्यज्ञनस्य अ्रवग्रहः--व्यज्ञनावग्रहः | अ्यमान्तमोंहूतिकः । 
२--एकसामयिकः | 
३--अझनध्यवतायों न निर्ण॑योन्सुख इति ने प्रमाणम्‌, श्रवग्रहस्तु निययोन्मुख 
इति प्रामाण्यमस्य | 
४““शदाकारा मिस्नपुद्गलाः । 


है#९ | जैन दर्शन के मौलिक तत्व 


- सहायापेक् परोक्मम्‌ ।| वि० ३।१ 
परवहायापेहं प्रमाणमस्पष्टत्वात्‌ परोक्षम । 
मतिश्नते ॥ बि० ३२ 
स्तृतिप्रत्यभिज्ञातकाॉनुमानानि तञकाराः | वि० ३।४ 
संस्कारोदूबोधसंभवा तदित्याकारा स्मृतिः | बि० ३५ 


संस्कार :--धारणारूप,, तस्यउद्बोधातू--जागरणाद्‌ उत्पन्ना, तदित्यु 
ह्लेखबती मतिः स्मृतिर्गीयते| यथा--तत्तीर्थथराख्यानम्‌ , स मिक्चुखामी | 
अनुभवस्मृतिसंभवं तदेवेदं तत्सदृ॒शं तद्विलक्षणं तञ्मतियोगीत्यादि- 
संकलन प्रत्यभिन्ना ॥ वि० ३६ 


यथा-- सैवेयं मोहानुकम्पा, गोसहशों गबयः, गोविलक्षणो महिषः, इद- 
मस्मात्‌ दूरम्‌, इदमस्मात्‌ नेदीयः | क्वचित्‌ व्यस्ताभ्यामप' | 
अन्वयव्यतिरेकनिणयस्तकः ॥ बि० ३।७ 
साधने सति साध्यस्य, साध्ये एवं वा साधनस्थ भावः--श्रन्बयः | 
यथा--यन्न धूमस्तत्रास्निः, अग्नौ सत्येव वा धूमः साध्याभावे साधना- 
भावः--व्यतिरेकः | यथा--अग्न्यभावे न धूमः | 
साधनात्‌ साध्यशानमनुमानम्‌ | वि० ३।८ 
सिसाधयिषितं साध्यम्‌ ॥ वि० ३।६ 
व्याप्ती धर्म एवं, यथा--यत्र यत्र धूमस्तन्न तन्न ततन्न वहिः, अनुमितौ 
तु साध्यधर्म विशिष्टों धर्मों" , यथा--- 
अपिमान्‌ प्रदेशः, धर्मी एवं पक्तः। पक्षुवचन॑ प्रतिशा। 


१--केवलेना5 नुमवेन केवलेन स्मरणेना$पि प्रत्यमिशा जायते | 

२--अय॑ कतिद्‌ बुद्धिसिद्ध ( विकह॒प सिद्ध: ), यथा-अस्ति सर्वशः। अन्न 
सर्वशस्यास्तित्त्वे साध्ये सवंशो बुद्धिसिद्ः, नातौ ह्ास्तित्वसिद्धेः प्राक्‌ 
प्रत्यक्षादिप्रमाणसिद्धः । कचित्‌ प्रमाणसिद्ध, यथा अप्मिमानबं प्रदेशः | 
कत्र धूमवश्वाद्‌ अभिमत्त्वे साध्ये तस्य प्रदेशः पव॑तः खज्ु प्रत्यक्षेणाउनुभूयते | 
कंचिदुर्भयासिद्ध!, यथा--अनित्यः शब्दः | अन्न वर्तमानः शब्दः प्रत्वच्च- 
गम्पों भूतमविध्यश्च बुद्धिगम्यः । 


लेन-दर्ान के मौलिक तत्त्व | इक 


निरिचितसाध्या विलाभावि साधनम्‌ | लि० १४१० - - 
निश्चित साथ्येन बिना अमवन॑ यस्य तत्साधनम्‌| साधनवचन हेतुः | 
सहक्रमभावनियमो 5विनाभावः ।। वि० ३।२१ 
व्यासिसम्बन्धप्रतिबन्धाद्ा अ्रस्य पर्यायाः । 
सहचरयोथर्याप्य-व्यापकयोश्व सहभावः ।। बि० ३।१२। 
सहचरयोः, यथा--फला दिगतरूपरसयोः | 

व्याप्यव्यापकयोः, यथा--चदनतल्वबृक्षत्वयोः | 

पूर्वोत्ततरचरयोः कारणकार्ययोश्च क्रमभावः ॥ बि० ३१३ 
पूर्बोत्तरचरयो), यथा--रबिवार सोमवारयोः | 

कारणकार्ययोः, यथा--श्रप्रिधूमयोः | 

स्वभावः सहभावः क्रममावश्च भावाभावाभ्यां विधिप्रतिषरेषयोंः 


॥ बि० ३१४ 
स्वभावादयः स्वस्थ भावेन अमावेन वा अपरस्य भाव॑ साधयन्तों विधेः, 


अभाव॑ साधयन्तश्च प्रतिषेघस्य हेतवों भवन्ति | 
ततश्न मावेन विधिहेतवः-- 
स्वमावः--- 
क--(१) अनित्य॑ं गहम्‌, कृतकत्वात्‌ । 
(२) सहचरः--आ्राप्ने रपरसात्‌ । 
(३) व्याप्यः--अस्त्यत्न बृक्चत्यम्‌, निम्बातू। 
(४) पूबंचरः--अद्य सोमबारः, क्यो रविवार-अंतेः 
(५) उत्तरचरः--अद्य रविवार, श्वः सोमवारशतेः । 
(६) कार्यम--सादित्य नमः, अ्रतपात्‌ | 
(७) कारणम--माविनी वुष्टिः, विशिष्टमेघोन्नतेः। 
ख-“झ्रभावेन बिधिदेतवः-- 
झनेकान्तात्मक वस्तु, एकान्तस्वभावानुपलब्धेः | 
ग--भाषेग प्रशिदेषदेशनः-“जाज शीतम , अभझेः | 
घ--अमावेन प्रतिषेषहेतवः--नात्र पुस्तकम्‌ दृश्यानुपलब्धेः। अन्यानि 
उदड़्रणाति स्वयं बोष्यानि* 





““(१) व्षितेतव 


हकह | जैन दर्शन कै मौलिक तत्त्व 


तथोपपस्यन्क्धामुपपॉसिस्यां तेत्ंयोगः | बि० शी 

तथीपंपततिः-- अन्यवः अन्यथानुपपत्तिः--व्यतिरेंकः: यथा-- अम्निमानयं 

पर्बतः, तयैव धूमोपपत्तेः, अन्यथा धूमानुपपत्तेः। तात्पवैंक्याद एकनैकस्यैव 

प्रयोगः | 

(क) भावेन विधिहेतवः ( अ्विरुद्धोपलब्धेः साधनानि )--स्वभावादयः, 

यथा शास्प्रे निर्दिष्टाः। भावेन विधिहेतौं अ्विरूद्धस्य व्यापकस्योपै- 
लब्धिः साधनं नहि भवति। अस्त्यत्न वुक्षत्वम्‌, निम्बादिव, अस्त्यत्र 
निम्बत्वम्‌ वृक्ञादिति न निर्णायकता, वुश्चत्वेन निम्बबदाप्नस्थापि 
प्रहणात्‌ 

(ख) अभअमावेन विधिहेतवः ( विरुद्धानुपलब्घे! साधनानि )-- 

(१) विरोधिस्वभावानुपलब्धिरुदाइता | 

(२) विरोधिकारणानुपलब्धिः--विद्यते उन्र समाजे उशानम्‌, शिक्षाभावात्‌। 
अन्न विधेयमशानम्‌, तद्विस्डं शानम्‌, तस्य कारणं शिक्षा, तस्या 
अभावात्‌ । 

(३) विरोधिका्यानुपलब्धि :--अ्रस्वास्थ्यमस्मिन्‌ मनुष्ये समस्ति, मांसल- 
ताइनालोकनात्‌ | श्रत्र विधेयमस्वास्थ्यम्‌, तद्विरुद्ध॑ स्वास्थ्यम्‌ू, तस्य 
कार्य मांसलता, तस्याउनुपलब्धिः | 

(४) बिरोधिव्याप्यानुपलब्धि :--अ्रस्त्यन्न छाया, ओऔष्ण्यानुपलब्धेः | 
अन्न विधेया छाया, तद्विरुद्धस्तापः, तद्व्याप्यस्यौष्ण्यस्यानुपलब्धिः | 

२--अ्रतिषेषहेतव :/--- 
(क) भावेन प्रतिषेषहेतवः ( विरुद्धोपलब्धे! साधनानि )- 

(१) विरोधिस्वमाबोपलब्धिः, यथा--नास्त्येब सर्वर्थेकान्तः, अनेकान्त- 
स्योपलम्मात्‌ । 

(२) विरोधिव्याप्योपलब्धिः, यथा--नास्त्यस्य पुसस्तत्त्वेष निश्चय), तत्न 


सन्देहात्‌ 
(३) विशेषिकायोंपलब्धि, यथा“न विद्यतेडस्थ क्रोधाद पशाम्तिः 


कानकिकारादे! | ही 
ररैं 


जेन दर्शन के मौलिक तत्व सकी 


असिद्धविरद्धानका न्तिकास्तदाभासाः २ >> ४6 
- जअसिद्धविरुद्धानकान्तिकास्तदाभासः' ॥ बि० ३॥१६। 
अप्रतीयमानस्वरूपो<सिद्ध:।। बि० ३१७। 
(४) विरोधिकारणोपलब्धिः, येथा--नास्य महरपैरसत्यं वचः। रागह बकालु- 
ध्याइकल छ्वितशानसम्पन्नतात्‌ | 
(४) विरोधिपूब चरोपलब्धिः, यथा--नोद्गमिष्यति बुहरर्तान्ते पुष्यतारा 
रोहिस्युदुगर्मात्‌ | 
(६) विरोध्युत्तचरोपलब्धिः, यथा नौदूगान्‌ मुहूरत्तात्यूव  मृगशिरः, 
पृवफाल्गुन्युदयात्‌ | 
(७) विरोधिसहचरोपलब्धिः, यथा-नास्त्यस्य मिथ्याश्ञानंम, सम्कधू- 
दर्शनात्‌ । 
(ख) अभावेन प्रतिषेधहेतवः ( अ्विरुद्धानुपलब्धेः साधनानि ) 
(१) स्वभावानुपलब्धिरुदाहता | | 
(२) व्यापकानुपलब्धिः, यथा--नास्त्यन्न प्रदेश पनसः, पादपानुपलब्धेः | 
(३) कार्यानुपलब्धिः, यथा--नास्व्मप्रतिहतशक्तिकं बीजम्‌, अक्कुरा- 
इनवलोकनात्‌ | 
(४) कारणानुपलब्धिः, यथा---न सन्त्यस्य प्रशमप्रशतयों भाषा), तसवाथ 
भ्रद्धानाभावात्‌ | 
(४) पूबंचरानुपलब्धिः, यथा--नोद्गमिष्यत्ति मुहूर्तान्ते स्थातिनच्नभ्म्‌, 
चित्रोदयादशंनात्‌ । 
- (६) उत्तरचरानुपलब्धिः, यथा--नोद्गंमत्‌ पूर्वमाद्रपदा, मुहूर्तात्‌ पू्नमुत्तर 
भाद्रपदोदगमानवगमात्‌ | 
(७) सहचरानुपलब्धि', यथा--मभास्त्यस्थ सम्यस्धानम्‌, सम्पन्दशंनानु- 
पलब्घेः |--( प्रमाणननयतस्वालोक ३|८४-१०२ ) 
१--नैयायिकानां कालात्ययापदिष्टप्रकरणतमीौ विशिष्टौ स्तः। तन प्रत्यता- 
गमविरद्धपक्षदृतिः कालात्ययांपदिष्टः; यथा--अनुष्यो5डिः, हसकलात, 
घटवत्‌ | प्रकरणपत्ले प्रतिफ्े च तुल्यः प्रकरणसमः, यथा--7हभिल्ः शब्दः 
नित्यधर्मानुपलब्धेः, घटवत्‌। इत्युफ्ते परः शापइ--मित्कः शब्द, प्रनित्य 
धर्मानुपलम्वेग, आकाशपत्‌ | हे 


क्ांद | जन सर्वम के मौलिक तत्व 


यस्व हेठोस्‍हाक़त्‌, सम्देहाद, विफ्यंचार वा स्वर मं प्रतीषते सा--- 
झसिद्धः' यथा--अ्रनित्यः शब्दः, चाह्ुषत्वात | 

साध्यविपरीदज्याप्तो विरुद्ध: ३१८ । 

विवछ्ितसाध्याद्‌ विपरीते एवं व्यासो दहेतुः--बिरुद्ध); यथा नित्यः शब्दः, 


अन्यथा 5प्युपपथमानो 5नेकान्तिक' ।| वि० ३१६ । 
यथा---अ्रसवंशो $यम्‌ , वक्‍तृत्वात्‌। अनित्यः शब्द, प्रमेयत्वात्‌ | 
बचनात्मकेडनुमाने दृष्टान्तोपनयनिगमनान्यपि ॥ ३॥२० । 
यत्रानुमानेन परो बोध्यः स्यात्‌ , तभ्न तद बचनात्मकं भवषति। स्वार्थ 
पश्चसाधनात्मक दयद्षमेव परार्थ तु पश्चावयववर्म्‌। यत्‌ वचनात्मकं॑ तत्परार्थ 
शानात्मकञ्न स्वार्थम । 
व्याप्तिप्रतीते! प्रदेशों रृष्टाम्तः | ३२१ । 
धव्जान्तत्रचनमुदाहरणम | 
अन्वयी व्यतिरेकी थ॥ वि० ३२२ 
साध्यव्याप्रसाधननिरूपणमन्धयी ।। बि० ३।२३ 
१०्ञयं जिविधो भवति-(१) वादिअसिद्धः, (२) प्रतिवादि-असिद्धः, 
(३) उमयाइसिद्धः । 
(१) परिणामी आत्मा, उत्पादादिमत्तात्‌| अयं बादिनों नैयायिकस्या- 
इसिद्धः। तन्‍्मते आत्मनः कृटस्थत्वस्या मिमतत्वात्‌ | 
(२) चेतभास्तरवः सर्वत्वगपहरणे मरणात्‌ | अन्न मरणं विशानेन्द्रियायु- 
निरोधलज्षण प्रतिवादिनो बौद्धस्याइतिद्धम | 
(३) अगित्यः शब्दः, चाछुपत्वात्‌। श्रवमुभथाउसिदधः | 
२१-(क) व्यमिचारीति नामान्खरम्‌ | 
(सो अयं द्विविधः--हन्दिग्भगिष्ञएतिको. निर्भोतविष्ञततिकशच | 
सरिदरप पिपक्चतृत्तिकः - गनतृत्वं विपछे सर्वशे सन्दिभतृद्धिकम , स्यशः 
“ - कि बचा भ्राहोस्विग्म कक्ति शन्देहात्‌। 
- . निमीशषिरच्कए्तिक।-पगेक्लां कला सपरे3मित्ये बाहादी अंवीपते तथा 
पिपलसे निश्येदरि ब्योगादो प्रतीय्त एवं ) 
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(अ्रनित्य शब्दः, कृतकत्वाद इति हेतौ) बर्त्कृतक॑ तत्तदनित्यम्‌, यथा घटः | 
साध्याभावे साधनाभावनिरूपणं व्यतिरेकी ॥ वि० ३३२४ ॥ 
यथानित्य॑ तन्‍नाकइतकम्‌ , यथा--श्राकाशम | 
साध्यसाधनोभयविकला असिद्ध-सन्दिग्ध-साध्यसाधनोभया विप- 
रीतान्वयव्यतिरेकाश्च तदाभासाः' ॥ वि० ३२४ ॥ 
यथा--(१) अप्रौरुषेयः शब्द;, श्रमूत्तत्वात्‌ , दुःखबत । 
(२) यद्‌ अपौरुषेयं न मवति, तद अमूत्तमपि न भवति, यथा 
परमाणुः | 
(३) विवच्षितः पुमान्‌ रागी, वचनात्‌ , रथ्यापुरुषवत्‌ | 
(४) यो यो रागी न भवति स स वक्तापि न भवति, रथ्यापुरुषबत्‌। 
शेषमनया दिशाथ्भ्यूहमम* । 


१चतदाभासा इति दृष्टान्ताभासाः | 
२--(क) भ्रन्वयहृष्टान्ताभासाः-- 

(१) साध्यविकलः--अश्रपौरुषेयः शब्दः, अमृत्तत्वात्‌ $ दुःखबत्‌। दुख॑ 
पुरुषब्यापारमन्तरा नोत्पग्रत इति पौरुषेयमिदमपौरुषेयसाध्ये न 
बतंत इति साध्यविकलत्वम | 

(२) साधनविकलः--अपोस्षेयः शब्दः, अमूत्तेत्वातू, परमाणुवत्‌। 
अन्न साध्यधर्मोंडपौरुषेयत्वं परमाणावस्ति किन्तु साधनधर्मो- 
अमत्तेत्वं नास्ति किश्व स मूर्तों भवतीति साधन-विकलत्वम्‌ | 

. (३) उमयविकलः--अपौरुषेयः शब्दः, अमूत्तत्वातू, घटवत्‌। घंटे 
साध्यधर्मोपौरुषेयत्व॑ साधनधमंश्चामूत्तत्वमुमयमपि नास्तीति 
उभयधमंबिकलत्वम्‌ | 

(४) सन्दिग्धसाध्यः--विव ज्षितः पुमान्‌ रागी, वचनात्‌ , रथ्यापुरुवत्‌ | 
रथ्यापुरुषे हि साध्यधर्मों सगः सन्दिग्ध', रागस्याडब्यमिचारि- 
लिम्ञादर्शनात्‌ , इति सन्दिग्धसाध्यत्वम्‌। 

(५) सन्दिग्धताधनः--विवशज्ञितः पुमान्‌ मरणधर्मा, रागात्‌, रथ्या- 
पुस्षवत्‌ | राथ्यापुरुषे साधनधर्मो रागः सम्दिग्ध इति सन्दित्व- 
साधनत्वम्‌ । " 
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धर्मिणि साधनत्योपसंहार उपनयः। बि० ३॥२६ ॥ 
देशान्तघंमिंणि विस्तृतताधनघर्मस्य साध्यपर्मिनि उपसेहार उपनयः | 
यथा--कृतकश्चायम | 





(६) सन्दिग्धोमयः--विवज्ञषितः पुमान्‌ अल्पशः, रागात्‌, रथ्या- 
पुरुषवत्‌ । रशथ्यापुरुषेडल्पशर्त्व रागश्वेति उमयमपरि सिद्धमिति 
सन्दिग्धोभयत्वम्‌ | एथु पराशयस्य दुर्बोधत्वाद्‌ अन्ययिनि 
रथ्यापुरुषे रागाल्पशत्वयोः सत्त्यं सन्दिग्धम्‌ | 

(७) विपरोतान्वयः--अनितल्यः शब्द), कृतकत्वातू्‌। यदनित्यं तत्‌ 
कृतकम्‌, घटवदिति विपरीतान्वयः | प्रसिद्धानुवादेनाडप्रसिद्धं 
विधेयम्‌ | अन्न कृतकत्वं हेतुरिति प्रसिदम। अनिलत्बं तु 
साध्यत्वाद्‌ अ्रप्रसिद्धम्‌। अनुवादे प्रसिद्धस्यथ यच्छब्देन अप्र- 
सिद्धस्य च तच्छब्देन निर्देशों युक्त। अन्न च विपयंय इति 
बिपरीतान्वयत्वम | 


(ख) व्यतिरेकिदृष्टान्ताभासा।--- 


(१) असिद्धसाध्यः--यदडपौरुषेये न मवति, तदमूत्तेमपि न भवति, 
यथा--परमाणुः, अपौरुषेयत्वात्‌ परमाणूनाम | ( परमाणोरपौरुषे- 
यत्वेडपि मूत्तेत्वमिति व्यतिरेकः ) 

(२) असिद्धसाधनः--यदपौरुषेये न भव॒ति तदमूत्तमपि न भवति, 
यथा--दुःखम, अमृत्तत्वाद्‌ दुःखस्य | ( दुःखस्य पौरुषेयत्वेडपि 
अमृत्तत्थमिति व्यतिरेकः | 

(३) असिद्धोभयः--यवपौरुषेये: न भबति तदमूत्तमपि न भवति, 
यथा--अ्ाकाश*,  अ्रपौरुषेयत्वादमृत्तेत्वाश्वय आकाशस्य | 
( आकाशेडपौस्षेयत्वमपि अमूसतत्वमपि चेति व्यतिरेकः ) 

(४) सन्दिग्धसाध्यः--विवज्षितः पुमान्‌ रागी, वच्चनात्‌, रधथ्या- 
पुरुषवत्‌ | 

(५) सब्दिग्नाधनः--विवश्धितः पुम्ान्‌ मरणभर्मा, रागातू, रथ्या- 
पुरुषयत्‌ | 
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- लाध्यन्थ लिंगममम्‌ | वि० इंरे७ 
साध्यधरंस्य धर्मिणि उपसंहारों निगमनम | वथा--तस्मादनिल्यः | 
प्रतिषेधरचतुर्था प्राक्‌ प्रध्यंस इतरेतरोड5ल्यन्तश्य ।। वि० ३२८ 

उत्पत्तेः पूर्व कारणे कारयस्या5सस्त्य॑ प्राक्‌॥ वि० ३२६ 
अयमनादिसान्सः | यथा--प्रयसि दध्नः | 


+ (६) सन्दिग्धोमयः-- विवक्षितः पुमान्‌ अल्पशः रागात्‌ , रथ्या> 
पृरुषवत्‌ | 
एथु परचेतोदत्तेदु लक्ष्यत्वाद्‌ व्यतिरेकिशि रश्यापुरुषे रागाल्‍प- 
शत्वयोरसत्त्यं सन्दिग्धम्‌ | 

(७) विपरीतव्य तिरेकः--अ्रनित्यः शन्दः, कृतकत्वात्‌, यद$क्ठतकं 
तम्नित्यं यथा$|काशमिति विपरीतव्यतिरेकः | व्यतिरेके हि 
साध्यामावः साधनामावेन व्याप्तो निर्देष्ब्यः | न चात्रैबमिति 
विपरीतज्य तिरेकत्वम्‌ | अ्रनन्वयः अ्रप्रदर्शितान्वयः, अ्रव्यति- 
रेकः; अ्रप्रदर्शितव्य तिरेकश्चेति चत्वारो$परेडपि दृष्टान्ताभासा 
भवन्ति | 

यथा-- 

(१) विवज्षितः पुमान्‌ रागी, वकक्‍तृत्वाद, इृष्टपुरुषवदित्यनन्वयः | 
यद्यपि इष्टपुरुषे रागो बक्‍तृत्वश्व साध्यसाधनधर्मों दृष्णो, तथापि 
यो यो वक्ता स स रागीति व्याप्त्यसिद्धेरनन्‍्बयत्म्‌ | 

(२) अनित्यः शब्द,, इृतकत्वादू, घटवदिव्यप्रदर्शितान्बयः | सनन्‍नपि 
अन्ययों वचनेन न प्रकाशित इति परार्थानुमानस्य बचनदोधः | 

(३) न वीतरागः कश्चिद्‌ विबचछ्धितः पुरुषश, बवतृत्वात्‌। यः पुन- 
बीतरागो न स वक्ता यथोपलखण्ड दत्यव्यतिरेकः | यद्यप्युपल- 
खएडादुमयं ब्याबृत्तं तथापि ब्याप्त्या व्यतिरेकासिद्धेरब्यतिरे- 
कत्वम | 

(४) अनित्यः शब्दः कृतकत्वातू, आकाशबदित्यप्रदर्शितव्यहिरेकः | 
यदइ$नित्यं न स्यात्‌ तत्‌ कृतकमपि न स्थादिति सन्नपि 
व्यतिरेको नोक्तः | 
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लब्बात्थकासत्य विताशः प्रध्यंसः | थि० ३३३० ।। 
अर्य साधनन्तः | यथा--त्क दक्षः | 
परस्परापोह् इतरेतरः ॥ बि० ३३१ ॥ 

॥यं सादिसतान्तः। यथा--स्तम्में कुम्भस्य | 

सबंदा तादात्म्यनिवृत्तिरलन्तः | बि० ३॥३२ ॥ 
कालब्रयेडपि तादवस्थ्याभावः शत्यथ : | अ्रयमनागनन्तः | वयथा"-चेतने 
अचेतनस्य | 

अन्यथा निर्विकारानन्त सबकात्मकतोपपत्तेः ॥ बि० ३॥३३ ॥ 
प्रतिषेधचतुष्टयास्वीकारे भावानां क्रमशः निर्विकारता, श्रनन्तता, सर्वा- 
त्मकता, एकात्मकता च स्यात्‌, इति भावषद्‌ अ्भावोडपि बस्तुधर्म एवं | 
कायनिष्पत्त्यपेक्षं कारणम्‌ || बि० ३३४ ॥ 
कार्यमुत्पश्यमानं नियत॑ं यद्‌ अपेक्षते तत्‌ कारणम्‌ | 
उपादाननिमित्तभेदाद्‌ हयम्‌ ॥ वि० ३३३५ ॥ 
कारणमेब कार्यतया परिणममानमुपादानम्‌ ॥ वि० ३॥।३६॥। 

परिणामि कारणमिति | यथा--घटस्य म्त्पिण्डः, अछ्वुरस्य वा बीजम्‌ | 

साक्षात्‌ साहाय्यकारि निमित्तम्‌ू ॥ बि० ३॥३७ ॥। 
सहकारीति यावत्‌। यथा--धठस्यथ चन्नसूत्रादि, अल्लुरस्थ वा जलातप- 
पबनादि| निवंतंकस्तु न नाम नियतमपेक्ष्यतेडकृष्टप्रभवतृणादौ। यत्र 
घटादी कुलालवत्‌ सब्यपेज्ञस्तन्न निमित्तान्तगंत एवेति कारणद्वयमेब | 

तद्‌ व्यापारानन्तरं भावि कायम्‌ । वि० ३॥३८ ॥ 
तदू--इति कारणद्वयस्य व्यापारानन्तरं तदू भवति तत्‌ कायम | 

सकठ का5कठ्‌ कम्‌ | वि० ३।३६ ॥ 

तत्र सकत्‌ कम--ग्रहकलशोप्ततर्बादि | श्रकतृ कब्च-- अनुप्ततृणा म्बुदख निज- 


* भृम्यादि। 
तदाप्रबधनोज्जातमागमः ' || बि० ४।२ ॥ 


तदिति भुतम्‌| यथा--अस्ति छीरसमुद्रः) असत्यत्र स्वातु जलम। 
१०-वचनादिति मुख्यत्वेन संकेतादयो5पि भ्राह्माः | 
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आसबचनम्‌--आगमः, तसु उपचारात्‌, वस्तुहत्या वर्योपदवाक्पात्मकं बच्चम 
पौद्गलिकत्वात्‌ द्रव्यभुतम्‌, अरथशानात्मकस्य भावभुतस्य साधनं भवति | 
यथार्थविद्‌ यवार्थवादी चाप्त' ॥ वि० ४॥३ ॥ 
छोकिको5' छोकिकश्च' ॥ वि० ४४॥ 
क्रमेण जनकादिस्तीथंकरादिश्व | वि० ४५ ॥ 
आदिशब्दाज्जनन्यादीनां गणघराचार्यादीनाश्व गप्रहणम | 
सहजसामधथ्येसमयाभ्यां हि शब्दो<र्थप्रतिपकिहेतु:॥ बि० ४।६॥ 
शब्द:--बचनम | सहजसामशथ्यंम--शब्दस्याथंप्रतिपादनशक्तिः योग्वता 
नाम्री, समयः--संक्रेतः, ताभ्यां हि शब्दो<5्यप्रतिपत्तिहेतुभंवति, नान्‍्यथा। 
अ्ंप्रकाशकत्वमस्य स्वाभाविक प्रदीपवत्‌ , यथाथंत्वमयथार्थ 
त्वख्न बक्‍ठगुणदोषानुसारि ॥ बि० ४७॥ 
अपणानपंणाभ्यामनेकान्तात्मका्प्रतिपादक वचः स्याद्वादः 
बि० ४॥८॥ 
एकत्र वस्तुनि विरोध्यविरोधिनामनेकरर्माणां स्वीकारः तदात्मक 


अनेकान्तः" तदात्मकस्य अथंस्य एकस्मिन्‌ समये एकस्य पधर्मस्य श्रर्पणया 

शेषाणाश्वानपंणया प्रतिपादक वचः स्यादयुक्तत्वात्‌, स्याद्वादः कथ्यते ' | नाय- 

१--आप्यते सम्यगर्थों यस्मादिति श्राप्तः ् 

२--लोके सामान्यजने भवों लौकिकः | 

३--मोझ्षमागोपदेष्टा लोकत्तर इति। 

४--अपेक्ञानपेक्ष भ्याम्‌, विवज्ञाविवज्ञाभ्याम्‌, प्रधानगौणभावाभ्याम | 

५--अनेक|न्तवादों वस्तुनि स्वधर्माणां संग्राहकः स्यथाह्वादश्च अपेक्ञामेदेन 
विरोधमपसाय तेषां प्रतिपादक हत्यनयोमेंदः | यथा--वस्तु नित्यञ्ञ 
अनित्यश्य इति अनेकान्तः। द्रव्यापेज्षया नित्यम्‌, पर्यायापेक्ठया जञष 
अनित्यम इति स्याद्वादः | अमुकस्मिन्‌ वस्तुनि अमुको धर्मः अपुका- 

ः.पेज्चया इति शेषधर्मान्‌ गौणीकृत्य अमेदद्त्यापन्नस्य एकस्य धसंस्य कथ- 
जिन मुंख्यताप्रतियादन॑ स्याद्ादनिरपेश्ः | 

६-“कथझिद््‌वादः, अपेक्षावाद इति नामास्तराणि। अमेदविबशज्ञवा वौगपकेन 
अखण्डवस्तुप्रतिपादक त्वात्‌ असौ सकलादेश:, प्रमाभवाकाशाति कब्वते | 


हभ्श | बेन, दहन के मौतिक तश्थ 


मेकश जाताजिधटबसंधतिरारकट किल्दु अपेश्षामेदेन तदुविरोध -परिहारक: 
समस्त | . 
विभिनिषेषधविकल्पः सो:्नेकभन्ञः | बि० ४।६ ॥। 

अलेके भज्ञाः--"विकल्पाः--वचनप्रकारा वा यस्ये, स स्थाद्वादः अनेक- 
मद्धो भवति | ह 
यथा--स्यादस्ती ति, स्थान्नास्तीति, स्थाद्वक्तव्यन्वेति ॥बि० ४९० ॥ 

स्यात्‌ शब्दो$नेकान्तदोतकः | तत्र स्वद्रव्य-च्ेत्रकालमानापेश्षया सर्वत्रा- 
स्वित्वम, परद्रव्य ल्षेत्राशपेज्ञया नास्तित्यम, युगपदुभयधर्मा पेझ्ययय चाडबक्तव्य- 
त्मिति' | क्सतुनः प्रतिधमंमेते श्रयो मज्जा योज्याः| संयोगजाश्चत्बारो5न्ये- 
पीढि,वद्‌ योगेन ससभड्जी जायते? | 

प्रमाणं स्वावरणविदययोग्यतवया प्रतिनियताथप्रकाशि ॥ वि० ४।११॥ 
स्वार्थ पराथंत्ा | वि० ४।१३ ॥ 
झबधिमनग्पर्यायकेवलानि मतिश्च वागसम्बद्धत्वात्‌ स्वार्थम--स्वसवेदम | 


१०-“टदृष्टिमेदेन, अमिप्रायमेदेन | 
२-स्व॒रूपेण सत्त्मू, पररूपेण च असत्त्वमिति नास्ति कश्चिद्‌ विरोधः | 


सर्वेमस्ति स्वरूपेण, पररूपेण नास्ति च। 
अन्यथा सवंसत्त्वं स्थात्‌ स्वरूपस्थाप्यसंभवः || 
तथाहि--अ्रस्ति हि घटो द्रव्यतः, पार्थिवत्वेन, न जलादित्वेन। क्षेत्रतः 
पाटलिपृत्र॒कत्वेन, न माथुरादित्वेन। कालतः शैशिरत्वेन, न वासन्ति- 
कादित्वेन | भावतः श्यामत्वेन, न रक्तादिमत्त्वेन | 
३०-- (१) स्वादस्ट्येव स्यान्नास्त्येवेति क्रमतो विधि निषेधकल्पनया | 
(२) स्थादस्त्येष स्थादवक्तव्यमेवेति विधिकल्पनया, थुगपद्विधिनिषेध- 
कहपनया | 
(३) स्वान्भास्ट्येब स्यादंबक्तव्यमेषेति निषेषकल्पनया, युगपद्धिघिनिषेध- 
कल्वनया | े 
* [४ स्वार्सश्येष  स्थान्मास्थ्थेब स्थादबकब्यमेबेति क्रमशों विधिनिषेध- 


होम शीत के मौविक कैल्व (हे 


भुतम-स्वार्य परायंध्या्ि | तत्रःशब्दस्मिख शब्दाईजातं वा स्वार्यम्‌ , पर 
प्रत्यायनाव वागमिनिवर्द परा्थम | ५ “+ 

यत पराथ तत्‌ नयवाक्यापरपर्याथः सदूवाद एथ' | दि० ४१३ ॥ 
झखणड बस्तुन एकर्घर्पप्रकाशनपरों वादः सदंगादः। एकस्मिन्‌ समये 
एकरस्वैंक धर्मस्थ प्रसिपादयतं शक्यंत्वात्‌, वस्तुवः सदृवाद एक परार्थ 
भवति। प्रमाणवाक्यं' परा्थम्‌, तत्तु अमेदप्रीधान्यात्‌. श्रमेदोप 
चाराद* बा | 

अनिराह्षतेतरांशो बस्त्वंशप्राही प्रतिपतुरभिप्रायो नयः ' । बि० १।९॥ 
झनन्तधर्मात्मकस्य बस्तुनः विवक्चितमंशं गहन्‌ इतरांशान्‌ भ्रनिराकुर्यश्च 
प्रतिपत्तुरमिप्राय--नय! | प्रमाणस्य विषयः अख्तण्ड बस्तु, नयस्‍्य ले 
तदेकदेशः, ततो नाय॑ प्रमांणमप्रमाशं वा किन्तु प्रैमा्णाशः, यथा-- समुद्रैक- 
देशो न समुद्रो नाप्यसमुद्र; किन्तु समुद्राशः 

धव्याथिकः पर्यायाथिकश्च | बि० ४२ ॥ 
प्राधान्येन अ्रमेदग्राही द्रव्याथिकः, मेदग्राही च पर्यायार्थिकः। यावन्तो 
बिचारमार्गाः तावन्तो नया इति नंयानामानन्त्येडपि वर्गीकरेणतः तद्‌ 
द्वैविध्यम | 
आययर्त्रधा ॥ बि० ४३ ।॥ 

नैगमः संग्रहो व्यवहारश्च | 


१--अ्रयं मेदप्राधान्याद मेदोपचाराद्‌ वा क्रमेण बस्तुधर्मान्‌ प्रतिषादयति, न 
तु एकस्मिन्‌ समये अनेकान्‌, इत्यतो विंकलादेशो5पि कथ्यते | 
२---अखण्डवस्तुनः प्रतिपादक वाक्य प्रमाणवाक्यम | 
३--अखण्डवस्तुन एको धम; शेषैरशेषैरपित्तद्‌ धर्में, अग्रेदवृत्तिमापन एबं 
तत्‌ प्रतिपादयति | शानं यथा एक स्मित्‌ समये झनेकान्‌ पर्मान्‌ जानाठि, 
तथा नेकः कश्चित्‌ शब्दः यः खल्‍्वेकस्सिन्‌ समये अनेकान, धर्मान्‌ प्रति: 
पादम्रेह इठि, फ्रमणवग््यं यद्‌ अखण्ड- वस्तु प्रत्रिपादयति तन मुख्यगौण 
है भादनेद तर 6 0 * * 
४००झसो सद्देकाम्तो$पि कथ्यते | आर 


७] तन बशन के मौलिक तरव॑ 


मेदामेदभाही नेगमः । बि० ४४ ॥ 
अमेदः--सामान्यम्‌>-द्रस्यं धर्मी वा, मेदः-- विशेषः-- पर्यायो धर्मों वा। 
एश्बुमबग्माही अभिप्रायो नेगमः। सामाम्यविशेषयोर्नास्ति ल्वंथा मेदः, 
यथा--“निर्विशेष॑ न सामान्यम्‌, विशेषो5पि न तद्‌ बिना |” केबल 
, तयो: प्राघान्याप्राधान्येन निरूपशं भवतीति विचारावात्य दृसिः। यथा- 
सुखी जीवः, जीबे बुलम | । 
संकल्पप्राही थ | बि० ५५ ॥ 
भाषांभावविषयत्वात संकह्पग्राही विचारोइपि नेगमो भवति। देश- 
कालोपचारलोकरूदिवशात्‌ संकल्प इनेकघा, यथा--एघोदकाथाहरण- 
प्रदस' ओदन पचामीति, वीरनिवॉणवासरो5थ* , जातो5यं? विद्वान । 
अभेदप्राही संग्रहः ॥ वि० ४।६ ॥ 
परोडपरश्च ॥। वि० ४।७॥ 
महासामान्यविषयः परः, यथा--बविश्वमेकम्‌ , सतो$विशेषात्‌ | अबा- 
न्सरसामान्यविषयः अपरः, यथा--द्रव्याणामैक्यम द्रव्यत्याबिशेषात्‌ , 
पर्यायाणामैक्यम पर्यायत्वाविशेषात्‌ | 
भेदप्राही व्यवहार:* ॥ वि० ४७ ॥ 
यथा--यत्‌ सत्‌ , तद्‌ द्रव्यं पर्यायो बा | यद्‌ द्वव्यं तद्‌ धर्माधर्मादि घड़- 
विधम्‌। यः पर्यायः स द्विविध--सहभावी, क्रममाबी च | द्रव्यार्थि- 
इत्वात्‌ झसौ परमाणु' यावत्‌ गच्छति न तु अर्थ पाये | 


पर्यायाथिकश्चतुर्धा | बि० ४६ ॥ 


ऋछणुसूत्र), शब्द, सममिरूद), एवं भूतश्च । 


१०-मर्तमाननैगम!--अपूर्णायामपि क्रियायां पूर्णता संकल्पः | 

२--भूवनैगमः--अतीते बर्तमानसंकल्पः । 

१--भाविनैगमः--यतंमाने भविष्यत्संकल्पः | 

४-०-आपरसंप्रहज्ववह रयो्िंवयस म्ये<डप अपरसंग्रहः अमेदांशप्रधानः, ध्यव 
इारश्ल मेदांशप्रधातः, आशो मेदेउप्यमेद पश्यति, ड्रिडीबो5शेदेडपि मेद- 
विल्नपोर्षिशेषः | 


देन दर्दान के मौलिक तत्त्व [ इक 


वर्तमान पर्यायप्राही अद्भुघूतः | बि० ४१० 

यभ्रान-नाम्रतं सुखम' | 
काठादिसेदेन ध्वनेरधभेदकुष्कुब्द! ॥ बि० /।११ 
(क) काशेन, यथा--वभूव, मवति, भविष्यति राजयहम | 
(व) संदयया, यथा--एकः, एके | 
(ग) लिंगेन, यथा--नदम्‌ , नदी । 
पर्याये निरक्तिभेदेनाथभेदक्कत्‌ सममिरूढ़ः | बि० ५।१२ 

यथा--मिक्षत॒ इत्येवंशीलो मिक्ुः, वां यच्छतीति बाचं यम, तपस्य- 
तीति तपस्वी। शब्दनयों हि निरुक्तिमेदेइप्यथमिदममिप्रैतीत्ययं ततो 


मिन्‍नः | 
क्रियापरिणतमर्थ तच्छव्दवाच्यं स्वीकुबन्नेवं भूतः ॥ वि० ४॥१३ 
यथा--मिक्षणक्रियापरिणतों मिक्तु॥ वां नियच्छुन्‌ वाचंयमश, तपस्यन 
तपखी इत्यादि | सममिरूदृः शब्दगतक्रियायामपरिणते$पि तद्‌ व्यपदेश- 
मिच्छतीत्ययं ततो मिन्‍नः | 

आयाश्चत्वारो5थंप्रधानत्वादर्थनयाः' ॥ वि० ५।१४ 

शेषाश्य शब्दनयाः? । बि० ५१४ 
पूरे: पूर्वों बहुविषयः कारणभूतः परः परो5ल्‍्पविषयः काये- 
भूतशच ॥ वि० ४१६ 
अपरभथापि नयो दिधा--निश्चयो व्यवद्दारश्य ॥ वि० ४१७ 
तास्विकार्थाभ्युपगमण्रो निश्चयः || वि० ४।१८ 


यथा--पशञ्चवर्णों भ्रमर,, तच्छरीरस्य बादरस्कन्धत्वेन | 
मा अमल 
(“अन्न हि छणस्थायि सुखाख्य॑ पर्यायमात्न॑ प्राघान्येन प्रदश्यते, तदधिकरण- 
भूत॑ पुनरात्मद्रब्यं गौणतया नाप्यते। 
२--एपु चहुर्ष अर्थाभितो विचारों भवति। 
३--“एपु जिषु विचारः शब्दाभितों भबति। 


४०-यो बांद्रस्कन्पः स पंचवर्युपुद्गशनिष्पन्नों भव, तत्र एकों बछ्ः प्राधा- 
न्येन उपलस्यठे, शेषाश्च न्यरभूतत्वान्नोपलश्यम्ते । 


हे जैन दशैन के मौलिक तस्वे 


छोकपंिसिंद्धार्थीनुवादपरी व्यवह्ारः ॥ थि० ६॥१६ 
यथा--सत्स्वपि पशञ्चसु वर्णोषु श्यामों भ्रमर इत्यादिवत्‌॥ 
झानक्रियाप्रधानों क्रमास्झानक्रियानयावषि | वि० ४२० 
पक्षीकृवांशादितरांशापछापी नयाभासः ' ॥ वि० ४२१ 
आाहंतो ृष्टिकोणो हि स्वनयसाधारणः* | 
उक्तझ्म-- 
“उद्धाविव सर्वंसिन्धवः, समुदीर्णास्त्वयि नाथ दृष्टयः। 
न च तासु भवान्‌ प्रदश्यते, प्रविभक्तासु सरित्स्बिवोदधिः |? 


>> वाहक. 


१--द्वव्यमान्नआही पर्यायप्रतिक्षेपी द्रव्याथिकामासः। पर्यायमाप्नपग्राही द्वव्य- 
प्रतित्रेपी पर्यायार्थिकाभातः। पधर्मंद्रव्यादीनामैकान्तिकपाथ्थक्यामिसन्धि- 
नैगमाभासम, यथा--नेयायिकवैशेषिकदर्शनम | सत्ताद्वैतं स्वीकुर्वाणः 
सकलबिशेषाब्निराचक्षाणः संग्रहामासः, यथा--अ्रखलानि अ्रष्ठैतवाद- 
दर्शनानि सांख्यदशंनश्व । अ्रपारमार्थिकद्रव्यपर्यायविभागामिप्रायो व्यव- 
हाराभासः, यथा - चार्बाकद्शनम। चावकों हि प्रमाणप्रतिपन्‍्न॑ जीब- 
द्रव्यपर्यायादिविभागमयस्थूललोकव्यवहारानुयायि - भूतचतुष्टयविभाग- 
मात्र॑ समर्थथत इति | वर्तमानपर्यायाभ्युपगन्ता स्वथा द्वव्यापलापी ऋजु- 
सूत्राभातः, यथा--तथागतमतम। कालादिमेदेनाथंमेदमेवाभ्युपगश्छन्‌ 
शब्दाभासः, यथा--वैयाकरणः | पर्यायमेदेनाथमेव मन्वानः समभिरूद़ा- 
भासः। क्रिया5परिणतं वस्तु शब्दवाच्यतया प्रतिन्षिपन्‌ एवंभूतामास! | 
अर्थामिधायी शब्दप्रतिक्षेपे अ्रथनयाभास!। शब्दयमिधाध्यथंप्रतित्षेपी 
शब्दनयाभासः। लोकप्यवहारमशभ्युपगम्य तत्त्वप्रतित्षेपी व्यवह्ाारामासः | 

 तत्वममिगम्बव लोकबन्यवहारप्रतित्ञेपी निश्चयनयामासः| शानमेवक्रिया* 
मेष वा मन्‍्वानों शानक्रियानयाभासौ | 

२--नौद्धानामजुयुजतो मतमभूद वेदान्तिनां. संग्रहात्‌, 
सांख्यानां तत एवं नेगमनयाद्‌ योगश्च वैशेषिकः | 
शंब्दाटैवेविदोईपि. शब्दनयतः  धर्चैनेयैंग म्फिता, 
जैनी इष्थिरिटीह ता रतरता अत्यकदुद्वीरंगते ॥ 


जैन दर्शन के मौलिक तरेंद [ छह; 


.प्रसुताधबोधाय वाच्यानां वाचकेषु भेदेन न्यास 
निश्षेपः' ॥ बि० ४२२ 
जीवादिपदाथानां वाचकेषु--जीवा दिशन्देषु मेदेन सहृर* व्यतिकररहि- 
तेन* स्यासः--निरूपणं निक्षेपः | 
भामस्थापनाद्र्यभावाः ॥ वि० ४२३ 
यावन्तो हि वस्तुविन्यासक्रमास्तावन्त एवं निक्षेपा व्यासतः। समासत- 
शचत्वारस्तु अवश्य कार्याः। 
तथा च-- 
जत्थयजं* जाणेज्जा, निक्‍्लेष॑ निक्खिवे निरवसेसं। 
जत्थ विश्रन विजाणेज्जा, चउक॒गं निषिखवे तत्थ ॥ 
तद्धनिरपेक्ष॑ संज्ञाकम नाम || बि० ४२४ 
जाहिद्व्यगुणक्रियालघणनिमित्तमनपेन्य संकेतमान्रेणैव संशाकरणं नाम" 
भण्यते, यथा अनक्षरस्य उपाध्याय इति नाम | 
तद्थंशून्यस्य॒ तदभिप्रायेण प्रतिष्ठापनं स्थापना ॥ बि० ४२५ 
तदर्थबिरहितस्य द्रव्यस्थ 'सो5यम्‌” इत्यध्यवसायेन व्यवस्थापनं स्थापना, 
यथा--उपाध्यायप्रतिकृतिः स्थापनोपाध्यायः। त्न्न मुख्याकार समाना 
सदभावस्थापना, तदाकारशत्या चासद्मावस्थापना। 


१--निक्षेपप्रयोजनावबोधगर्भ मिदं॑ सूत्रखण्डम , यथा--अश्रप्रस्तुतार्थापाकरणात्‌ 
प्रस्तुतव्याकरणाध॒निद्वेपः फलवान्‌ | अ्रव्युत्न्नस्य इते द्वयायंमेव पूर्ण- 
ब्युपन्नांशव्युत्योश्व॒संशयानयो संशयापनोदनार्थ, तयोरेव विपय॑स्तोः 
प्रस्तुतार्थाधा रणार्थ च निक्षेपः क्रियते। 


२--सवेधां युगपत्प्रात्तिः सह्डरः । 
३--परस्पर विषयगमनं व्यतिकरः | 
४>-“छाव[-- 


यत्र च य॑ जानीयात्‌, निकतषेपं निन्चिपेत्‌ निरवशेषम । 
यज्नापि चर न जानीयात्‌, चतुण्क॑ निक्षिपेतू तन्न॥ 


४८--्यद्‌ बस्तुनों$मिघानं, स्थितमन्यायें तदर्थनिरपेश्म्‌। 


पर्यायानमिषेयं, च नाम याहरिछक॑ तथा ॥ 


| | शु हि/ 


'ऑँषा५ ) . जैन दहन के मौलिक तत्त् 


मृतसादिभावत्य कारणसतुपयोगों वा दृष्यम्‌। वि० ४२६ 
क्था>“पआनुभूतोपाध्यायपर्यायो इनुमविष्यमाणोपाध्या यपर्यायों बा द्रब्यों- 
वाध्यायः' | यथा वा अनुपयोगा5वस्था क्रिया द्रव्यक्रिया। कचिद- 
प्राघान्येधपि, यथा--झंगारमदको द्रब्याचार्यः, श्राचार्यग्रुशरहितत्वात्‌। 
अयं चल आगमसे' द्विधा उक्त--आगमतः', नो आगमतश्य* | तमन्न 
आगमतः--जीवादिपदार्यशो$पि तत्राइनुपयुक!। नो आञायमतस्त्रिधान- 
शातृशरीर), भाविशरीर), तद्व्यतिरिक्तत्च" | 
विवक्षितक्रियापरिणतों भावः ।। वि० ४२७ 
अयमपि झागमनोआगममभेदात्‌ द्विधा--तत्र उपाध्यायाथंशस्तदनुमाव- 
परिणतश्च आगमतो भाषीपाध्यायः। उपाध्यायार्थशः अध्यापनक्तिया- 
प्रवृतत॒च नो आ्रागमतो मावोपाध्यायः। एघु" नामादिश्नय॑ द्वव्यार्थिकस्य 
बिषयो भावश्थ पर्यायार्थिकस्य* | 
निक्षिप्तानां निर्देशादिभिरतुयोगः । बि० ४२८ 

अनुयोगः--व्याख्या | 

१०-भूते भाविनि वा घृतघटे घृतघटव्यपदेशवदन्नापि उपाध्यायब्यपदेशः | 

२--अनुयोगद्वारनाग्नि सूत्र । 

३--आगमो शानम्‌ , तदाभित्य--आझागमतः | 

४० अर्थाद्‌ आगमामावमाशित्य | नो शब्द आगमस्य सवथा$भावे देशाभावें 
च | तत्र शातृमाविशरीरे सवथाइमावः। अनुपयुक्तरल यां कियां कुरुते, 
तस्यामागमस्यामाबाद्‌ देशामावः | क्रियालछ्णे देश एवं निषेषः | 

४--यत्र शातृशरीरमाविशरीरयोः पूर्बोक्त लक्षणं न घटते, तत्‌ ताभ्यां 
व्यतिरिक्तम | 

६“-निश्चेपेष 

७०-जिनविषये ताबन्निश्षेपचतुष्टयमू--तत्र जीबस्याजीबस्य बा जिन इति 

नाम कियते, स 'नाम-जिनः | शैष्यादिमयी जिनस्य प्रतिमा स्थापना- 

जिन | निवद्ध-जिन ( ती्थक्ृर )-नामगोश्रों यावदनासातिकेवलशानों 
'द्रष्य-जिनः | प्रादूर्भ तक्षायिकशानदशंनचतुस्त्रिशदतिशंयशाली स्थापित- 
दीबेचऋलुष्डयों 'भाव-जिनः | 


जैन दर्दान कै मौलिक तंस्‍््व | हथ९ 





न्तरभावाल्पबहुताः' ॥ वि० ४२६ 

तत्र निरदेश*--नामकथनम्‌ | विधानम-प्रकारः। सत्‌-अस्तित्वम | 
झम्तरम>विरहकालः। भाव/--श्रौदयिकादिः। अल्यबहुता--स्यूना- 
घिकता | 


तीसरा विभाग 
तत्त्व मीमांसा 
प्रमाणस्य विषयः सदसन्सिद्यानित्यसमान्यविशेषयवाध्यावाच्या- 
घनेकान्तात्मक वस्तु ॥ बि० ६॥९ 
पर्यायास्वयि भौव्यं सत्‌ ॥ बि० ६॥२॥ 
उत्तरोत्तराकाराणामुत्पत्तिः--उत्पादः, पूववपूर्वाकाराणां विनाशः--व्ययः | 
एतद्द्यपर्यायान्वयि एव प्रौज्यं सद्‌ उच्यते* | उत्पादादयः कथश्विद्‌ मिन्‍ना- 
मिन्‍्नाः, तत एवं तत्‌ न्रयात्मकम। 
उक्तघ-- 
घटमौलिसुवर्णाथीं, नाशोत्रादस्थितिष्वलम | 
शोकप्रमोदमाध्यस्थ्यं, जनो याति सहेतुकम ॥ 
उत्पन्न॑ दधिभावेन, नष्ट दुसस्‍्घतया पयः। 
गोरसत्वात्‌ स्थिरं जानन्‌, स्याद्ादद्विड जनो$पि कः॥ 
तदितिरद्सत्‌ ।। वि० ६।३ ॥ 
यन्नोपपते न व्येति न च ध्रुधं तदसतत्‌। यथा--आकाशकुतुमम्‌ । 
सतो5प्रच्युतिनित्यम्‌ ।। बि० ६।४ ॥ 
परिणमनमनित्यम्‌ ॥ जि० ६।५ ॥ 


१०-यत्र अवगाठस्तत्‌ चेत्रमुख्यते। यत्तु अबगाइनातों बहिरपि अतिरिक्त 
क्षेत्र स्पृशति, ता 'स्पशना' अमिधीयते, इति क्षेभस्पशनयोर्विशेषः | 

२--सत्‌ केवल पर्यागात्मकम, औव्यात्मकं वा न भवति, ताहशस्थ कस्यापि 
पराय स्थ॑ं जमाषात्‌ । 


9१० | ज़ेन दंग के औलिक त्रंव 


इस्ुपः अतस्वरूपस्प अ्प्रच्युतिः--नित्यम। ब्रस्येव च दत्तदुरूपतया 
परिखमनमू--भनित्यम्‌* | | 
अभेद्प्रतीतेनिमित्त सामान्यम्‌' ॥| वि० ६।६॥ 
प्रतिब्यक्ति ततू तियेकसामान्यम्‌, यथा--बटनिम्बादिवु बृक्षत्वम्‌। 
क्रममाविपययिषु च ऊध्बंतासामान्यम्‌, यथा--बाल्ययौवनाश्नुयायि पुरुषत्वम्‌ | 
भेदप्रतीतेनिंमित्तं विशेषः | बि० ६॥७ ॥ 
जातिरूपेणा5 भिन्‍नेष्वपि वृत्तेषु वटो5यम्‌, पिप्यलो$यम्‌ निम्बो$यमिव्यादि 
वैसदशस्य निमित्तभूतो ध्मंः--विशेषः | 
गुणपर्यायभेदादू द्विरूपः | वि० ६।८ ॥ 
गुणः--सहभावी धर), यथा-+आत्मन विशानम्‌| पर्यायश्च क्रमभावी 
यथा--तत्रेव सुखदुग्जादि । ह 
बागगोचरं वाच्यम्‌ ॥ बवि० ६६ ॥ 
वागविषयमवाच्यम्‌ ॥ बवि० ६।१० ॥ 
विवक्षा5विवक्षातः संगतिः ॥ वि० ६॥११ ॥ 
प्रयोजनवशात्‌ कश्चिद्‌ धर्मों विवह्यते, कश्चिश्वब॒ सन्‍नपि प्रयोजना- 
अइमावात्‌ न विवक्ष्यते | यथा धर्मिणो नित्यत्वविवज्ञायां सन्तावप्युत्पादब्ययौ 
नोपात्तौ, श्रनित्यत्वविवज्ञायाश्व सदपि ्रौव्यं नाप्येते। तत एवं सहावस्थिता- 
नामप्येषां प्रहणाग्रहणेन एको$पि धर्मी नित्यो$नित्यश्च। एवमनुब्त्ताकारेण 
सामान्यम्‌ , व्यावृत्तरवूपेण विशेषः, स्वरूपेण सत्‌, पररूपेण असत्‌, एक़ेकर्षर्मा- 
पेज्षया वाच्यम्‌ , थुगपद्‌ अनेकधमपिज्षया च अवाच्यम्‌ | दृश्यन्ते च एकस्मिन्नपि 
चैन्रादौ अपेज्ञामेरात पितृत॒व-अ्रातृत्वपुत्रत्वमातुलत्वभा गिनेयत्वादयः १र्यायाः। 


धर्माधर्माकाशपुदूगलजीवास्तिकाया द्रव्याणि ॥ प्र० ११ ॥ 
कालरश्च ॥ भ्र० १२॥ 


वकापथयार)अफ्दपाआतपअरमम 





१--न च सर्वथा विनाश५ न च सबंथा उत्पादः, किन्तु अवस्थान्तरापादनम्‌ | 

२--तियंकूसामान्ये बहूनां व्यक्तीनां केनचित्‌ तुल्येन धर्मेण एकता प्रतीयते, 
ऊध्वंतासामान्ये च एकस्या एवं ब्यक्तेबंहुषु पूर्वापरायु अवस्थासु 
झट्ुवायित्या एकता प्रतीयते इति झाद्या द्रव्ययोद्रेब्याबां वा जातिगता 
एकता अपरा च एकस्येव द्रब्यस्य पर्यायगता एकता इति ठल्ममू। 


जैन दरददन के मौलिक तश्व १ हें 


अस्तिकायः श्रदेशप्रचक' | धर्मादयः पंश्चमास्तिकायाः कालश्च इति 
बह द्ेब्वाशि सन्ति | 
गुणपर्यायाश्रयों द्रव्यम्‌ ॥ प्र० १३ ॥ 
गुणानां पर्यायाणां चाश्र॒पः--अ्राधारो द्रब्यम | 
गद्यसाधारणसंहायो धमः ॥ प्र० ९१४ ।। 
गमनप्रशतानां जीवपुदूगलानां गतो,  असाधारणसाहाय्यकारिद्रव्यं 
धर्मास्तिकायः | यथा--मत्स्थानां जलम्‌ | 


स्थियसाधारणसहायो<धर्मः ॥ प्र० १४ ॥ 
तेषामेव स्थानप्रवृत्तानां स्थितां भ्रसाधारणसाहाय्यकारिद्रव्यर, अ्रधर्मा- 
स्तिकायं! | यथा--प्रथिकानां छाया | जीवपुद्गलानां गति स्थित्यन्यथानुपपत्तेई, 
बाय्वादीना संहायकत्वेडनवस्थादिदोषप्रसद्भाचच धर्माधमेयोः सत्त्व॑ प्रतिपत्तव्यम | 
एतयोरभावादेव अलोके जीवपुदूगलादीनामभावः । 


अवशाहलक्षण आकाशः ॥ प्र १।६ ॥. 
अवगाहो जत्रकाश आश्रयः, स-एवं लक्षणं यस्य स आकाशास्तिकायः | 
दिगपि आकाशविशेष एवं नतु द्रवथ्यान्तरम | ह 
लोको5लोकश्च ॥ प्र० १७॥ 
षड्द्रव्यात्मको लोकः ॥ प्र० १८ ॥ 
अऋपरिमितस्याकाशस्य धड्द्रव्यात्मको भागश, लोक इत्यमिधीयते | स॒ न 
तुदंशरण्जुपरिमाणः* सुप्रतिष्ठकसंस्थानः,* तियंग ऊध्वोध्धरच | तत्र 
अध्टादशशतयोजनोच्छितो$संख्यद्वीपसमुद्रायामस्तियंक |. किश्चिन्म्यूनसप्त- 
रज्जुप्रमाण ऊध्व!। किश्विदधघिकससरज्जुप्रमितो5घः | 








१--अस्तीत्यय॑ त्िकालवचनो निपातः, अभूवन, भवन्ति, मविष्यन्ति चेति 
भावना अतोडस्ति च ते प्रदेशानां कायाश्च राशय इति| अस्तिशब्देन 
प्रदेशाः कचिहुच्यन्ते ततरच तेषां वा काया अस्तिकायाः | स्था० स्था० १४ 

२---असंख्ययोजनप्रमिता रज्जुः | ढ 

३-०» रिंशंरावसम्घुटाकार, यथा एक! शराबी5घोदुलः, तहुपरि- द्वितीय 
ऊध्यंतुखः, तदुपरि पुनश्वेफो5घोमुखः | 
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चतुर्था तस्थितिः || प्र० ९६ ॥ 
यथा आझाकाशप्रतिष्ठितों वायु. वायुप्रतिष्ठित उदधि;, उदधिप्रतिष्धिता 
प्ृथिबी, प्रथिवीग्रतिष्ठिताः कसस्थावराः जीवाः । 
आकाशमयो5छोकः ॥ प्र० १११० ॥ 
धर्मास्तिकायाथमावेन केबलमाकाशमयो$लोक; कथ्यते | 
स्पशंरसगन्धवर्णवान्‌ पुदूगछ ॥ प्र० १११॥ 
पूरणगलनघमंत्वात्‌ पुदूगल इति | 
शब्दबन्धसोध्म्यस्थोल्यसंस्थानमेद्तमश्छायातपोद्योतप्रभाषांशच ॥| 
प्र० ै१२। 
संइन्यमानानां भिश्यमानानां च पुदुगलानां प्यनिरूपः परिणामः शब्दः, 
प्रायोगिको वेससिकश्च | तत्न प्रयक्षजन्यः प्रायोगिकः, भाषात्मको$भाषात्मको 
वा | स्वमावजन्यों वैससिकः--मेघादिप्रभवः| अ्रथवा जीवाजीबमिभ्मेदात्‌ 
भैधा | मूत्तों्यं नहि अमूत्तस्य अआकाशस्य गुणो भवति--ओोन्नेन्द्रियप्राह्मत्वात्‌ 
न च भोतेन्द्रियममूर्त ग़द्दाति-दति| संश्लेषः--बन्धः, अयमपि प्रायोगिकः 
सादि,, बैससिकस्तु सादिरनादिश्च | 
सौहम्यं द्विविधम--अन्‍्त्यमापेज्षिकश्व | तत्र अस्त्यं परमाणो', आपेक्षिक 
यथा नालिकेरापेक्षया श्राप्नस्य | स्थौल्यमपि द्विविधम--तत्र अन्त्यम्‌, अशेष- 
लोकव्यापिमहास्कत्धस्य | आपेक्षिक॑ यथा--आम्रापेष्ञया नालिकेरस्य | 
झाकृति। -संस्थानम ,--तस्चतुरता दिकमू--इत्थंस्थमभ्‌ अनियताकारमनि- 
रपंस्थम्‌ | 
विश्लेष:--मेद।, स व पम्चधा--उत्करः, ' चूर्ः,' खण्डः,? प्रतरः, 
झनुतदिका" | 
कृष्ययशवहुलः पुदूगलपरिणामविशेषः तमः। प्रतिविम्बहूपः धुदृगल- 
परिणामः छाया | सूर्यादीनामुष्णः प्रकाश आतपः | चन्द्रादीनामनुष्णः प्रकाश 
उद्योतः | मण्यादीनां रश्मिः प्रभा। स्व एब एते पुदूगशघर्माः, अत एतद्बानपि 
पुदगलः | 
१ बुद्याशर्मीमेदवत्‌ , २ गोधूमचू्ंवत्‌, १ शोहशप्हकरू २ 
मेदक्त्‌, ५ त्टाकरेशाक्तु, 
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परमाणुः स्कम्धश्व ॥ प्र० ११३॥ 
अविभाज्यः परमाणुः॥ प्र० १४१४ ॥ 
उक्तन्ब-- 
कारणमेब ' तदन्त्यं, सूक्ष्मो नित्यश्च मवति परमाणुः। 
एकरसगन्धवर्णों, द्विस्पशः कार्य लिखश्च" ॥ 
तदेकीभाषः स्कन्धः ॥ प्र० ९१४ ॥ 
तेषां द्ुयाश्नन्तपरिमितानां परमाणूनामेकत्वेनावस्थान॑ स्कन्धः | यथा--- 
द्वौ परमाण्‌ मिलितौ द्विप्रदेशी स्कन्धः, एवं त्रिप्रदेशी, दशप्रदेशी, संख्येयग्रदेशी, 
असंख्येयप्रदेशी, अ्रनन्तप्रदेशी च| 
तद्भेदसंघाताभ्यामपि ॥ प्र० ११६ ॥ 
स्कन्धस्य भेदतः संघाततोडपि स्कन्‍्धीमवति|। यथा--मिद्यमाना शिला, 
संहन्यमानाः तन्तवश्च | अविभागिन्यस्तिकायेडपि स्कन्‍्धशब्दों व्यवहियते। 
यथा--धर्माधर्माकाशजीवा स्तिकायाः स्कन्धाः | 
स्निग्धरुक्षत्वादजघन्यगुणानाम्‌? ॥ प्र० ११७ ॥ 
अजघन्यगुणानाम--द्विगुणादिस्निग्धरुज्ञाणां परमाणूनां तद्विषमैः समैर्ा 
द्विगुणादिरूच्षस्निखः परमाणुमिः सम॑ स्निख्रूचत्वाद्धे तोरेकीमावः सम्बन्धो 
बन्धों वा भवति, न तु एकगुणानामेकगुर्णोंः सममित्यरथ:| श्रयं हि विसहशा- 
पेक्षया एकीभावः | 
दयधिकादिगुणत्वे सदशानाम्‌ ॥ प्र० १११८ ।। 
सहशानाम-- स्निग्घेः सह स्निर्धानां रूले!ः सह रुक्षाणांच परमाणूनामेकन्र 
द्विगुणस्निग्वत्वमन्यत्र चतुगुणस्निम्धत्वमितिरूपे द्यधिकाविगुणत्वे सति एकीमाबो 
भवति, न तु समानगुण।नामेका धिकगुणाना»च | 
उक्तत्च-- 
निड्धस्स निद्धेण दुआहियेण, लुब्खस्स लुक्लेण दुआहियेब* | 
निद्धस्स लुक्लेण उवेद बंधो, जहन्नवज्जो बिसमों समो वा ॥ 
१--तेषां पौदूगलिकवस्तूनामन्त्यं कारणमेव | 
२--कार्यमेव लिख यस्य स कार्येलिञ्नः | 
३--अविभागी प्रतिच्छेद:, अ्रविभाज्योंड्शः | 
४>्यन्नवणा प्रद १३ | 
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कालछः समयादिः ॥| प्र० ११६ ॥। 
निमेषस्यासंछ्यैयतमों भागः समयः | कमलपत्रमेदाद्य दाहरणलहयः | आदि 
शब्दात्‌ आवलिकादयश्च | 
उत्तत--- 
समयावलियमुहूत्ता, दिवसमहोंरत्तपक्खमासाय | 
संबच्छुरज्गपलिया, सागर श्रोसपष्पि परियद्टा ॥ 
यतंनापरिणामक्रियापरत्वापरत्वादिभिलेक्ष्यः ॥ प्र० १२० ॥ 
बर्तमानत्वमू--वर्तना | पदार्थानां नानापययिषु परिणतिः--परिणामः | 
क्रिया--प्रतिक्रमणादिः | प्रागूभावित्वम--परत्वम्‌। पश्चादूभावित्वम-- 
अपर त्वम | 


आकाशादेकद्रव्याण्यगतिकानि ॥ प्र० १२१ ॥ 
आकाशपयंन्तानि त्रीणि एकद्रव्याणि--एकब्यक्तिकानि, अ्रगतिकानि-- 
मतिक्रियाशन्यानि | 
बुद्धिकल्पितो वस्तंवशो देशः ॥ प्र० १२२॥ 
बस्तुनो 5प्रथर्भूतो बुद्धिकल्पितोंब्शो देश उच्यते। 
निरंशः प्रदेशः ॥ प्र० १२३ ॥ 


निरंशो देशः प्रदेशः कथ्यते। परमाणुपरिमितो वस्तुमाग इत्यथः, 
झबविभागी प्रतिच्छेदोउप्यस्य पर्यायः | प्रथगबस्तुत्वेन परमाणुस्ततो मिन्‍नः | 

असंख्येयाः प्रदेशा धर्माधमंलोकाकाशेकजीवानाम ॥ प्र० १२४॥ 

अलोकस्यानन्ताः ॥ प्र० १२५ ॥ 
संस्येयासंस्येयारच पुद्रछानाम्‌ ॥ प्र० १२६ । चकारादनन्ता अपि | 
न परमाणोः ॥ प्र० १२७ ॥ 
परमाणोरेकत्वेन निरंशत्वेन च न प्रदेश!ः। एवं च कालपरमाण्वोर- 
प्रदेशित्वम | शेषाणां तु सप्रदेशत्वम । 
कत्सनलोके5वर्गाहो धर्माधमंयोः || मर० १२८ ॥ 
धमांप्ा स्तिकायौ सम्पूर्ण शोक स्याप्य तिष्ठत हत्वर्थः। 
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एकप्रदेशा दिषु विकव्प्यः पुद्छानाम्‌॥ प्र० १२६ ॥ 
लोकस्येकप्रदेशा दिधु पुदूगलानामवगाही विकल्पनीयः | 
असंस्येयभागादिषु जीवानाम्‌ ॥ प्र० १३० ॥ 
जीवः खलु स्वभावात्‌ लोकस्य अ्ल्पात्‌ अल्पमसंख्येयग्रदेशात्मकमसंख्येय- 
तमं॑ भागमबरुध्व तिष्ठति, न पुदूगलवत्‌ एक प्रदेशादिकम्‌, इति 
झसंछ्येयमागादिषु जीवानामबगाहः | अरसंख्येयप्रदेशात्मके च लोके 
परिणतिबेचिम्यात्‌ प्रदीपप्रभापटलबदनन्तानामपि जीवपुद्गलानां समावेशो 
न दुषटः | 
कालः समयप्षेत्रवर्ती ॥ प्र० १३९ ॥ 
व्यावह्ा रिक' कालो हि युर्याचन्द्रमतो्गंतिसम्बन्धी | सूयचन्द्राश्च मेदं 
प्रदत्षिणीकृृत्य समयत्षेत्र एवं नित्य॑ भ्रमन्ति| ततो$्म्रे च सनन्‍्तोडपि अ्ब- 
स्थिताः, तस्मात्‌ समयक्तेत्रवर्तों कालः | 
जम्बूधातकीखण्डाधंपुष्कराः समयक्षेत्रमसंख्यद्वीपसमुद्रेषु ॥ प्र० १३२॥ 
तियंगूलोके द्विद्विंरायामविष्कम्माः पूव॑पूवपरिक्षेपणो वलयसंस्थाना 
असंहयेयद्वीपसमुद्राः सन्ति | तत्न लवणकालोदर्िवेष्टितो, जम्बूधातकीखण्डौ, 
पुष्कराध चेति सा्ंद्यद्वीपसमुद्राः 'समयक्षेत्रम” उच्यते, मनुष्यक्षेत्रमपि श्रस्य 
पर्यायः | 
सर्वाभ्यन्तरो मेरुनाभिव् त्तोयोजनलक्षविष्कम्भो जम्यूह्वीपः ||प्र० १॥३३॥ 
तत्र भरतहैमवत्‌हरिबिदेहरम्यकद्दैरण्यवत रावतबर्षाः 
सप्रक्षेत्राणि | प्र० १३४ 
तदू विभाजिनश्च पूर्वापरायता हिमवन्महाहिमबन्‌निषिधनीलरुक्मि- 
शिखरिणः पड़वर्षधरपथताः ॥ प्र० १३५ ॥ 


१--अम्बूद्दीपे द्वौ द्वो यूयांचन्द्रसो। लवणसमुद्रे चत्वारः। धातकीखण्डे 
द्ादश | कालोदधोौ द्वाचत्तारिंशत्‌। अरध्ध॑पुष्करद्वीप द्विसत्ततिः। अर्थ 
मिलता द्वात्रिशहुत्तरशतं दूयाश्चन्द्राश्य । धातकीखणएडात्‌ दुूर्याश्चन्द्राश्व 
- तिगुणिताः पूबंवर्तिभिश्व योजिता अग्रिमस्प संख्यां सूसवन्ति | एवा 
पद्धदिः स्वयंभूरमणान्ठ प्रयोज्या। ६. हे 
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धातकीखा्ढे वर्षादयों दिगुणा! ॥ प्र० १३६ ॥ 
ताबवन्सः पुष्कराध ।| प्र० १३७ ॥ 
भरतेराबतबिदेहाः कमंभूमयः ।। १३८ ॥ 
शेषा देवोत्तरकुरबश्चाकमंभूमयः ॥ प्र० १३६ ॥ 
शेषा हैमबतादयः | देवोत्तरकुरवश्च विदेहान्तगंताः ॥ 
सहभावी धर्मों गुणः ॥ प्र० १४० ॥ 
“एग दब्वस्सिआगुणा” इत्यागमबचनात्‌ गुणों गुणिनमाशित्येब अ्रव- 
तिष्ठते, इति स द्वव्यसहमाबी एब | 
सामान्यो विशेषश्च ॥ प्र० १४१॥ 
द्रव्येषु समानतया परिणतः सामानन्‍्यः | व्यक्तिमेदेन परिणतों विशेषः। 
अय्ो5स्तित्ववस्तुत्वद्रव्यत्वप्रमयेत्वप्रदेशवत्वागुरुलघुत्वा दि; ॥ 
प्र० १४२ ॥ 
तन्न विद्ामानता--अ्रस्तित्म्‌ | अर्थक्रियाकारित्म्‌--वस्तुत्वम्‌। गुण- 
पर्यायाधारत्वम्‌-द्वव्यत्वम्‌ |. प्रमाणविषयता-प्रमेयत्वम्‌। अश्रवयवपरि- 
माणता--अ्रदेशवत्वम्‌ । स्वस्वरूपा विचलनत्वम--श्रगुब्लघुत्वम्‌* | 
गतित्विट्यवगाहवर्तनाहेतुत्वस्पशंरसगन्धवर्णक्ञानदर्शनसुखबी यचेतन- 
त्वाचेतनत्वमूत्तत्वामूत्तेत्वादिविशेषः ॥ प्र० १४३ ॥ 
गद्यादिषु चतुषुं हेतुत्वशब्दो योजनीयः | एतेष्ठु च॒प्रत्येक॑ं जीवपुद्गलयोः 
धडगुणाः, अन्येषां च त्रयो गुणाः। तत्र स्पश।--कर्कशमृदुगुरुलघुशीतोष्ण- 
स्निम्पहज्षमेदादष्टथा। रसः--तिक्तकटुकषायम्लमधुरमेदात्‌ पश्मनविधः | 
गन्धो द्विविधः--पुगन्धो दुर्गन्धश्च। वर्णः--कृष्णनीलरक्तपीतशुक्लमेदात्‌ 


पञ्षघा | 
-यूवो्तराकारपरित्याधादानं पर्यायः ॥ प्र० १४४ ॥ 


“जकखणं पज्जवाणं तु, उमओ भ्रस्सिया भवे” इति आगमात्‌ उभयोरपि 
दब्यगुणयोयंः पूर्वांकारस्य परित्यागः, अपराकारस्थ च झादयनं स पर्यायः | 
जीवस्यनरत्यामरत्वादिभिः पुद्गलस्य स्कन्धत्वाविभिः, धर्मास्तिकाया- 
१०णपढो क्रयस्य अब्यत्यं मुजंस्य गुणत्व॑ न विचलतिं स न गुरुरूपो न शघु- 
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दीनाश्ल संयोगविभागादिमिद्रेव्यस्य पर्याया बोध्याः। शानदर्शनादीनां 
परिवतंनादेव॑र्णादीनां च नवपुराणतादेगंजस्य पर्याया शेयाः। पूर्बोत्तरा- 
काराणामानन्त्यात्‌ पर्याया अपि अनन्ता एवं। व्यक्षनार्थमेदेन अस्व 
द्वैविध्यं, स्वभावविभावमेदाच्च | तत्र स्थूलः, कालान्तरस्थायी, शब्दानां 
संकेतविधयो व्यज्ञनपर्यायः] सूहमो वर्तमानवत्येथंपरिणामो$थ्थपर्यायः | 
परनिमित्तापेज्ञो विभावपर्यायः| इतरस्तु स्वमावपयांयः | 
एकत्वप्रथक्त्वसंख्यासंस्थानसंयोगविभागास्तदक्षणम्‌ ॥ प्र० १४५ ॥ 
एतेः पर्याया लक््यन्ते। ततन्र एकत्वम--मिन्‍्नेष्यपि परमाष्यादिषु, 
यदेकोड्यं घटादिरिति प्रतीतिः। प्थकृत्व॑ं च--अ्रयमस्मात्‌ प्रथक इति' | 
संखया--रकों द्वौ दृत्यादिख्या| संस्थानम--श्रयं परिमण्डल इति। 
संयोग:ः--अयमंगुल्यी! संयोग इति | विभागश्च श्रयमितों विभक्त इत्यादि' | 
जीवा द्विधा ॥ प्र० ३॥१ ॥ 
संसारिणो मुक्ताश्च॥ प्र० ३३२ ॥ 
तन्न संसरन्ति भवान्तरमिति संसारिणः, तदपरे मुक्ताः | 
संसा रिणस्त्रसस्थावराः ॥ प्र० ३३ ॥ 
हिता हितप्रबृत्तिनिवृत्त्यर्थ गमनशोलास्त्रसाः | तदितरे स्थाबराः | 
प्रथिव्यप्तेजोबायुबनस्पतिकायिका एकेन्द्रियाः स्थावराः ॥ प्र० ३४४ ॥ 
पृथिवी कायो येषां ते प्रथवीकायिका इत्यादि। एते चर एकस्य स्पर्शने- 
न्द्रियस्य सदुभावादेकेन्द्रियाः, स्थावरसंज्ञां लभन्ते। पश्चसु अपि स्थावरेषु 
सूह्रमाः स्वलोके, बादराश्च लौकेकदेशे | सर्वेंडपि प्रत्येकशरी रिणः, वनस्पति: 
तु साधारणशरीरो5पि । 
हीन्द्रियादयल्ासाः ॥ प्र० ३४ ॥ 
कृमिपिपी लिका भ्रमरमनुष्यादीनां क्रेण एकेन्द्रियवृद्धया द्वीन्द्रियादयः 
प्रसा शेयाः। कचित्‌ तेजोबायू अपि। तन्न प्रथिब्यादिषु प्रत्येकमसंख्येया 
जीवाः | वनस्पतिषु संख्येयाउसंख्येवाउनन्ताः। द्वीन्द्रियादिषु पुनरसंख्येया। 
समानजातीयांकुरोत्पादात्‌ू, शस्त्रानुपहतद्रवत्वातू, आहारेण बृद्धिदर्शनात्‌, 
२०दवियुक्ंत्य मेदशानस्य कारणभूतों विभागः-] की. लीड ॥ 
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ऋषराप्रेरितत्वे तियंगनियमित्गतिमत्वात्‌, छेदादिभिम्लॉन्यादिदशेनाच्च क्रमेष 
पृथिण्यादीनां जीवत्व॑ संसाधनीयम्‌ । आसवचनाद्‌ वा, तथाचागमः-- 

“पुटबिकाइयाणं भन्ते*' | कि! सागारोबउत्ता अश्रणागारोबउत्ता | 
गोक्मा | सागारोवउत्तावि श्रणागारोबउत्तावि” इल्यादि | 

समनस्का 5मनस्काश्च ॥। प्र० ३६ ॥ 
समनस्काः, दीघंकालिकविचारणात्मिकया संशया युक्ताः संशिन इति 
याक्‍त्‌ | असंजशिमो$मनस्काः | 
नारकदेवागर्भजतियडमनुष्याश्व समनस्काः ॥ प्र० ३७७ ॥ 
अन्ये5मनस्काः | प्र० ३।८॥ 
भ्न्ये संमूच्छेजास्तियंञ्यो मनुष्याश्चामनस्का भवन्ति | 
भवारस्भेपोद्ग लिकसामथ्यनिर्माणं पर्याप्तिः ॥ प्र० ७१६ ॥ 

आहारशरीरेन्द्रियोच्छवासनिःश्वासभाषामनांसि ॥ प्र० ७२० ॥ 

तत्रआहारप्रायोंग्पपुद्गलग्रहणप रिणमनोत्सगरूप॑ पौदगलिकसामर्थ्योत्‌ः 
पादनम--अाहारपर्या मिः | एवं शरीरादिपर्यात्यो$पि भावनीयाः | षण्णामपि 
प्रारम्भः उत्पत्तिममये, पूत्तिस्तु आहारपर्याप्तेरेकसमयेन शेषाणां च क्रमेण एके 
केनाउन्तम हूत्तेन | यत्र भवे येन यावत्यः पर्यांतयः करणीयाः, तावतीष्बसमात्तासु 
सो5पर्यासः, समाप्तासु च पर्याप्त इति | 

तदपेक्षिणी जीवनशक्तिः प्राणाः ॥ प्र० ७२१॥ 
इन्द्रियवलोच्छवासनिःश्वासा55यूंषि ॥ प्र० 3२२ ॥ 

तश्न पंच इन्द्रियाणि, मनोवाकूकायरूपं बलन्नयम्‌, श्वास-निःश्वास-अ्रायु- 
श्चेति दशविधाः प्राणाः | 

रन्नशकराबालुकापड्षधूमतमो महातमः्प्रभाअधो 5धो विस्तृताः 

सप्रमूमयः ॥ प्र० ३।६ ॥ 

ताश्च घनोद धिघनतनुवाताकाशग्रतिष्ठिता! ॥ प्र० ३१० ॥ 

तासु नारकाः ॥ प्र० ३११ ॥ 
प्रायोइशुभतरलेश्यापरिणामशरीरवेदनाबिक्रियावन्तः ॥ प्र० ३।१२ ॥ 

कम फ्रसपरोदीरितवेदना: | प्र० ३१३ ॥ 
१-- पन्‍्नवणा २६ उपयोग पद | बन 
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परमाधा मिंकोदी रितवेद्नाश्व प्राक्‌ चतुर्थ्याः ॥ प्र० ३१४ ॥ 
देवाश्चतुर्विधाः ॥ प्र० ३११५ ॥ 
असुरनागसुपर्ण बिदूयुद भिद्दी पो द घिदिग॒वा युस्त नितकुमा रा 
भवनपतयः ॥ प्र० ३।१६॥ 
पिशाचभूतयक्षराक्षसकिन्नर किपुरुषमहो रगन्धर्वा न्यन्तराः ॥ प्र० ३।१७॥ 
चन्द्राकेश्रहनक्श्रतारका ज्योतिष्काः ॥ ब्र० ३४१८ ॥ 
वेमानिका दिविधाः ॥। प्र० ३१६ ॥ 


सोधमेशानसनत्कुमारमाहेन्द्रजझला न्तकशुक्रलहहल्लारानत- 
प्राणतारणाच्युतकल्पजाः कल्पोपपन्नाः ॥ प्र० ३।२० ॥ 
नवग्रवेयकपम्लानुत्तरविमानजाश्च कल्पातीताः ॥ प्र० २४११ ॥ 
इन्द्रसामानिकत्राय स्त्रिशपा रिषद्यात्मरक्षककोकपालानीक- 
प्रकीणका भियोग्यकिल्विषिकाः कल्पान्तेषु ॥ प्र० ३४२२ ॥ 
ग्रायस्त्रिशलोकपालरहिता व्यन्तरज्योतिष्काः प्र० ३३२३ ॥ 
एकद्वि त्रिचतुः पंचन्द्रियास्तियग्ञः ॥ प्र० ३३२४ 
एकेन्द्रियादारभ्य जलस्थलखचरपसश्ेन्द्रियपर्यन्ताः सर्वे तियंञ्चो शेयाः | 
प्राउमानुषोत्तरपव तादू मनुष्याः ॥ प्र० ३३२४५ ॥ 
मानुषोत्तरश्च समयक्षेन्न परितो वेष्टितः | 
आर्या स्लेच्छाश्व ॥ प्र० ३२६ ॥ 
तन्न शिष्टामिमताचारा* आयांः। शिष्टाइसम्मतव्यवहाराश्च म्लेच्छाः | 
तत्रार्या जातिकुलकर्मा दिभेद्‌ भिन्‍नाः ॥ प्र० ३४२७ ॥ 
लोके5भ्यहिंतजातिकुलकर्माणः क्रमशो जात्यार्या), कुलार्या), कर्मायश्च | 
आ दिना ज्षेत्रार्यादयोडपि बोद्धव्याः | 
आचारबविध्यात्‌ प्रथग्‌ जातयः ॥ प्र० ३४२८ ॥ 
आयांणां तसतकालप्रचलिताः, अनियताः, अनेकजातयों वतंन्ते। तासां- 
मुख्येतरत्वश्च तत्तत्‌ समयवर्तिजनाभिप्रेतम्‌। तत्त्वतस्तु तपः संयमप्रधामैष जातिः 
प्रधाना | 


१०“क्राहितासंयमतपःप्रथृतवः सुसंस्काराः, वद्वांश्व शिष्टः | 


हम आकलन कब नल नलललल न लललललन हमला ााााआाााा ााााााआाााआ॥आ७््ए७७७७७७८७एश््राणणा््रणणणणणणणणणणणणणणणणणनणणणाणणा_ आया ० 
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आगमे प्याह-- - 
“सकखं खु दीसइ तबो विसेसो, 
न दीसई  जाइविसेस कोइ । 
सोबागपुत्तं हरि एस साहेु; 
जस्सेरिसा इडिद महाणुभावा ॥ 
एवं म्लेय्छमेदा अपि भावनीयाः | 
पर्याप्तापर्याप्रादयोडपि ॥ प्र० ३२६ ॥ 
जीवाः पर्याप्ता श्रपर्याप्ताश्चय। आदिशैब्दात्‌ सूदरमबादरसम्यक्हष्टि- 
मिथ्यादष्टिसंयताइसंगतप्रमत्ताउप्रमत्तत रा गवीतरागछ झ्नस्थकेवलिस यो भ्ययो गि लि- 
इमन्नयगतिचतुष्टयजा तिपंचककायघट्कगुणस्थान चतृर्दशक जी व मेद चट्‌दंशक दर ड क- 
चतुर्विशतिप्रभृतयो भूयांसो भेदा जीवतत्त्वस्य भावनीयाः | 
गर्भापपातसंमूच्छेनानि जन्म ॥ प्र० ३३० ॥ 
जन्म - उत्पत्तिः| तथ त्रिविधं मवति। 
जराय्वण्डपोतजानां' गर्भ: ॥ प्र० ३३१ ॥ 
जरायुजाः - नृगवाद्याः| अण्डजाः--पक्षिसपांगाः | पोतजाः'* “-कुआरा- 
दयः | 
देवनारकाणामुपपातः ॥ प्र० ३३३२॥ 
शेषाणां संमूच्छेनम्‌ ॥ प्र० ३३३३ ॥ 
*सचित्ता5चित्त* शीतोष्ण" संवृत 'विवृतास्तन्सि श्राश्च- 
योनयः ॥ प्र० ३।३४ ॥ 
यौनिः--उत त्तिस्थानम्‌| तन्मिश्राश्व इति सचित्ताचित्ता), शीतोष्ण* 
संबृतविशृताः, शेष॑ सुशेयम | 
आत्मनः सदसल्वृक््याइृष्टास्तञ्आायोग्यपुदूगलाः कर्म ॥ प्र० ४।१॥ 
आत्मनः--जीवस्य सदसत्पवृत्या गहीताः, कमंप्रायोग्याश्चतुःस्प्शिनों- 
5नन्तप्रदेशिपुदूगलस्कन्धाः कर्मसंशामश्नुवते | 
१० यज्जालबत्‌ प्राशिपरिवरणं बिततमांसशोणितं तज्जरायुः, तत्न जाता 
जराबुजाः | 
४2-- पोता एवं जाता इति पोतजाः शुद्धप्रसबाः, न जराय्वादिना वेष्टिता इति 
ग्राबत्‌ । ३--जीवत्‌ शरीरम्‌। ४--शीतस्पशंवत्‌ | ४--दिव्यशय्यादिवत्‌ | 
३>-वशाशयादिबत्‌ | : हु 
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क्वचिद्‌ सदसज़ियापि ॥ प्र० ४ो२॥ 
तच्चात्मगुणावरोधसुखदुःखह्देतु! ॥ प्र० ४३ ॥ 
तब शानावरणादिमेद भिन्‍न॑ कम । शानाग्ात्मगुणानामवरोधस्थ, विधातस्य 
सुखदुःखस्य च हेतुमंवति | 
बन्धोद्व॒तना5पवतनासत्तोदयोदीरणासंक्रमणो- 
पशमनिधत्तिनिकाचनास्तद्वस्थाः ॥ प्र० ४४४ ॥ 
एता हि कर्मणामवस्थाः | तासु चाष्टो करणशब्दबाच्याः| यदाह-- 
बंधण, ' संकमणुवट्टणा, श्रवबद्दणा, उदीरणया | 
उबसामणा, निहत्ति, निकायणा चत्ति करणाई ॥| 
बन्धो5्नन्तरं वक्ष्यते। कमंणः स्थित्यनुभागवृद्धिः--उद्बतंना । स्थित्यनु- 
भागहानिः-- अपवर्तना। आबाधाकालो विद्यमानता च-सत्ता। उदयो द्विविधः | 
यत्र फलानुभवः स विपाकोदयः, केवलं प्रदेशवेदनम--प्रदेशोदयः | नियत- 
कालात्‌ प्राक्‌ उदयः--उदीरणा, इयं चापवर्तनापेक्षिणी | सजातीयप्रकृतीनां* 
मिथः परिवतंनम्‌--संक्रणा | उदयोदीरणानिधत्तिनिकाचनाथ्योग्यलमू-- 
उपशमनम्‌| उद्बर्तनापवरतनं विहाय शेषकरणायोग्यत्वम--निधत्तिः | समस्त- 
करणायोग्यत्वं---निकाचना | 
कमंपुद्गलादानं बन्धः ॥ प्र० ४५ ॥ 
जीवस्य कमंपुदूगलानामादानम्‌ , क्षीरनीरबत्‌ परस्पराश्लेषः सम्बन्धो 
बन्धोडमिधीयते। स चर प्रवाहरूपेण अ्रनादिः, इतरेतरकमंसम्बन्धरूपेष तु 
सादिः | अ्रमूत्तस्यापि आत्मनः अनादिकमंपुद्गलसम्बन्धवत््वेन कर्थंचिद्‌ 
मूत्तेत्व्वीकारात्‌ कमंपुद्गलानां सम्बन्धो नासंभवी | 
प्रकृतिस्थित्यनुभागप्रदेशाः ॥ प्र० ४६ । 
सामान्योपात्तकर्मणां स्वभातरः प्रकृति! ॥ प्र० ४७ ॥ 
१--कर्मप्रकृतिः 
२--यथाध्ध्यवसाय विशेषेण सातवेदनीयम्‌ , असातवेदनीयरूपेण, असाल्वेदनीयं 
च सातवेदनीयरूपेण परिणमते | आयुषः प्रकृतीनां द्शनमोहचा रित्रमोह- 
योश्च प्रियः संक्रणा न भवति | 
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सामास्येन गहौतेषु कमंसु एठजशानस्यथ अवरोधकम्‌, एतच्च दशेनस्य 
इल्यादिरूपः स्व॒मावः प्रकृतिः । 
आ्ञानद्शंनावरणवेदनीयमोहनीयायुष्कनामगोत्रान्तरायाः ॥ प्र० ४८ ॥ 

कर्मणामष्टौ मूलप्रकृयः सन्ति। ततन्र शानदशंनयोरावरणम्‌-श्ञाना- 
बरणं दशेनावरणं च। सुखतदुःखहेतः--वेदनीयम। दरशंनचारिश्रधातात्‌ 
मोहयति आत्मानमिति मोहनीयम्‌। एति भवस्थिति जीवो येन इति आयुः | 
चतुर्गंतिष नानापर्यायप्रासिहेतः--नाम | उच्चनीचमेद॑ गश्छति थेनेति 
गोत्रम । दानादिलब्धौ विष्नकरः--अ्रन्तरायः | 

पत्ननवद्यष्टाविशतिश्चतुद्धिंचत्वारिशतद्विपत्ञ च यथाक्रमम ॥ 

प्र० ह।ह ॥ 

अष्टानां मूलप्रकृतीनां यथाक्रममेते मेदाः१ तत्र शानावरणस्य पञ्च। 
दशनावरणस्थ नव। वेदनीयस्य द्वौं। मोहनीयस्यथ दशंनचारिश्रमेदादष्टा- 
विंशतिः। आयुषश्चत्वारः | नाम्नो द्विचत्वारिंशत्‌ | गोश्रस्य दौ। अ्रन्तरायस्य 
च पंच | सर्वे मिलिताः ससनवतिः । 

कालाबधारणं स्थितिः ॥ प्र० ४९० ॥ 

यथा ज्ञानदशंनावरणवेदनीयान्तरायाणां त्रिंशत्‌ सागरकोटिकोव्यः परा- 
स्थितिः। मोहनीयस्य सप्ततिः" | नामगोन्रयो विशतिः | नश्रयस्त्रिशत्‌ सागरों- 
प्रमाणि आयुषः। अपरा तु द्वादशमुहूर्ता वेदनीयस्य, नामगोन्नयोरष्टौ, 
शेषाणां चान्तमंहूर्ता' | एकसागरकोटिकोटिस्थितिमनुवर्षशतामाबाधाकालः”| 

विपाको5लुभागः ॥ प्र० ४९१ 

रसोडनुमागोइनुभावः फलम्‌ , एते एकार्था) | स च द्विधा--तीतवाध्यवसाय- 
निमित्तस्तीव्रः, मन्दाध्यवसायनिमित्तरच मन्दः | कर्णां जडत्वेडपि पथ्या- 
पथ्याहारवत्‌ू, ततों जीवानां तथाविधफलप्रासिरविरुद्धा, नेतदर्थमीश्वरः 
कल्पनीयः | 

दल्संचयः कर्मात्मनोरक्यं वा प्रदेश! ॥ प्र० ४१२॥ 

दलसंचयः---कमंपुदूगलाना मियत्तावधारणम्‌ | 
१०-दर्शनमोहनीयापेज्षया चारित्रमोहनीयस्य त्‌ चत्वारिंशत्‌ कोटिकोव्यः 

स्थिति! | २००संपरायसातवेदनीयमा मिल | ३०“आयुषोष्पवादः | 
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उतक्तझ्जुन०- 
स्वभावः प्रकृतिः प्रोक्त, स्थितिःकालावधारणम्‌ | 
अनुभागो रसो शेयः, प्रदेशों दलसंचयः ॥ 
ओपपातिकचरमशरीरोत्तमपुरुषा5संस्येयवर्षायुषो निरुपक्रमायुषः ।। 
प्र० ८३१॥ 
उपक्रमोपबर्तंनमल्पीकरणमित्यर्थ' | निविडबन्धनिमित्तत्ात्‌ तद्रहिता- 
युषघो निरुपक्रमायुषः| ततन्नौपपातिकाः--नारकदेबाः।._ चरमशरीरास्तदू- 
भवमुक्तिगामिन।  उत्तमपुरुषाश्चक्रवर्यादयः | असंख्यवर्षायुधो--यौगलिका 
नरास्तियञ्चश्च । 
शेषाः सोपक्रमायुषो5पि ॥ प्र० ८३२॥ 
अध्यवसाननिमित्ताहारवेदनापराघातस्पशों- 
च्छवासनिःश्वासाउपक्रमकारणानि ॥ प्र० ८३३ ॥ 
अध्यवसानम--रागस्नेहमयात्मकोड्ध्यवसायः | निमित्तमू--दण्ड- 
शस्त्रादि। आहारः --न्‍्यूनोडघिको वा। बेदना नयनादिपीडा | पराघात।-- 
गत्तेपातादिः | स्पशः सुजज्नादीनाम। उच्छुवासनिःश्वासौ--ध्याधिरुपेण 
निर्द्धौ । 
बेदनादिभिरेकीभावेनात्मप्रदेशानां तत इतः प्रक्षेपणं समुदूघातः' ॥ 
प्र० ८३४ ॥ 
वेदनाकषायमारणान्तिकब क्रियाहा रकतेजसकेबलानि ।। ८।३४५ ॥ 
झसदवेशकर्माअयः--वेदना । कषायमोहकमशभियः--कषायः | झन्‍्त- 
महूत्तशेषायुःकर्माभयः--मारणान्तिकः |. वेक्रियाहारकतैजसनामकर्मभिया+--- 
वैक्रियाहारकतेजसा!। आयुर्वर्जाघघातिकर्माभयम--केवलम्‌ |. सर्वेष्वपि 
समुद्घातेषु आत्मप्रदेशाः शरीराद्‌ बहिनिस्सरन्ति, तत्तत्कमंपुदूगलानां विशेष- 
परिशाटश्च भबति | केवलसथुद्घाते चात्मा सर्वलोकव्यापी भबति, स चाष्ट- 
सामयिकः । तन्न च केवली प्राक्तने समयचतुष्टये आत्मप्रदेशान्‌ बहिरनिस्सार्य 


१--सम्‌ इति एकीभावैन, उत्‌ प्राबल्येन, घात इति (समर इति एकीमाबेन, उत्‌ प्रावह्येन, घात इति हन्तेरत्य्थकश्वात्‌ 
आश्षप्रदेशानां बहिर्निस्सरणम्‌ , हिंसाथकत्वास्थ कमेपुद्गलानां निर्जरख 
समुद्घातः । । 
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करमेश दण्डकपाटमन्थानान्तरावगाहं इृत्बा समग्रमपि लोकाकाशं पूरयति। 
अपग्रेतने च समयचतुष्टये क्मेण तान्‌ संहरन्‌ देहस्थितों मवति। अध्टसमयेघु 
प्रथमेषष्टमे च श्रौदारिकयोगः, द्वितीय षष्ठे सत्मे च श्रौदारिकमिभ्रः, तृतीये 
चहुथें पम्चमे ये कार्मणम्‌ | 
स्वपरावभासी प्रद्यक्षादिप्रसिद्ध आत्माप्रमाता ॥ वि० ७१ ॥ 
स्वञ्च परञज्चावभासते प्रकाशयतीत्येबंशीलः, श्र॒हं सुखी, अ्रह॑ दुःखील्या दि- 
निदर्शनेन, प्रद्मक्ञादिप्रमाणेन प्रतीत आत्मा प्रमाता प्रमाणकर्तेत यावत्‌ | 
चेतन्यलिज्ञोपलब्घेस्तदूअहणम्‌ ।। वि० ५२ ॥ 
अहृष्टोडपि पदार्थों लभ्यमानलिज्ञे न गरह्मत एवं। यथा <पबरकस्थितेना- 
दृष्टोडपि सबिता प्रकाशातपाभ्याम्‌, तयैब चेतन्यलिज्ज न श्रात्मा। 
न तज्वडलक्षणभूतघमः || बि० ७३॥ 
तदिति चैतन्यम्‌ | 
उपादाननियमात्‌ ॥। वि० ४५४ ॥ 

कः खलुपादानमर्यादामनुभवन्नपि जड़लक्षणाद्‌ भूताच्चेतन्यं प्रसाधयितु- 

मायुष्मान्‌ | 
नासदुत्पादः ॥ बि० ७५॥ 

न खल्लु समुदितेष्वपि भूतेषु अत्यन्ताउमत्त्वस्य चेतन्यस्योत्यतिः संभबिनी | 
यथा--सिकताकगणोषु प्रत्येकमनुपलब्धं तैलं न समुदितेष्वषि, सतो व्यक्तो तु 
सिद्धयति सर्वथा चैतन्यवादः | 

नापि मस्तिष्कमूलं, मस्तिष्कस्य तु तत्मयोग देतुमात्रत्वात्‌ ॥बि० ७६॥ 
चैतन्यस्य मूल॑ मस्तिष्क॑ न भवति, तत्तु विशिष्टचेतन्यस्य--मनसः 
प्रयोगसाधनमात्रमस्ति | 
शोणितं तु प्राणशक्त्यनुगाम्येबव ॥ वि० ५७॥ 

रक्त हि प्राणशक्तिनिमित्तं भवति, तद्बिरहे तस्यानुत्पादात्‌। श्रन्यथा 
तदगति निरोधस्य निहेंतुकलात्‌ | किञ्च सात्मके शरीरे आहारग्रहणम्‌, ततः 
शोपषितोत्पत्तिः, श्रासोच्छुवासेन तस्या$खिले वपृषि सम्चारः), तेन शरीरा- 
बयवाना प्रक्रित्वम्‌ | ततो हीन्द्रियाणि मनश्च ग्रहणन्ति स्वप्रमेयम्‌। देडिनि 
झम्यत्र गते स्वभाषि निष्कियत्वोपलब्धेः | 
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प्रेयसद्भाबाच्च ॥ वि० ७८॥ 
पुनरुतपत्तिः--प्रेत्ममावः । तेनाप्यात्मनः सत्त्वं प्रतिपत्तब्यम्‌ | 
शरीराग्रहरूपचेतसः संभवात्‌ तत्सदूभावः॥ बि० ७५६॥ 

नवोत्पन्नस्थ प्राणिनो निजशरीरबिषय आग्रहः। स तद्विषयपरिशीलन- 
पूवंकः | न खलु अत्यन्ताशातगुणदोषे बस्तुन्याग्रहो दृष्टः १ 

ह्षभयशोकोपलब्धिरपि पूर्वाभ्यस्तस्म॒ृत्यनुवन्धा ॥बवि० ४१०॥ 

जातः खल्लु बालः पूवबाम्यस्तस्मृतिनिमित्तान्‌ हृषदीन्‌ प्रतिपण्ते। पूर्वा- 
भ्यासश्च पूर्वजन्मनि सति, नान्‍्यथा | 

प्रमाणत्य फलमर्थवोधः ॥ बि० ६॥१२॥। 

अयं" प्रमाणमात्रस्य साक्षापफफलम्‌। पारम्पयंण केवलशानस्य" माध्य- 

स्थ्यम्‌, शेषप्रमाणानाञ्व हानोपादानमाध्यस्थ्यबुद्धयः? | 
प्रमाणतः स्यादू भिन्‍नमभिन्नश्ञ ॥ वि० ६।१३ ॥ 

एकान्तमेदे हि इदमस्य प्रमाणस्य फलमिति सम्बन्धों न संभवी | एकान्ता- 

मेदे च प्रमाणमेब वा फलमेव वा तद्‌ भवेदिति । 
एकप्रमातृतादात्म्येन तस्मादभिन्नम्‌ ॥ वि० ६॥१४ ॥ 

प्रमाणतया परिणत एवात्मा फलतया परिणमति इत्येकप्रमाश्रपेक्षया प्रमाण- 

फलयोरमभेदः | 
साध्यसाधनभावेन तयोभेदः ॥ वि० ६।१५ ॥ 

प्रमाणं साधनम्‌, फलश्व साध्यमिति। 

अवप्द्वादीनां क्रमिकत्वात्‌ पूब पूर्व प्रमाणमुत्तरमुत्तरं 

फलम्‌ ॥ बि० ६॥१६ ॥ 

यथा--अ्रवग्रहः प्रमाणम्‌, ईहा फलम्‌, एवमनुमानं यावत्‌ | 


१--अथंबोधः | 

२--केवलिनो हि साज्ञात्‌ समस्तार्थानुमबेडप हानोपादानेच्छा विरह्यद्‌ 
माध्यस्थ्यबुद्धिः | 

३--हैंये परित्यागबुद्धि, उपादेये प्रहणबुद्धिः, उपेज्णीने उपेश्ाबुदिः । 
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चोथा विभाग 


आचार भीमांसा 
जीवाजीवपुण्यपापास्रवसम्बरनिजराबन्धमोक्षास्तक्त्वम्‌ ॥प्र० २।१॥ 
तस्व॑ पारमार्थिक बस्तु | 
उपयोग लक्षणो जीवः ॥ प्र० २२॥ 
अनुपयोगलक्षणो5जीबवः ॥ प्र० ३३३५ ॥ 
यस्मिन्‌ साकाराड्नाकारलक्षण उपयोगो नास्ति सो5जीवः, अ्रचेत इति 
यावत्‌ 
धर्माधर्माकाशकालपुद्गलास्तदूभेदाः ॥ प्र० ३३६ ॥ 
एतेषां लक्षणानि प्राइनिरूपितानि| इति मूलतत्त्वद्ववीनिरुपणम्‌ | 


शुभ कम पुण्यम्‌ ॥ प्र० 8१३ ॥ 
शुमं कर्म सातवेदनीयादि पुण्यमभिधीयते|। उपचाराश्व यद्यन्निमितो 
भवति पुएयबन्धः, सोडपि तत््‌ तत्‌ शब्दबाच्य/, ततश्च तन्नवविधम्‌, यथा 
संयमिने श्रन्नदानेन जायमानं शुभं कर्म अन्नपुण्यम्‌, एवं पानलयन' शयन' 
वस्त्रमनोवाक्‌ कायनमस्का रपुण्यानि अपि भावनीयानि | 
तथ्व धर्माविनाभावि ॥ प्र० ४१४ ॥ 
सत्प्रवृत्या हि पुण्यबन्धः, सत्प्रवृत्तिश्व मोक्षोपायभूतत्वात्‌ श्रवश्य॑ धमः, 
अतएव धान्याविनाभावि बुसवत्‌ तद्‌ धर्म बिना न भवतीति मिथ्यात्विनां 
धर्माराधकत्वमसम्भवं प्रकल्प्य पुण्यस्य धर्माबिनाभा वित्वं नारेकणीयम्‌, तेषामपि 
मोज्षमागंस्य देशाराधकत्वात्‌। निजराधर्म बिना सम्यक्त्वलाभाजसंमवाश्व | 
संबरहिता निर्जरा न धर्म इत्यपि न तथ्यम्‌| कि च तपसः मोक्षमार्गत्वेन* 
धमं विशेषणत्वेन " च व्याख्यातत्वात्‌। अ्नयेव दिशा लौकिकेडपि कार्यें धर्माति- 
रिक्त पुण्यं पराकरणीयम्‌ | 
१-शयनम--अ्रालयः | २--शयनम्‌--पटद्टादि | 
३--नाथं च दंसयं चेष, चरित्तं च तवो तहा | 
एस मम्यु ति पए्णत्तो, जिणेष्टि वर दंसिहि ॥ उ० १८-१ 
४/"वस्मोमंगल मुक्किद्च, अद्विंसा संजमो तवो | व० १-१ 
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अशुभ कम पापम्‌॥ प्र० ४१५॥ 
झशुम॑ कर्म शानावरणादि पापमुच्यते। उपचारात्‌ तदहेतबोडपि तत- 
शब्दवाच्याः, ततश्च तद्‌ अ्रष्टाइशविधम्‌, यथा--प्राणातिपातजनितमशुम॑ कर्म 
प्राणातिपातपापम, एवं सृषावादा$दत्तादान--मैथुन-परिगरह-क्रोध-मान माया- 
लोभ-राग-द्वेष-कलहा 5भ्याख्यान-पैशुन्य-परपरिवाद-रत्यर ति-मायास्षा-मिथ्या - 
दर्शनशल्यपापान्यपि भावनीयानि | 


व्याख्यान्तरेण -- 
यदुदथेन भवेत्‌ श्रशुभा प्रव्ृत्तिः, तनन्‍्मोहनीय॑ कर्मापि तत्तत्‌ क्रियाशब्दे- 
नोच्यते। यथा--प्राणातिपातजनकं मोहनीयं कम प्राणातिपातपापमित्यादि | 
द्रव्यभावभेदाद नयोबंन्धादूभेदः ॥ प्र० ४१६ ॥ 
द्रव्य॑ तत्‌क्रियाविरहितम, भावश्च तत्करियापरिणतः। अनुदयमानाः 
सदसत्‌कमंपुदूगला बन्धः--द्रव्यपुए्यपापे, तत्फलानहंत्वातू। उदयमानाश्च ते 
क्रमशों भावपुण्यपापे तत्फलाहंत्वाद इत्यनयोबंन्धादू मेदः | 
कर्माकषक आत्मपरिणाम आख्रबः ॥ प्र० ४१७ ॥ 
परिणामोडध्यवसायो बध्यवसानं भाव इत्येकार्था'। यो जीवपरिणामः 
शुभाशुमक्मपुदूगलानाकर्षति, आत्मप्रदेशे! तान्‌ सम्बन्धवति, स आखबः, 
कर्मांगमनद्वारमित्यथः | 
मिथ्यात्वमविरतिः प्रमादः कषायो योगश्च ॥ प्र० ४४१८ ॥ 
एते पंच श्रास॒वाः सन्ति | 
विपरीततस्वश्रद्धा मिथ्यात्वम्‌॥ प्र० ४१६ ॥ 
द्शनमोहोदयात्‌ श्रात्मनः अतत्त्वे तत्त्प्रतीतिः मिथ्यात्वं गीयते | 
आमभिप्रहिकमनाभिप्रहिक॑ च ॥ प्र० ४४२० ॥ 
कुमताग्रहरूपम---आमिग्रहिकम्‌ | अनामोगा दिरूपम्‌*---अ्रनामिग्रहिकम | 
अप्रद्यास्यानमविरतिः ॥ प्र० ४४२१ ॥ 
अ्रप्रत्याख्यानादिमोहोदयात्‌. आत्मनः आरम्भादेरपरित्यागरूपो डधघ्य- 
बसायः-- अविर तिरुच्यते | 


१०अशानाथवस्थम्‌ | 
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अनुत्साहः प्रमादः ॥ प्र० ४२२॥॥ 
करत्वा दिमोहोदयात्‌ आध्यात्मिकक्रियायामात्मनो $नुत्साह!--प्रमादो - 
$मिधीमते' | 
रागदेषात्मकोत्तापः कषायः ॥ प्र० ४२३॥ 
रागढेषो वच््यमाणस्वरूपौ, तद्रूप- आरत्मनः उत्तापः कषाय उच्यते | 
क्रोधमानमायालोभाः ॥ प्र० ४२४॥ 
प्रत्येकमनन्तानुवन्ध्यप्रद्याख्यानप्रत्याख्यानसंज्वलनभेदाः ॥| प्र० 8।२४॥ 
एते क्रमेण सम्यक्त्वदेशबिरतिसवं विरतियथाख्यातचा रिश्रप रिपन्थिनः | 
तत्र पब॑त-भूमि-रेणु-जलराजिस्वभावः क्रोध: । शैल-अस्थि-दार-लतास्तम्म- 
स्वरूपो मानः। वंशमूल-मेषविषाण-गोमूत्रिका-उल्लिल्यमानवंशच्छल्लिसतहृशी 
माया | कमिराग-कदम-खशन-ह रिद्रारागसन्निमो लोभः | 
कायवबाडू मनोव्यापारों योगः ॥ प्र० ४२६ ॥। 
वीर्यान्तरायज्ञयक्षयोपशमशरीरनामकर्मोदयजन्यः._ कायमाषामनोवर्गंणा * 
पेक्षः कायवाइमनःप्रवृत्तिर्प:---अत्मपरिणामः योगोड्मिधीयते | 


शुभोष्शुभश्च ॥ प्र० ४२७॥ 
मोहरहितः सद्धयानाउहन्‍नुतिगुरुवन्दनादिरूपः, शुम न््यापारः--शुभयोगः; 
असशचिन्तना दिमेहसंकुलत्वात्‌ अशुभयोग: | 


सुभयोग एवं शुभकर्मास्रवः ॥ प्र ४२८ ॥ 
शुभयोग एवं शुभकर्मण आखवः पुण्यबन्धहेतुरिति। अशुभयोगो मिथ्या- 
त्वादयश्चचत्वारः अशुमकर्मालवाः पापबन्धहेतवः | तेषु भिथ्यात्वादिः 
आशभ्यन्तरो इशुमव्यापारः प्रतिक्षणं पापबन्धहेतुमंबति, मनोबाककायानां च॑ 
तेषु* हिंसादिषु वा प्रबरतेन बाह्याशुभव्यापारः, स च ब्यापारकाले* | मिथ्या- 
त्यम--प्रथमतृतीयगुशस्थाने, श्रापंचममविरतिः, आधषष्ठं प्रमादः, दशमान्तः 
कधायः, झआपष्ठमशुमबोगः, शुमयोगश्चात्रयोदशम्‌ | 


१--न तु मदविषयकषाया दिवाह्मप्रवृत्तित्प', तस्प श्रशुमयोगरूपत्वात्‌ । 
2०-सलजादीयपुद्गलसमूहो वर्गंणा | 
३००-मिष्याधवाप्यु | ४--पापक्र्हेतः | 
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यत्र शुभयोगस्तत्र नियमेन निजरा ॥ प्र० ४२६॥ 
शुभयोगः कमंबन्धहेतुरिति न्‍्यायादेव आखवमेदे किन्तु नियमतः अशुभ: 
कर्माणि भ्ोट्यतीति निर्जराकारणं तु समस्त्येव | उदयज्ञयोपशमादिरूपताहक- 
कारणद्यपू्वकत्वात्‌ शुभयोगः नानाद्रव्यसंभूतेकौषधेन जायमानशोषणपोषणवत्‌ 
क्यबन्धात्मककारयंद्वयसम्पादनाह! | तथा चागम)-- 
वंदणएशणं भन्‍ते जीवे कि जणयइ गोयमा ! वंदणएणं नीया गोय॑ कर्म 
खबेइ,उच्चागोयं कम्मं॑ निबंधद*” इत्यादि | 
आखस्रवनिरोधः संवरः ॥ प्र० ४॥१॥ 
आखवस्य निरोधः क्मांगमनद्वारसंवरणात्‌ संबर उच्यते | 
सम्यकत्वं विरतिरप्रमादो5कषायोडयोगश्च ॥ प्र० ४४२ ॥ 
एते पश्च संवराः सन्ति | 
यथार्थ तक्त्वश्रद्धा--सम्यक्त्वम्‌ ॥ प्र० ४॥३ ॥ 
जीवा दितत्त्वेषु यथार्था प्रतीतिः सम्यक्त्वम्‌ | 
ओऔपशमिकक्षायिकक्षायोपशमिकसाम्वादनवेदकानि ॥ प्र० ४४॥ 
अनन्तानुबन्धिचतुष्कस्य दश्शनमोहनी य त्रिकस्य * चोपशमे--श्रौपशमिकम , 
तत्लये--क्ञायिकम्‌, तन्मिश्रे च ज्ञायोपशमिकम्‌। ओऔपशमिकसम्यक्त्वात्‌ 
पततः भिथ्यात्वं च गच्छुतः--सास्वादनम्‌* | मिश्नात्‌ ज्ञायिकं गच्छतः तदन्त्य- 
समये तत्प्रकृतिवेदनातू--वेदकम्‌ | 
निसगंजं निमित्तजन्न ॥ प्र० ५४४ ॥ 
प्रत्येक सम्यकत्वं निसर्गंजं निमित्तजश्च भवति। तत्न गुरूपदेशादिनिरपेत्ञं 
निसगंजम्‌ | तदपेक्षश्न निमित्तजम | 
इयख् करणापेक्षमपि ॥ प्र० ५६ ॥ 
परिणामविशेषः करणम्‌ ॥ प्र० ४७ ॥ 
यथाप्रवृत््यपूर्वा निवृत्तिभेदात्‌ त्रिधा ॥ प्र० ५॥८ ॥ 
१०उत्तराध्ययन २६॥१० 
२--मिथ्यात्वमिभ्रसम्यक्त्वमोहनीयानि | ब 
ट्रे-सह आ-ईषत्‌ सम्यक्त्वरसस्वादनेनेति छास्वादनम्‌ | ' 


(१० ] जैन दर्शन कै मौलिक तत्त् 


तत्राआयादनस्तसंतारप रिवसी प्राथी गिरिस रिद्प्रावधोलनास्यायेन आयुवंज- 
सहकर स्थिटौ' किचिन्न्यूनेककोटीकोटिसागरोपममितायां जातायां येनाध्यक्सा- 
देन बुमेंधवरागद्वरेषात्मकग्रन्थिसमीपं गच्छुति, स यथाप्रवृत्तिकरणम। एतद्वि- 
भ्रस्यानामभच्यानां चानेकशो भवति। येनाग्राप्तपूर्वाध्यवसाथेन ग्रन्थिमैदगाय 
उद्युडुक्ते, सो$पूवंकरणम्‌ । अपूर्वकरणेन मिन्‍्ने ग्रन्थौ येनाध्यवसायेन उदीग्र- 
मानाया मिथ्यात्वस्थितेरन्तमंहूत्तमतिक्रय उपरितनी चान्तमंहूत्तंपरिमाणाम- 
वरुष्य तदलिकानां प्रेदेशवेशामावः क्रियते सो5निवृत्तिकरणम | तदूवेक्षाभाव- 
श्चान्तरकरणम्‌* | तत्‌ प्रथमे छणे आन्तमोहूर्तिकमौपशमिकसम्यक्त्य॑ मबति | 
करिचत्‌ पुनः अपूर्वकरणेन मिथ्यात्वस्य पुज्जत्नयं” कृत्ा शुद्धपुक्षपुदूगलान्‌ 
बेदयन्‌ प्रथमत एवं ज्ञायोपशमिक सम्यक्त्वं लमते। कश्चिल भमिथ्यात्व॑ 
निमू ल॑ ज्ञपयित्वा ज्ञायिक प्राप्नोति| 

सावय्बृत्तिपत्याख्यानं विरतिः ॥ प्र० ४६ ॥ 

सावदययोगरूपायाः, अन्तलांलसारूपायाश्च सावयकूत्तेः प्रत्याह्यानं विरति- 

संबरः, झंशतः पशञ्ममगुणस्थाने सवंतश्च पष्ठगुणस्थानात्‌ प्रभ्ृति | 
संयमोत्साहो5प्रमादः ॥ प्र० ४॥१० ॥ 
अश्य॑ सप्तमगुणस्थानादारभ्य | 
क्रोधायभावो कषायः ॥ प्र० ४।॥११॥ 
असौ वीतरागावस्थायामेकादशगुणस्थानमारभ्य | 
अप्रकम्पो योगः ॥ प्र० (/१२॥ 

ऋतौ शेलेश्यवस्थायां चतुदशगुणस्थाने। यश्च संयमिनां ध्यानादिना 
शुभयोगावरोधः, सोडपि अयोगसंबरांश एब | अ्रप्रमादादयः श्रयो5पि प्रक्षा- 
सयानानपेत्षा, आन्तरवशद्साध्यत्वात्‌ । 


१--पल्योपमासंह्येवभागन्युनैककोटीको टिसागरोपममितायाम्‌ । 
३--उपशमसम्पक्सात्‌ प्रागवेथोत्तरवेशमिथ्यात्वपुक्षयोरन्तरका रित्वात्‌ अ्रन्तर- 
करणम | 
ईै-ल्युटम्‌, अधंशुद्म, अशुद्ध च क्रमशः सम्पक्त्यमोहनीयम्‌, मिश्रमोह- 
मीयम्‌, मिथ्वात्वमोहनीचत इृति गायक पुखभषन | 
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तपसा कर्म विच्छेदावात्मनेमंल्यं निजरा | श्र० ४१३ ॥| 


सकामा5कास बच ।॥। प्र० ५९४ ॥ 
सह कामेन मोज्नामिलाषेण विधीयमाना निजरा--सकामा, तदपरा 
झकामा | द्विधापि इय॑ सम्यक्त्विनां मिथ्यात्विनां जे | 
उपचाराक्षपो5पि ॥ ४१५ || 
कारणे कार्योपचारात्पो5पि निजराशब्दबाच्यं भवति, तत एवं द्वादश- 
विधाजतौ | 
अनशनोनोदरिकावृत्तिसंक्षपरसपरिद्यागकायक्लेशप्रतिसंडौनता 
बाह्मम्‌ ॥ प्र० ४१६ ॥। 
एतेषामन्नादि बाह्मद्रव्यनिमित्तकवात्‌, परप्रत्यज्षविषयलाश बाह्यतप- 
स्त्रम्‌ | 
आहारपरिदारोधनशनम्‌ ॥ प्र० २१७ ॥ 
अबन्रपानखादयस्वाथरूपचतुविधस्याहा रस्य परित्यागोइनशनम्‌ | तच्च 
इत्यरिकम--उपवासादारभ्य आपषण्मासम्‌, यावत्‌क थिकम--आमरणम | 
अल्पत्वमूनोदरिका ॥ प्र० २११८ ॥ 
अल्पत्वश्ञ--अ्रन्नपानवस्त्रपाश्रकषायादीनाम्‌ | उपवासात्‌ प्रागू नमस्कार- 
सहितादीनामन्नान्तर्भाबः | 
नानाभिप्रहाद्‌ वृत््यवरोधो वृत्तिसंक्षेपः ॥ प्र० ४।१६ ॥ 
भिनज्नाचरिकेति नामान्तरमस्य | 
विक्ृतेब॑जन रसपरित्यागः ॥ प्र० ४२० ॥ 
बिक्ृतिः--घुतदुर्धदध्या दिः | 
हिसायभावबे कष्टसहनं कायक्लेशः ॥ प्र० ४/२१॥ 
इन्द्रिययोगकषायनिप्रहो विविक्तशय्यासनं च॒ प्रति- 
संछीनता' ॥ प्र० ४॥२२॥ 
अ्रकुशलब्यापारा तिबृत्तिः कुशलप्रबृत्तिश्च निम्रहः। विविक्तशय्यासनम्‌»» 
एकान्तवासः | 


१-3 सता 
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प्रायरिचित्तविनयवेयाबृस्यस्वाध्यायध्यानब्युत्सर्गा 
आशभ्यन्तरम्‌॥ प्र० (२३ ॥ 
एते घद मोक्षसाधने अन्तरंगत्वादाभ्यन्तरं तपः | 
अतिचारबिशुद्धये5नुष्ठानं प्रायश्चित्तम्‌ ॥ प्र० ४२४ ॥ 
आलोचनप्रतिक्रणतदुभयविषेकं' व्युत्सगं' तपश्छेदमूला$नवस्थाप्यपारा- 
बडिश्त* भेदाद दशप्रकारम | 
अनाशातनाबहुमानकरणं विनयः९ ॥ प्र० ४।२५। 
शान-दश्शनचारित्रमनो" बचनकायो * पचारभेदात्‌ सप्तथा। 
सेवाद्यमुष्ठानं वयावृत्त्यम्‌ ॥ प्र० ४॥२६॥ 
तच्च  श्राचार्योपाध्यायस्थविरतपस्विग्लानशैक्षकुलगणसंघसाधामिंकमेदाद्‌ 
दृशविधम्‌ | 
कालादिमर्यादया<्ध्ययनं स्वाध्यायः ॥ प्र* ४।२७॥ 
स॒च वाचनाप्रच्छनापरिवतंनानुप्रेज्ञाधमोपदेश मेदात्‌ पञ्चविधः | 
एकाप्रचिन्ता, योगनिरोधो वा ध्यानम्‌ ॥ प्र० ४।२८ ॥ 
एकाग्रचिन्तनं छुद्मस्थानाम्‌ , केवलिनां तु योगनिरोध एवं, एकाग्रचिन्त- 
नस्य तन्नाअनावस्यकत्वातू। एतच्चान्तमुहूर्तावधिकम्‌ | 


आत्तरोद्रधमंशुक्लानि ॥ प्र० (।२६ ॥ 
प्रियाप्रियवियोगसंयोगे चिन्तनमाक्तम्‌ ॥ प्र० ५३० ॥ 
प्रियाणां शब्दादिविषयाणां वियोगे सति सत्संयोगाय, श्रप्रियाणां च 
संयोगे तद्वियोगाय यदेकाग्रचिन्तनम्‌, तद आत्तंध्यानमुच्यते | 
बेदनायां व्याकुलत्यं निदानं च॥ प्र० ४॥३१॥ 
रोगादीनां प्रादुर्भावे व्याकुलत्वम, वेधयिकसुखाय हृद्संकल्पकरणमपि 
आत्तध्यानम्‌ । 


१““आगतस्याउशुद्धाहारादेः परिष्ठापनम्‌ | 
“३-कायोत्सगं। ३--अवहेलनापूर्वकं अतारोपणम्‌ । 
४--असद्व्यवहारः आशातना, तदवर्जनमनाशातना | 
४०--मनोवाककायनम्ता,| ६--अभ्युत्थानमासनप्रदानादिकम्‌ | 
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हिंसा5न्तस्तेयविषयसं रक्षणाथरोद्रम्‌ू ।। प्र० (३२ ॥ 
यच्चिन्तनमिति गम्यम्‌| एते षष्ठगुणस्थानं यावद्‌ भवतः | 
आशज्ञाउपायविपाकसंस्थानविचयायधमंम्‌ ॥ प्र० ४३३ ॥ 

आशा--अ्रहन्नदेशः । अ्पायः--दोषेः्॥_ विपाकः--कर्मफलम | 
संस्थानम---लोकाकृतिः | एपां विचयाय--निरणंयाय चिन्तन धमंध्यानम | 
एतश्च आद्वादशगुणस्थानात्‌ | 

प्ृथक्त्ववितकंसबिचारक्त्व वितर्का उविचा रसूक्ष्म- 

क्रिया5प्रतिपातिसमुच्छिन्नक्रिया 5 निवृत्तीनि शुहुम्‌ ॥ प्र० ४॥३४ ॥ 

निमल॑ प्रणिधानं शुक्लम। तद्नतुर्विधम्‌; तन्न प्रथमं भेदप्रधानं स्वि- 
चारम्‌, द्वितीयममेदप्रधानमविचारम्‌ | तृतीयं॑ सूकछमका यिकक्रियमप्र तिपाति, 
चतुथथश्च॒ अ्रयोगावस्थम निवृत्ति| आ्रायद्यं सप्तमगुणस्थानाद्‌. द्वादशान्तं 
भवति | शेषद्यं च केवलिनो योगनिरोधावसरे | 

बितकः श्रुतम्‌ ॥ प्र० ४३५ ॥ 
भ्रुतशानालम्बनं चिन्तन श्रुतम॒ तदेव वितकः | 
विचारो5थव्यव्जनयोगसंक्रान्तिः ॥ प्र० ४।३६ ॥। 

अर्थादर्थान्तरे, शब्दात्‌ शब्दान्तरे, श्रथांत्‌ शब्दान्तरे, शब्दादर्थान्तरे च, 

योगाद्‌ योगान्‍्तरे वा संक्रणम--विचारः | 
धमशुक्क तपः ॥ प्र० (॥३७॥ 
एहपु च धमंशुक्नध्याने एवं मोक्षहेत॒त्वात्‌ तपोभेदेषु भावनीये | 
शरीरकषायादेः परित्यागो व्युत्सगः ॥ प्र० ४३८ ॥ 

तंत्र शरीरगणोपधिभक्तपानमेदाअतुर्विधो द्रव्यव्युत्सगं), कपायसंसारकम- 

मेदात्‌ त्रिविधोभावव्युत्सगः। 
कत्स्नकम क्षयादात्मनः स्वरूपावस्थानं मोक्ष ॥ प्र० ४।३६ ॥ 

कृत्स्नकर्मणामपुनबंन्धतया ज्ञयात, आत्मनो शानदर्शनमये स्वरूपेडबस्थानं 
मोक्षः | श्रनादिसंश्लिष्टानामपि श्रात्मकमंणां पार्थक्य' न सदेग्धब्यम्‌ | दृश्यन्ते- 
इना दिसंबद्धा धातुमृदादयः प्रथक संभूयमानाः। 

अपुनराबृत्तयो 5नन्‍्ता मुक्ताः ॥ प्र० ४।४०॥ 
सिद्धो, बुद्धों, मुक्त), परमात्मा, परमेश्वर, ईश्वर इत्यादय एकार्था)। न 
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पुनराइतिभंबश्नमणं येषां तेडनल्तसंहुयाका मुक्ताः सन्ति| संसारिणां सबंदा 
तेभ्योइनन्तानन्तगुणत्वात्‌ न जीवशुन्यतंसारत्वापत्तिः | 
तीर्थातीयंतीयंड्ूरातीथंकुरस्वान्यगृहस्त्री पुंनपुंसकलिज् '- 
प्रत्येकबुद्धस्थयंबुद्धबो धितेकानेकमेदात्‌ पद्नदशधा ॥ प्र० ४॥४१ ॥ 
मुक्तयनन्तरमेकसमयादू ऊध्य गच्छन्यालोकान्तात्‌ ॥ प्र० ४४२ ॥ 
मुक्त्यनन्तरमेव मुक्तात्मानोडविग्रहगत्या एकसमयेन ऊपरि गच्छन्ति 
लोकान्तपयन्तम , धर्मास्तिकायामाबाद नालोके | 


तथा च-- 
“आऔदारिकतेजसकार्मणानि संसारमूलकारणानि | 


हित्वेह ऋजुभ्रेण्या समयेनेकेन यान्ति लोकान्तम || 
नोध्वंमुपप्रहविरहादधोडपि वा गौरवामाबात | 
योगप्रयोगविगमादू न तियंगपि तस्य गतिरस्ति ॥ 
लाघवयोगादू धूमवद्‌ अ्रलाबुफलवश सद्भविरहेण | 
बन्धनविरहादेरए्डबच्च सिद्धस्यग तिरूध्वम्‌ ॥ 
सादिकमनन्तमनुपममव्यावाध॑ स्वमावजं सौरुयम | 
प्रातः स॒ केवलज्ञान द्शनो मोदते मुक्तः॥ 
ईषत्‌ प्राग्भारा प्रथ्वी तन्निवासः | प्र० ४॥४३ ॥ 
सा च समयज्षेत्रममायामा, मध्येष्टयोजनबाहुलया,, पयंन्ते मक्षिकापन्र- 
तोध्प्यतितन्बी,* लोकाग्रभागसंस्थिता, समच्छ॒त्राकृतिरजुनस्वणंमयी * | मुक्ति- 
सिद्धालयादयो 5स्याः पर्यायाः । 
तत्त्वद्वय्यां नवतत्त्वावतारः ॥ प्र० ४४४ ॥ 
बस्तुतो जीवाजीवरूपा तत्त्वद्वयी विद्यते, पुण्यादीनां च तदबस्थाविशेष- 
रूपत्वात्‌ तनैवान्तर्भावः | कचिदात्मना सम्बध्यमानाः, अबरुद्ध्यमानाः, निर्जी- 
यमाषाश्च पुदूगलाः क्रमेण द्रव्यालवसंवरनिजरा इति गीयन्ते | 
१०-स्वादिभ्यः घडभ्यः लिश्षशब्दो योज्यः | ना 
२“-दयं च॒ सर्वायसिद्ध विमानाद्‌ द्ादशयोजनपरतः, लोकाश्व एकयोजनाबरतः | 
इृद च एकयोजनोत्सेधांगुलमेयम्‌ | 
३९-श्वेतस्वर्णमयी 





न अलननाओण आन अखिल 
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अरूपिणो जीवाः ॥ प्र० ५॥४५ ॥ 
अजीबा रूपिणो5पि ॥ प्र० ४४६ ॥ 
अजीवा धर्माधर्माकाशकाला अरूपिणः | पुदूगलास्तु रूपिण एब तात्पर्याय- 
भृताः पुण्यपापबन्धा अपि रूपिणः| नवापि पदार्था शेया), संबरनि्जरा- 
मोक्षास्त्रय उपादेयाः शेषाश्च षड हैयाः। जीवस्यापि संसारावस्थापेक्षया 
हेयत्वमविरुद्धम्‌ | अथ नवतत्त्वपरमार्थावेदकों भिक्षुदर्शितस्तटाक दृष्टान्तो 
निदश्यंते | तथाहि-- 
जीवस्तटाकरूपः, अ्रतटाकरूपोड्जीवः, बहिनिंगेच्छुज्जलरूपे पुण्यपापे, 
विशदाविशदजलागमनमार्गल्प आ्राखबः, जलागमनमार्गावरोधरूपः संबरः, 
जलनिष्कासनोपायरूपा नि्जरा, तठाकस्थितजलरूपो बन्धः, नीरबिनिमंक्त- 
तटाक इब मोक्षः | 
फेवलक्ञानवानहंन्‌ देव! ॥ प्र० ७१॥ 
अह्ृृति प्रातिहार्याग्यतिशयानिति अहंन्‌ , जिनस्तीथंझ्ूर इति यावत्‌। 
महाश्रतधरः साधुगु रु ॥ प्र० ७२॥ 
स्वपरात्महितं साध्नोतीति साधुः | 


सबंधा हिंसा5नृतस्तेयाउत्रह्मपरिप्रहेभ्यो विरतिमंद्ाश्न॒तम्‌ ॥ प्र० ७३ ॥ 
सर्वधेति--मनोवाक्‌्कायकृतका रितानुमतिरू पे स्त्रिकरणयो गे हिंसा दिभ्यः 
पंचभ्यो निवृत्तिमंहाजतं शेयम | 
असत्यवृत्त्या प्राणव्यपरोपणं हिसा ॥ प्र० ७४ ॥ 
असत्वृत्तिर्वा ॥ प्र० ७४५ ॥ 
असत्प्रवृत्त्या प्राणानां देशस्वरूपेण व्यपरोणम--श्रतिपातनम्‌ , असत्प्रवृत्तिबा 
हिंसा$मिधीयते | सत््रवृतत्यातु प्रवतंमानेन संयरमिना संजातो$पि कश्चित्‌ प्राणबधः 
स द्रव्यतों हिंसापि भावतो5हिंसा एब स्वप्रवृत्तरृषितत्वातू। तथा चागमः- 
“तत्थर्णं जेते पमत्त संजया ते छुह्ं जोगं पहुच्च नोणं आयारंभा 
नोपरारंभा जाब अणारंभा, असुभं जोगं पहुच्च आयारंमा वि, जाव नो 
झणारंभा' |” 
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१-अगषती ११। 


भष | जन दर्शन के मौंलिक तत्त्व 


राग्टेषप्रभादमयब्यापारो5सत्मवुत्तिः ॥ प्र० ७६ ॥ 
प्रमादः--अस!बधानता | 
असद्भावोद्ूभावनमनृतम्‌ ॥ प्र० ७७॥ 
असतः--अ विद्यमनस्याथंस्य उदभावनम्‌-- प्रकटनम्‌ , अनृतं गीयते | 
अदत्तादानं स्तेयम्‌ ॥ प्र० ७८ ॥ 
अदत्तस्य अहणमिल्यथः | 
मेथुनमत्रह्म ॥ प्र० ५६ ॥ 
मिथुनस्य--युम्मस्य कम मैथनम्‌ | 
मूर्छां परिग्रहः ॥ प्र० ७१० ॥ 
मूच्छा--ममत्वम्‌ , सेव परिग्रहः, न तु॒वस्तुपरिग्रहणमात्रमेब, यथा--संय- 
मिनां धर्मोपकरणा नि | 
तथा चागम:-- 
जपि" वत्यं चपायं वा कंबल पायपृंच्छणम्‌ | 
तंपि संजमलज्जद्धा धारंति परिहरंति य। 
नसो परिग्गहों वृत्तो नायपुत्तेण ताइणा। 
मुच्छा परिर्गहों वुत्तो इइ वुत्तं महेसिणा ॥ 
संयमानुकूला प्रवृत्तिः समितिः॥ ७॥११॥ 
ईर्याभाषषणादाननिशक्षिपोत्सर्गा: ॥ ७१२॥ 
आगमोक्तविधिना प्रस्थानमीर्या ॥ प्र० ५१३ ॥ 
आगमोक्तविधिनेति--युगप्र मितभूमिप्रेज्षणस्था ध्यायविषय विवजना दिरूपेण | 
अनवद्यभाषणं भाषा ॥ प्र० ४९४ ॥ 
सम्यग्‌ आलोच्य सिद्धान्तानुमत्या भाषणमभित्त्यथः | 
निरदोपान्नपानादेरन्वेषणमेषणा ॥ प्र० ७१५ ॥ 
तत्र आधाकर्मादयः घोडश उद्गमदोषाः”", धान््यादयः घोडश उत्पादन- 
दोषाः, ? शंकितादयश्च दश एषणशा दोषाः | 
१--दशबेकालिक ६।२०८२१। 
२--उदृ्‌गमनम्‌-- उदगमः, आहारादेरुत्पत्तिस्तश्न ये दोषास्ते उद्गमद्रोषाः। 
३०-उत्पादनम--आहारादेः प्रासिस्तत्र | 


जैन दर्दीन के मौलिक तत्त्व | इ१्क 


सपध्यादेः सयत्न॑ व्यापरणमादाननिश्षेपः ॥ प्र० »१६॥ 
उपध्यादेब॑स्त्रपात्रादेः व्यापरणम्‌--व्यवहरणम्‌ | 
उच्चारादे! सविधिपरिष्ठापनमुत्सरंः॥ प्र० »१७॥ 
सविधीति--प्रत्युपेज्षितप्रा जितभूम्यादौो, परिष्ठापनम--परित्यणनम | 
मनोवाककायनिग्रहो गुप्तयः ॥ प्र ५१८॥ 
मोक्षसाधने प्रद्ृतिप्रधाना समिति, निवृत्तिप्रधाना च गुसिः, समिसौ 
गुमिरवश्यं भाविनी, गुतौ समितिमंजनया दृत्यनयोमेंदः । 
आत्मशुद्धिसाधनं धमः ॥ प्र० ५२३ ॥ 
तथा चोक्तम--दुर्गतौ प्रपतज्जन्तुधारणादम उच्यते। 
संवरो निजरा च॥ प्र० ७२४॥ 
द्विविधः स धर्म, तन्न संवरः--संयमः, निर्जरा--तपः | 
जानदशनचारिश्रतपांसि ॥ प्र० २५ ॥ 
चतुर्विधो वा धर्म), शानम--तत्त्वनिर्णयः, दर्शनमू--तत्त्यभ्रद्धा, चारित्रम्‌ 
संयमः, तपः--अ्रनशनादि | 
क्षान्तिमुक्त्या जबमादंवलाघवसत्यसंयमतपर्त्यागनहामचर्याणि वा ।। 
प्र० ७२६ ॥ 
ल्ास्त्यादिमेदेन दशविधो वा धर्म | तेषु मुक्तिः-निर्शॉमता, लापबम्‌-- 
अकिश्वनता, त्याग:--धर्मदानम्‌ | शेषं स्पष्टम 
आत्मनमंल्यकारणत्वेनासौ लोकघर्माद्‌ भिन्‍नः || प्र० २७ ॥ 
अपरिवतंनीयस्वरूपत्वेन सवंसाधारणत्वेन च || प्र० ५२८ ॥ 
लोकधरमः देशकालादिभिः परीवतंनीयस्वरूपो वर्गंविशेषैर्विमेदमापन्नश्च, 
धर्मस्तु आत्मनैमल्यकारणम, अ्रपरिवतंनीयस्वरूपः स्वंताधारणश्च इत्यनयो- 
मेंदः । ग्रहस्थसन्यस्तयोर्धमः केवल पालनशक्त्यपेक्षया महावताणुअ्रतमेदेन 
द्विधा निर्दिष्ट इति धर्मस्य सबेसाधारणत्वे नास्ति कश्चिदू विरोधः | 
प्रामनगरराष्ट्रकुलजातियुगादीनामाचारो व्यवस्था वा लोकधम ॥ 
॥ पश्र० जंरेह ॥। 
प्रामादिषु जनानामौचित्वेन विस्ताजंमम्यथविवाहमो्यादिप्रथानां पारस्प- 
परिकइयोग्रादेवां झाचरणम--अ्राचारः | तेषां च हिलतसंरश्षणार्य प्रदृश्यमाता 


४१५) जन दर्शन कै मौलिक तत्त्व 


सपायाः--अ्यंवस्था--कऔदुम्बिकी, सामाजिकी, राष्ट्रिया अन्ताराष्ट्रियो चेति 
बहुविधा। ते च लोकधमः--लौकिको व्यचहार इत्युथ्यते। श्रागमेडपि तथा 
द्शनात्‌, यथा-- 
शामघम्मे, नगरधम्मे, रह्चधम्मे, कुलधम्मे, गणधम्मे इत्यावि' |” 
लोकधमें$पि क्चिदर्हिंसादीनामाचरणं भवति, तदपेक्षयाउनेन धर्मस्य 
मिन्‍नता न विभावनीया, किन्तु भोगोपबधंकबस्तु-व्यवहारापेक्षयेव । 
लोकिको<भ्युदयो धर्मानुषज्निकः ॥ प्र० ७३० ॥ 
लौकिको 5भ्युदयः--कुलबलवपुर्विभवेश्वयंयन्त्रतन्त्रा दविषया. सांसारिकी 
समृद्धिः 
अहंदुपदेशआज्ञा ॥ प्र० ७३१॥ 
अहतां तीथंकराणामात्मशुद्धि-उपायभूतः--उपदेश आज्ञा इत्यमिधीयते। 
यञ्नाशा तत्रेव धर्मः। अहतां सकलदोषा$कल॑कितोपदेशकत्वान्न खलु॒धमे- 
स्त॒दाशां व्यभिचरति | 
स्वभूतेषु संयमः अहिंसा ॥ प्र० ६॥१ ॥ 
असत्परवृत्तिनिरोधः अनुद्व जनं वा संयमः, मैत्रीति यावत्‌ | 
हिसादेरनिवृत्तिरसंयमः ॥ प्र० ६।१४५ ॥ 
हिंसाउनृतस्तेयाब्रह्मप रिग्रहयणाम निवृत्तिससंयम उच्यते, सपापप्रवृत्तेरप्रत्या- 
ख्यानमिति यावत्‌ | 
तदूविरतिः संयमः ॥ प्र० ६।१६ ॥ 
हिंसादेबिरितिः संयमः | 
रागद्वे षपरिणति्मोंहः | 
असंयमसुखाभिप्रायो रागः ॥ प्र० ६१२॥ 
झसंयममयस्य सुखस्याभिकांक्षणम--रागो$मिधीयते | 
दुःखाभिप्रायो द्वेषः ॥ प्र० ६॥१३ ॥ 
रागदेपराहित्यं माध्यस्थ्यम्‌ ॥ प्र० ६।१४ ॥ 
- भाध्यस्थ्यम्‌, उपेक्षा, औदासिन्यम्‌ , समतेति पर्यायाः | 


इहसंयोगा5निष्टनिवृत्तेराह्मदः सुखम्‌ ॥ प्र० ६॥२३ ॥ 


$०च्नसका+ स्था० १० | 


जैन दर्शन के मौलिक तस्तव | पप 
इष्टमू--धनमित्रादि शानदशंनादि वा, अनिष्टम--शब्रुदोस्थ्यादि 
कमनि वा | 
तह्ठिपययो दुःखम्‌ ॥ प्र० ६॥२४ ॥ 
आत्मनः क्रमिकविशुद्धिगुं एस्थानम्‌॥ प्र० ८१॥ 
कर्मज्षयोपशमा दिजन्या क्रमेण गुणाविर्भावरूपा विशुद्धिः गुणस्थानम्‌*"। 
तथ्व सिद्धिसौधसोपानपंक्तिकल्पम्‌ | 
मिथ्यासास्वदनसम्यग्‌मिश्राविरतसम्यग्दृष्टिदेशविरत- 
प्रमत्ताउप्रमत्तसंयतनिव त्त्यनिवृत्तिबाद्रसूक्ष्मसंपरायो- 
पशान्तक्षीणमोहसयोग्ययोगिकेवलिनः ॥ प्र० ८२ ॥ 
मिथ्यादिभ्यश्चतुभ्यं/ दृष्टिशब्दो योज्यः। तत्न मिथ्याहष्टेदर्शनमोह 
क्योपशमादिजन्या विशुद्धिः-मिथ्यादृष्टिगुणस्थानम | प्रमादाखबयुक्तो 
भुनिः--प्रमत्तसंयतः | निवृत्तिप्रधानो 'बादरः स्थूलकषायो यस्य स निवृत्ति- 
बादरः। एवमनिवृत्तिबादरःः | सूदहमः कषायः सूहमसपरायः। शेष॑ 
स्पष्टम्‌| एतेषु प्रथमम--अ्रनायनन्तम्‌, अनादिसान्तम्‌, सादि सान्तश्व। 
द्वितीय षघडाबलिका_ स्थितिकम्‌। चतुर्थ साधिकन्नयस्त्रिंशत्सागरमितम | 
पश्चमषष्ठत्रयोदशानि देशोनपूर्वकोटिस्थितिकानि। चतुदंशं पशञ्च हस्वाक्ष- 
रोच्चारणमात्रम्‌ | शेषाणां जघन्या च सर्वेषामन्तमंहुर्त्ता स्थिति; | 
तत्त्वं तत्त्वांशं वा मिथ्या श्रदधानो मिथ्यादृष्षिः ॥ प्र० ८३ ॥ 
तत्त्वं मिथ्यात्वीति यावत्‌ | विपरीत दृष्ठ्यपेक्षयेव जीवो मिथ्यादष्टिः स्यात्‌, 
न तु अवशिष्टाइविपरीत दृष्थ्यपेज्ञया। भिश्यादष्टा मनुष्यपश्वादिप्रति- 
पत्तिरविपरीता समस्त्येबेति तद्‌ गुणस्थानमुक्तम, किश्व॒ नास्त्येताहक्‌ 


१०-क्रमेण विशुद्धिः क्रमिक विशुद्धिः | 

२--अ्रत्न हि बादरसंपरायस्य मोहपग्रकृतिरूपस्य स्वल्पापि निशृत्तिः विवज्ा- 
बशात्‌ प्राधान्येन परिगणितेति निवृत्तिबादरगुणस्थानम्‌ | 

३--अन्र स्वल्पापि बादरकषायस्यानिवृत्तिः विवज्ञावशात्‌ प्राधान्येन परिगन 
णितेति अनिवृत्तिबादरगुणस्थानम्‌ | 

४--आयुः पृत्यपेज्ञया सत्तमाद्‌ एकादशपयेन्ताना गुणस्थानानां जघन्या 
स्थितिरेकसाम यिक्थपि | 


१] जैन दर्दान के मौलिक तरव 


कीजथात्मा, यस्मिन छयोपशमादिजन्या नाल्‍पीयस्यपि विशुद्धि! स्थात्‌, 
ऋमव्यानां निगोदजीवानामपि च तत्सदुमावात्‌ अन्यथा जीवलापत्तेः | 
संविहानः सम्यग मिथ्यादृष्टिः ॥ प्र० ८४ ॥ 
यः एक तर्वं तत्वांशं वा संदिग्पे शेषं॑ सम्यक्‌ भद्धत्ते स सम्यकूमिथ्या- 
हृष्टिः सम्यकमिथ्यात्वीति यावत्‌ | 
सम्यक्‌ तस्‍्तवंश्रदालुः सम्यग्ट्ब्टिः ॥ प्र० ८५ ॥ 
सकलमपि जीवाजीवादिक तत्त्वं सम्यक्‌ भरद्धते स सम्यरूदृष्टिः, सम्य- 
कत्वीति यावत्‌। मिथ्याहव्यादीनां तत्त्वरुचिरपि करमेण भिथ्यादृष्टिः, 
सम्यग्मिथ्यादृष्टिः, सम्यग्हष्टिश्चेति प्रोच्यते | 
शमसंदेगनिवेदानुकम्पा55स्तिक्यानि तहक्षणम्‌॥ प्र० ८।६॥ 
शम:-करोधादिनामुपशमः |. संवेग:--मोक्षामिलाष+--निर्वेद:--भव- 
बिरागः | अनुकम्पा--दया | श्रास्तिक्यम---अआत्मकर्मा दिषु विश्वासः | 
शंकाकांक्षापरपाषण्ड प्रशंसासंस्तवश्वदूषणमू॥ प्र० ८७ ॥ 
तक्त्वसन्देहः--शंका | कुमतामिलाष--कांझ्षा। धर्मफलसंशय--विचि- 
कितससा | अतश्रष्टानां प्रशंसा परितच्यश्च परपाषण्ड प्रशंसा, परपाषण्ड 
संस्तवश्च | 
असंयतो<5बिरतः ॥ प्र० ८।८॥ 
सर्वथा विरतिरहित इत्यथेः | 
संयता5संयतो देशविरतः ॥ प्र० ८।६॥। 
देशेन--अंशरूपेण वरताराधकः इत्यथथः | पूर्णततामावेडविरतो प्यसौ कथ्यते | 
अणुब्रतशिक्षात्रते देशब्रतम ॥ प्र० ८१० ॥ 
स्थूलहिसा 5न्तस्तेयाजझ्ापरिप्रहविरतिरणुग्रतम्‌ ॥ प्र० ८११ ॥ 
व्गुपभोगपरिभोगा5नर्थवृण्डविरतिसामायिकदेशावका शिक - 
पोषधोपवासा5तिथिसंविभागाः शिक्षाश्रतम्‌॥ प्र० ८१२॥ 
एपु शेषचतुष्कमेब भूयोउभ्यासात्मकत्वातू शिक्षावतम्‌। भ्रायत्रयक्ष 
झथुत्तानाम्‌ गुणवर्धकत्याद गुणत्रतम्‌ क्वचिदित्यपि व्यवस्था | 
सबंग्रतः संयतः ॥ प्र० ८१३ ॥ 
शदभताराषको महाजतील्थः | 





चारित्रम ॥ भ्र० ८१४॥ 

तत्र सवंसावहायोगविरतिरूपम--सामायिकम्‌ | पूर्बपर्यायश्छेदेन उपस्था- 
प्वते--महात्रतेष्वारोप्पते इति छेदोपस्थाप्यम्‌। हे अपि पधरष्ठात्‌ नवमगुण- 
स्थानास्तवंत्तिनी। परिहारेण तपोविशेषेष विशुद्धिरुपम्‌-परिहारविशुदधिः, 
सप्तमषष्ठयो!। दशमस्थम--सुहमसंपरायः | _बवीतरागावस्थम--यथारूपासम्‌ 

पुलाकबकुशकुशीलनिमंन्धस्नातका निम्रेन्थाः ॥ ध्र० ८१४५ ॥ 

वबाह्माभ्यन्तर' परिग्रहप्रन्थिरहितः--नि््रंन्‍्थ। तन्न पुशाको निस्सारों 
धान्यकणः, तद्बत्‌ संयमं मनागसारं कुबन्‌ निग्न॑न्‍्थः--पुलाक उच्यते; स व 
द्विविधः--लब्धिपुलाकः, असेवनापुलाकश्च | बकुशं कबरं चारिश्नं यस्य स 
बकुशः | कुत्सितं शील॑ यस्य स कुशीलः, द्विविधो5यम्‌--प्र तिसेबनाकुशीलः, 
कपायकुशीलश्च मोहनीयग्रन्थिरहितः निम्न न्थः--बीतराग: | स्‍्नात इंवे 
स्‍्नातकः कैवलीति। 

संयमश्रुतप्रतिसेवनाती्थंछिज्ञलेश्योपपातस्थानादिविकल्पतो 

भाबनीयाः ॥ प्र० ८१६॥ 

पंचापि निम्न॑ न्था एतैमेंदबिचारणीयाः। यथा--सामायिकादोौ कस्मिन्‌ 
संबमे भवन्ति, कियत्‌ भुतमधीयते, मूलोत्तरगुणेषु प्रतिसेकना क्रियते न वा, 
तीथें मबन्ति अठतीयें वा, कस्मिन्‌ लिडे वेषे मवन्ति, कस्मिन्‌ स्थाने उपपात!«»«» 
उत्पत्तिश, कतिसंयमस्थानानि इत्यादि | 

योगवर्गाणान्तगंतद्र॒ब्यसा चि७्यादात्मपरिणामो डेश्या ॥प्र० ८९७॥ 

मनोबाककायबरगंणापुद्गलद्गव्यसंयोगात्‌ संभूतः झात्मनः परिणामः क्ेश्या- 
$मिघीयते | 

उक्तद्य-- 

कृष्णा दिद्ब्यसा चिब्यात्‌ परियामोडयमार्मनः | 
स्फटिकस्थेव तत्रायं केश्या शब्दः प्रबर्तते॥ 

तत्प्रायोग्यपुद्गशद्रव्यम--द्रन्यकेश्या, क्यश्िद्‌ कश[दिरपि | 
१०-वाह्मपरिग्रहः द्लेत्रवस्त्वादिमेदेन नवविषः। मिव्यात्यं, नव भोकवाकाः 
कपायचतुष्टयं चेति चतुर्दशविध आभ्यस्तरपरअह|., “५, -»/ 


श्र होम दर्शन के मौर्लिंक तत्ते 
“: , कृष्णनीलकापोततेजःपदमशुक्यः || प्र० ८९८ || 


आाधास्तिलो $शुभाः पराश्च शुभाः। 
स्त्रीपुंनपुंसकानासन्योन्यं विकारो वेद्‌ः ॥ प्र० ८१६ ॥ 
वेदमोहोदयात्‌ स्त्रीपुंनपुंसकानामन्योन्यामिलाधरूपो विकारः--स्त्रीबेंदः, 
पृंचेदः नपुंसकवेदः क्रमेण करीषतृणेष्टिकास्निसमानः | असौ नवमगुणस्थान" 
यावत्‌, पष्ठगुणस्थानात्‌ परतः प्रदेशवेध एवं। 
अकेवली छदूमस्थः ॥ प्र० ८।२० ॥ 
घातिकर्मोदय:--छुदूम, तत्र तिध्ठतीति छुब्स्थः, द्वादशगुणस्थान- 
पयन्तवर्ती । 
अकृषायो वीतरागः ॥ प्र० ८।/२१॥ 
सच उपाशान्तकषायः क्षीणक्षायो वा मवति | अयमन्न भावः--अश्रष्टम- 
गुणस्थानादप्न जिगमिष्‌्णा दयी गतिः--उपशमश्रेणी क्षुपक्नेणी च। तम्र 
उपशमश्रेण्यार्ठो मुनिर्माहकर्मप्रकृतीरुपशमयन्‌ एकादशे सर्वथा उपशान्त- 
मोहो भवति। ज्ञपक््नेय्यार्द्श्च ताः ज्ञपयन्‌ द्वादशे सर्वथा श्लॉणमोहो 
भवति* | उपशमभ्रेणिमान्‌ स्वभावात्‌ प्रतिपात्येब द्वितीयस्तु श्रप्रतिपाती। 
ईयापथिकस्तस्य बन्धः ॥ प्र० ८२२॥ 
ईरणम्‌--ईया--गतिः, उपलक्षणत्वात्‌ योगः, पन्‍था--मार्गों यस्य बन्धल्‍्य 
स॒ ईयापथिकः | अयज्ञ सातवेदनीयरूपो, योगमात्रनिमित्तो, द्विसमयस्थितिको 
मभवति | 
सांपरायिकः शेषस्य ॥ प्र० ८२३ ॥ 
सकषायस्य शुभाशुभकर्मबन्धः सांपरायिक उच्यते, स च सप्तकर्मणामान- 
बमगुणस्थानम्‌, आयुवंन्‍्धकाले तृतीयवर्जमासप्तममष्ठकर्मणामपि, आयुर्मोही 
बिना षदकर्मणां च दशमे। 
अबन्धोडयोगी ॥ प्र० ८२४ ॥ 
शेलेश्यवस्थायां चतुर्दंशगुणस्थाने निरुद्धमनोबाकूकाययोगः अयोगी, सच- 
स्ंधा बन्धर हितत्वात्‌ अ्वन्धों भवति। 





१०“ इक्मादौ सबेदम, अन्‍्ते चावेदम | 
₹--मोइकमंग्रकृतीः। : 


जेन दर्शन के सौलिक तत्त्व [ ६९३ 


सशरीरः संसारी ॥ प्र० ८२४॥ 
चतु्दंशगुणस्थानं यावत्‌। 
सुखदुःखानुभवसाधनं शरीरम्‌ ॥ प्र० ८२६ ॥ 
ओऔदारिकादितत्तदृवर्गणाजन्यत्वेन प्रतिक्षणं शीयंत इति शरीरम्‌ | 
ओदारिकब क्रियाह्द रकतेजसकामंणानि ॥ प्र० ८२७ ॥ 
तन्न स्थूलपुदूगलनिष्पन्नम्‌ , रसादिधातुमयम--ओऔदारिकम्‌, मनुष्यतिर- 
श्चाम्‌। विविधरूपकरणसमर्थमू-बैक्रियमू, नारकदेवानाम्‌ वैकरियलब्धि- 
मतां नरतिरश्चां वायुकायिकानाओ्व | आहारकलब्धिनिष्पन्नम्‌--- 
आहारकम्‌ चह॒दंशपूर्वंधराणामू। तेजोलब्धिनिमित्तं दीप्तिपाचननिमित्तम्च 
तेजसम्‌ । कर्णां समूहस्तद्विकारों वा कार्मणम्‌, एते च धर्वसंसारिणाम | 
उत्तरोत्तर सूक्ष्माणि पुदूगलपरिमाणतश्चासंख्येयगुणानि ॥ प्र० ८२८ ॥ 
तेजसकामंणे त्वनन्तगुण ॥ प्र० ८२६ ॥ 
एते चान्तरालगताबपि ॥ प्र० ८।३० 
द्विविधा च सा--ऋजुर्विग्रत्रा च| तत्रेकसामयिकी ऋजुः, चतुःसमय- 
पर्यन्ता च विग्रहा | तत्रापि द्वितामयिकमनाहारकत्वम। अनाहारकाब- 
स्थायां च कार्मणयोग एव | 
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खुभग ११६ 
सूत्र रदचि २४७ 
सेबात॑ संहनन ११६ 
संघात-विलय ४४ 
संच्षेप दचि ८ 
संस्थान ६४ 
संयत १रे८८ 
संयतासंयत १२८ 
सांद्ष्य १३ 
स्थिति तस्‍्व १८४ 
स्थिति सहायक तस्र श्८८ 
स्वसंवेदन ६ 
स्त्थानर्धि ११० 
स्थादवाद ३९ 
(ह) 
हुण्डक संस्थान ११७ 
(क्ष) 
झुपक श्रेणी ८१ 
छपक २७५३ 
क्षायोपशमिक १४१ 
(त्र) 
जस ३० 
धसकाय ४० 


[ क१ 


सापेक्षबाद २२१ 
साध्यसिद्धि २४० 
सुषुम्ना ५३ 

सूहम परमाणु १६७ 
सोपक्रम १७ 
संबर ५४ 

संकमण १०४ 
संहनन ६४ 

संशी ७५४, 
संज्वलन १९६ 
संयम १७४ 
स्थावर २० 
स्थिति ४ 

स्थूल दर्शन २४१ 
स्वनियमन ६३ 
स्‍त्रीवेद ११९ 


हेतु २६६ 


तणभंगुरता १३४ 
त्योपशम १४४ 
जिप्र १६० 


असकायिक २६ 
असनाड़ी ६१ 


४७० | जैन वहन के भीतिक तर 


श्रीन्ष्रिष इष् 
जिसराब सम्पूट संस्थान १७६ 
फिशुनारिमका २३४ 

(श) 
शान ४ 


श्रसस्थावर अविश्छेद ८१ 
जिप्रदेशी १६८ 


शानाबरण १०६ - 


परस्दुत अन्द के टिप्पण में आए हुए ग्रन्धों के नाम व संकैत 


अवर्यशेद--अकर्य ० 
झगुयोगहार--अनु० 
झनेकाम्त-- अने ० 

अभिधान चिन्तामणिकोष-“अ्रमि० ख्ि० 
झम्ययोगव्यव्लेदिका--क ० व्यवं ० 
झंशुतर निकाय “-हां० नि० 
झाचारांग--आचा० 

श्राचारांग नियुक्ति--आचा० निं०- 
आाचारांग वृति--आचा० चू० 
आदिपुरान--आादि ० 

आत मीमांसा--भा० - 
जावश्यक सृज--आव० 

इश्नलिश मेन-- 

इष्टोपदेश--ह ० 
ईशावास्योपनिषदू--ईैशा ० ठउप० 
उत्तर पुराध-उत्त० पु० 
छत्तराध्ययन-उत्त ० 

उत्तराध्ययन दृत्ति--उत्त ० ० 
ऋगवैद--ऋग ० 
झौपपातिक--औप ० 
कठोपनिषद्‌ू--कड ० उप० 
केनोपनिषद्‌---कैन छुप्‌ ० 
कमेइलथटीकात-कम ० दी० 
कौबीशकी इपमिका---कौती 
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ग़स्युभरवाबदू--ग ० बा० 


गीता-+गी० 

गोमठखार (जीवकाण्ड)--गो० जी० 
छानन्‍्दोग्यउपनिषद्‌ू---छान्‍दो ० 
जडुबाद---जड़ ० 


जम्बूद्वीप प्रशसि---जम्बू० प्र० 

जाब।लोप निषद्‌ू--जावा ० उप० के 
जैन दर्शन ( प्रो० घासीराम )--जैन० 
जैन सिद्धान्त दीपिका--जैन० दी० 
ज्योतिष रत्नाकर--ज्यो० रत्ना० 
तक संग्रह-- तकं० सं० 

तत्वार्थ राजवार्तिक---तत्वा ० रा० 
तत्वार्थ सुज्नु--त० सू» 
सत्वानुशासन-- तस्वा ० 
सन्‍्दुवेयालीय---तन्दुवे ० 
सिलोयपननति+-ति ० 
तैत्तरीयोपनिषद्‌ू--तैत्त ० उप० 
द्ृव्यानुयोग तकणा--चद्धव्यानु० त० 
द्वव्य संग्रह--द्रव्य ० सं ० 

दशबैका लिक---दशबै ० 

दशवैकालिक चूर्ि--दशकै० चू० 
दशवेका लिक नियुक्ति--दशबै० नि० 
दशबेकालिक दीपिका--दशबै० दी० 
दशबैकालिक कृहत्‌ बत्ति---दशजै० छृ० 
दशोन और चिन्तन---द० च्यि० 
दर्शन-विश्युद्धि---द ० बवि० 

दशाश्रुत स्कन्घध---दशा ० 


घस्मंपब्‌---जम्म ० 


जोन बर्दान के मौलिक तरवे [ ४8४) 


धरम संग्रह टीका--धर ० टी० 

धर्म प्रकरण--धर्म ० प्रक० 
धर्मेयुग---धर्म ० 
धर्मवादाष्टक--धमबा ० 

नन्‍दी सूत्रु--नं० 

नय कर्णिका--न० क० 
नयासमाज---नय। ० 

नवनीत--नव ० 

नवसदूभाव पदार्थ निर्शेय--न ० प० 
निरुक्त--नि० 

न्याय कारिकावली-“न्‍्या० का० 
न्याय कुमुद चन्द्र>“न्‍या० कु० चं॑० 
न्याय वार्तिक--न्या ० बा० 

न्याय सुन्न--न्‍्या० खू० 
ल्यायालोक---न्या ० 

न्‍्यायावतार- न्याय ० 
पह्मपुराय---पदूम ० पु० 

परमात्म प्रकाश--प२० प्र० 
पातञ्जलयौग सुत्र--पा० यो० 
प्रमाण नयतत्वालोकालंकार--प्र ० न० 
प्रमेय कमल मातंए्ड--प्र ० क० मा० 
प्रवचन सार--प्र० सा० 

प्रवचनसार वृत्ति--प्र० बृ० 
प्रश्नव्या करण--अ्रएन ० 

प्रशम रति प्रकरण--प्र ० २० प्र० 
प्रशापना-प्रश्ञा ० 

प्रशापना वृत्ति--प्रशा ० बृ० 
पंचसंग्रह---पंच ० 
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पंजास्तिकाय--पंचा ० 
पंच बस्तुक--पं० बृ० 
बुद्ध चरित्र--ज्ु ० ० 
बुद्ध बचन--लु ० बृ० 
अक्षमाष्य---त्रह्म ० 
भगवती कृत्ति--भग० बू० 
भगवती सुनत्न--भग० 
मिक्षु न्‍न्यायकर्णिका---भिक्कु० न्‍या० 

- मज्जिम निकाय--म० नि० 
मनुस्म ति--मनु ० 
महापुराण---महा ० पु० 
महाभारत--महा ० भा० 
महावग्ग ---महा ० 
मीमांसा श्लोक वार्तिक--मी ० श्लो० वा० 
मुण्डकोपनिषद्‌ू---म्लण्ड० उप० 
योगवर्शेन--योग ० द्‌० 
योगदृष्टि सम्रुत्रय--योग० हृ० स० 
योगशास्त्र --योग ० 
योगसुञ्न--योग ० खु० 
रजकरणड आतकाचार--रसख्ष० भरा० 
राजप्रश्नीय--रा » प्र० 
लोक तत्त्व नियेय---लो० त० नि० 
लोकप्रकाश-- लो ० प्र० 
बरांग चरित्र--त्र० च॒० 
बाददाअिशिका ( सिद्धिसेन ) वा० द्वा० 
विशेषावश्यक भराष्य---बि० मा० 
जिशेषधावश्यक भाष्य खृत्ति---बि० भमा० खू० 
विशान की रूपरेजा--विश्ञा० रूप ० 


जैन दर्शन-केलौलिक लंच हल] क्‍ 


बीतराग स्तब--वीत ० स्त० 
वीतरागस्तोत्न--वी ० स्तो ० 
बृहदारण्योपनिषदू--चह * उप० 

वेदान्त सार--वै० सा० । 
वेदान्त सूत्र ( शांकर भाष्य )>-जे० यू 
वैशेषिक दर्शन--वै ० द० 

वैशेषिक सूत्र--वै० सू० 

व्यास भाष्य+--वज्या ० भा० 

सनन्‍्मति तक प्रकरण--सन्म ० 
समवायांग--सम ० 

समाजवाद--समा ० 

समाधि शतक--समाधि० 

सब तनत्र पदार्थ लक्षण संग्रह--सबं ० प० ल० सं० 
सुत्त निपात--सु ० नि० 

सुप्रभ चरित्र--सु० च० 

सूक्ति धृक्तावलि--छु० मु० 
सूत्रकृतांग--सू० 

सूत्रकृतांग बृत्ति--खू० (० 

सेन प्रश्नोत्त--सेन ० 

सांख्य कारिका--सां० का० 

सांख्य कौमुदी- सां० कौ० 

सांख्य सूच्र--सां ० सू० 

स्थानांग बृति-स्था० बू० 

स्थानांग धृत्--स्था ० 

स्पादूवाद मझरी--स्या० मं० 
स्यादबादरक्षावतारिका--स्या» २० 
स्वामी कार्तिकेयानुप्रेज्ञा--स्वा ० का० 
शान्त सुधारत--शा ० सु० 


कद] जीभ अर्शेंग के भोलिक सर्व 


शारीरिक भाष्य--शा० भा० 
शार्अ दी पिका--शास्ञ्र० दी० 
झुक रहस्थ--शु० र० 

शंकर दिग्विजय---शं० दिग्वि० 
श्वेताश्ववरोपनिषद्‌ू---श्वेताश्ग ० रुप ० 
ओऔ शान सागर सुक्त-- 

घट दशंन---बट्‌ ० 

हारिभद्र अष्टक-- हा० अ० 
हिन्दी विश्व भारती--हि$ भा० 
हिन्दुस्तान ( दैनिक )--हि० 
शानसार“-कशाण सा० 


ठैसक की अन्य कृतियां 


जैन द्शन के मौलिक तत्व, 


( पहला भाग ) 


जेन परम्परा का इतिहास 
जैन दर्शन में शान-मीमांसा 
जैन दशेन में प्रमाण-मीमांसा 
जेन दर्शन में तत्तत-मीमांसा 
जैन दर्शन में आचार मीमांसा 
जेन धर्म और दर्शन 

अहिंसा तत्त्व दशन 

जेन तत्त्व चिन्तन 


प्रतिकमण ( सटीक ) 

भहिंसा 

अहिसा की सह्टी समझ 

अहिंसा और उसके विचारक 
भश्रु-वीणा ( संत्कृत-हिन्दी ) 
भाँखे खोलो 

भ्रणुब्रत-दशन 

अणुग्रत एक प्रगति 
अणुब्रत-आन्दोलन : एक अध्ययन 


आचार श्री तुलसी के जीवन पर एक दृष्टि 
अनुभव चिन्तन मनन 

आज, कल, परसों 

विश्व स्थिति 

विजय यात्रा 

विजय के आलोक़ में 

बाल दीक्षा पर मनोवैज्ञानिक दृष्टिकोण 
भ्रमण संस्कृति की दो धाराएं 

संबोधि ( संस्कृत-हिन्दी ) 

कुछ देखा, कुछ सुना, कुछ सममका 

फूल और अंगारे ( कविता ) 

मुकुलम्‌ ( संस्‍्कृत-हिन्दी ) 

भिक्षाइति 

धरमंबोध ( ३ भाग ) 

उन्‍नीसवीं सदी का नया भाविष्कार 
नयवोद्‌ 

दयादान 

धम और लोक व्यवहार 

सिक्षु विचार दशन 

संस्कृतं भारतीय संस्कृतिश्व 


